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К,ирц йиллик садоцатли умр йулдошим 
Мавлудахоннинг ёрк;ин хотирасига 

багишлайман.

Муаллиф.

МУКДДДИМА

Ушбу китобда фалсафий муаммоларга марксча-ленинча бир 
томонлама ёндашишлардан воз кечилиб, Шарк; фалсафасига, 
буюк аждодларимизнинг тасаввуф фалсафаси буйича яратган, 
Марказий Осиё учун хос булган уч тарик;атдаги (Яссавия, Куб- 
ровия, Нащшбандия) к;арашлари асосида ёндашилди.

Шунингдек, фалсафанинг асосий масаласи, инсон муаммоси 
эканлиги, Узбекистон мустациллигининг назарий-фалсафий 
асослари, миллий истицлол мафкурасини яратиш, борлик; му­
аммоси, табиат фалсафаси жамият (ижтимоий борлик;), ин- 
соний муносабатлар, маънавий борлик;, фалсафанинг методоло- 
гик вазифалари, цадриятлар, фалсафанинг к;онун ва категори- 
ялари каби мавзуларни янгича фикрлаш асосида ёритишга %ара- 
кат цилинди.

Ящин пайтларгача фалсафий дунёк;араш синфийлик, парти- 
явийлик ва, энг аввало, унинг идеалистик ёки материалистик 
характерига к;араб белгиланарди. Фалсафа тарихи эса идеа­
лизм ва материализм уртасидаги кураш тарихидан иборат 
деб, буларнинг бири иккинчисисиз булиши мумкин эмаслигини, 
улар уртасидаги диалектик алоцадорликни, булар ягона дупё- 
к;араш — фалсафий мушох,аданинг мустак;ил со^аси булиб, л,ар 
доим улардан бирини абсолютлаштириш ноурин эканлиги таь- 
кидланди.

Фалсафа сиёсатдан, синфийликдан бегона булмаганидск, ман- 
фаатсиз фалсафа, маълум мацсадга хизмат к;илмайдигаи, сиё­
сатдан ажралган фалсафий дунёк;араш х,ам булмайди. Аммо бу
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манфаатни хар доим синфий кураш даражасига олиб чициш 
у,ам тугри булмайди,

Маъруза матнларида фалсафа таращиёт, зиддиятлар к,ара- 
ма-^аршиликлар бирлигисиз булмагани каби ижтимоий тузум- 
га, сиёсий ташкилот, сиёсий норма, назария ва царашларга фай- 
ласуфларнинг муносабати сифатида вужудга келганлигига эъти- 
бор берилди.

Фалсафа фанида инсоният томонидан яратилган маънавий 
бойликлар, хикматлар хазинаси тупланган булиб, унда отошли 
файласуфларнинг маънавий мероси мухим урин эгаллайди. Хор 
бир даврнинг буюк донишмандлари уз юрти ва халщнинг та- 
факкури, рухияти хамда орзу-интилишларини фалсафий таъ- 
лимотларида ифода этганлар, жамият фаровонлиги ва мил­
лий равнаци учун хизмат циладиган юксак гояларни уртага 
ташлаганлар. Буюк мащсадлар ва тяларни халк^ларнинг муай- 
ян давр мафкурасига айланишида фалсафий билимлар катта 
ахамият касб этган.

Инсоният азал-азалдан олам ва одам нима, улар кандай пай­
до булган, вок^елик кандай цонуният асосида яшайди, узгаради 
ва таращий этади, деган саволларга жавоб излаб келган. \аёт -  
нинг мазмуни нимадан иборат, авлодлар ортидан авлодлар ке- 
либ-кетаверишида кандай маъно бор каби масалалар барчани 
уйлантиради. Фалсафа ана шундай масалалар билан шурулла- 
нади. У  нихоятда щадимый фан. Олам ва одамлар уртасидаги 
муносабатлар, инсон цадри ва умрининг мазмуни, дунёдаги узга­
ришлар, узаро алоцадорлик ва богли^лик х^мда таращиёт- 
нинг умумий к;онуниятлари фалсафанинг асосий мавзулари хисоб- 
ланади.

XX асрнинг 90-йилларига келиб дунё мицёсида ва Ватани- 
миз тарихида оламшумул во^еалар юз берди. Икки к^утбли: 
социализм ва капитализм хисобланган тизим урнига куп цут- 
бли дунё намоён булди; мамлакатимиз мустацилликка эришиб, 
узига хос таращиёт йулини танлади. Ривожланишнинг “узбек 
модели ”ни амалга оширишга киришилди. Халцимизнинг хУКУ^ий 
демократик жамият барпо этиши зарурати дунёк,арашни туб- 
дан узгартириш, эски ащидалардан тамоман воз кечиш, ис- 
тищлол мафкурасини шакллантириш, халк; маънавиятини юк-
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салтиришни тацозо этмок,да. Бунда ижтимоий фанларнинг 
а^амияти бени^оя каттадир. Президентимиз Ислом Каримов 
турри таъкидлаганидек, “Бугун биз тарихий бир даврда-хаяк;- 
имиз уз олдига эзгу ва улур мак;садлар ъуйилиб, тинч-осойиш- 
та %аёт кечираётган, авваламбор уз куч ва имкониятларига 
таяниб, демократик давлат ва фуцаролик жамияти к;уриш 
йулида улкан натижаларни цулга киритаётган бир замонда 
яшамоцдамиз”. (И.Каримов. Юксак маънавият —енгилмас куч. 
Тошкент “Маънавият ”-2008, 3-бет).

Фалсафа — барча фанлардан озик,ланадиган умуминсоний ва 
универсал фан. Унинг щётийлиги халк; табиатига, турмуш ва 
тафаккур тарзига цанчалик мос келиши, жамият манфаат- 
лари ва эзгу интилшиларининг кай даражада акс эттира оли- 
шига борлщ.

Шуролар даврида суз ва виждон эркинлиги турли йуллар 
билан буриб келингани, бир ёк;лама дунёцараш зурлик билан син- 
гдирилгани, цурук; сафсатага, зерикарли ак;идага айлантирил- 
гани аччик; х;ацик;атдир. Шу боис у  уз даври мафкураси билан 
бирга утмишга айланди. Бугунги кунда тушунарли тарзда ёзил- 
ган ва ёзилаётган к,улланмалар, хал^чил китоблар, афсуски 
урзирча у;али хам етарли деб булмайди.

Купинча фалсафадан мутахассис булмаганлар уни энг цийин 
ва мав%ум фан деб %исоблайдилар.

Бунинг сабаби шуки, фалсафа 70 йилдан куп рок; йиллар мо- 
байнида оддий ва равон тилда тушунтирилмади, аксинча, турли 
к;онун ва к;оидалар хилма-хил таълимот ва роялар мажмуидан 
иборат мураккаб фан сифатида талкин этилар эди. Фалсафа 
тарихий воцелик билан бирга борлаб тушунтирилмасдан, фал­
сафий таълимот уз асосчилари %аётининг узвий к,исми экани 
ёддан чщарилар эди. Ощбатда фалсафа мутахассиси булма- 
ган талабаларнинг ни^оятда оз цисмигина бу фаннинг асл мо­
хиятини тушуниб оларди, холос. Аксарият ёшлар эса фалсафа 
оламига кириб бора олмасдан, гуёки катта ша%ар бошланади- 
ган жойда ша^арга кира олмай цолиб кетарди.

Ундайлар наздида фалсафа тушунарсиз, мав^ум, ортицча 
фан булиб, фак;ат ба^о олиш учун ёдланган цонун-к;оидалар 
%исобланиб, тезда унутилар эди. Уларда фалсафа к,онунларипи

-  5 -



Хаётга т ат бик эт иб булмайди, бу фойдасиз билим сощ си, би- 
нобарин уни  урганишга сарфланган вакт  бекорга ут ди, деган 
аламли царашлар ш аклланар эди. Аслида фалсафанинг асосий 
вазифаси — инсон онгида cofaom ацлга мос дунё'карашни ш акл- 
лантиришдан иборат.

Бундай дунёкараш КУРУК ёд олдириш оркали эмас, балки ишон- 
тириш, хилм а -хи л  ф икрлашларни урт ага таш лаш , мухокама  
килиш , зарур тушунча, тамойилларни аниклаш  ж араёнида ш ак- 
лланади ва ривож ланади.

Бу борада куйидагиларга эътибор щаратмоц зарур булади:
— фалсафа ж ахон маданияти ва цивилизациясининг мухим  

таркибий цисми эканлиги;
— фалсафий роялар, муаммолар, оким ва йуналишларни т ав- 

сифлашда умуминсоний ва миллий цадриятларнинг уйрунлиги си­
фатида;

— хилм а-хил  фалсафий он;им, таълимот ва турли караш ­
лар бир бутун ж араённинг ифодаси булган билимлар т изими  
сифатида холис баён килиш ;

—  мавзуларни аник шароит ва ж араёнлар билан борлаб т ав- 
сифлаш, уларни изохлаш да умумбаш арий ва м иллий  микёсда  
далил ва мисолларга таяниш;

— у;ар бир мавзуни Узбекистонда амалга оширилаётган т уб  
узгаришлар билан узвий  борлаб тушунтириш;

Б у  ж араёнда бирор-бир роя, оким, йуналиш ёки фалсафий 
таълимотни мут лаклаш т ириш , бошкасининг а%амиятини кам - 
ситиши м ум кин эмас, аксинча уларнинг барчасини холис т алк-  
ин этиш, фалсафа фанидаги хилм а-хил окимлар ва таълимот- 
лар хакида турри ва холисона тасаввурни шакллант ириш  т а- 
лаб  этилади.

Ватанимиз м уст акилликка эришгандан сунг одамлар онгида 
мустабид т узумнинг сохта рояларини, улар колдирган асорат- 
парни сикиб  чикариш, маф куравий буш лищ и янги роялар билан 
тулдириш, м иллий ист иклол fohcuhu киш илар калбига сингди- 
риш каби роялар билан фалсафани ривож лантириш имконият - 
лари яратилди.

М аърузалар мат нида Респубика файласуфлари м иллий  ж а- 
мият и томонидан 2000 йилда иш лаб чикилган дастурга иж о-
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дий ёндашилди ва ТошДУ профессори И.Ращмовнинг fW 5 йил 
да Тошкентда чоп этилган “Фалсафа ” цищача конспекты %амдч 
1999 йилда академик Э.Юсупов та^рири остида Республика 
мувофищлаштириш комиссияси томонидан тавсия этилиб 2000 
йилда Тошкентда чоп этилган “Фалсафа ” маърузалар матни 
%амда Узбекистон файласуфлари миллий жамияти томонидан 
2005 йилда чоп этилган “Фалсафа асослари ” уцув цулланмаси, 
“Университет” нашриёти томонидан 2005 йил чоп этилган 
“Билиш фалсафаси ” китоби, Еизомий номидаги ТДПУ нашри­
ёти томонидан 2007 йилда чоп этилган И. Каримов ва М.Рус- 
тамоваларнинг “Фалсафа фани тарихи ва назарияси ” деб ном- 
ланган (методик /фгланма) ва “Akdemiya ” нашриёти томони­
дан 2005 йил чоп этилган “Миллий истщлол г-ояси ” бакалавр 
бос^ичи учун дарслик каби китоблар асос цилиб олиниб, ижо- 
дий ёндошилди.

Монографияда фалсафанинг барча цирраларини ёритиш им- 
конияти йщ лиги  сабабли, китобхонга тушунарли булиши 
учун, дастлабки мавзуларга нисбатан батафсилрощ тухта- 
либ утилди.
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I БУЛИМ. ФАЛСАФА ТАРИХИ

1-мавзу: Фалсафа фани, унинг предмета ва 
жамиятдаги урни

Режа:

1. Фалсафа ижтимоий онгнинг Узига хос шакли эканлиги.
2. Фалсафа ва боища фанлар.
3. Дунёкараш ва унинг тарихий шакллари.
4. Фалсафанинг асосий сохалари, вазифалари ва ахамияти.

I. М устали л Узбекистонда эскича яшаш тамойиллари асос- 
лари узгариши билан хаётни янгича фикрлаш асосида тушун- 
тирадиган назарий билимларга эхтиёж тугилади. Бу масалани 
Х ал цилишда донолик ха^идаги билим хисобланган фалсафа 
асосий Уринни эгаллайди. Чунки жамият таракдиётининг тур­
ли босцичларида эскича яшаш асослари узгаргандан сунг фал­
сафа энди кандай яшаш керак, инсонлар кайси йулдан кет- 
мокда, уларнинг фаолияти нимага кдратилиши керак, одам- 
ларнинг яшаш мак;сади, маъноси, тамойиллари нимадан ибо­
рат, инсон дунёни нима мак,садда урганади, инсон-дунё, 
инсон-жамият каби масалаларни кдндай билади каби савол- 
ларга жавоб кдциради хамда шу асосда назарий фикрлар ти­
зимини ишлаб чик;ади.

Кддимги даврда фалсафа барча назарий фикрларни, маъ­
навий хаётнинг хамма томонларини ка м раб олувчи фикрлаш 
тизими сифатида пайдо булган.

Манбаларга кура, Пифагор узини «файласуф» деб атаган 
биринчи шахе булган. Замонасининг золим хукмдори буюк 
донишманд Платонни Узига маслахатчи килиб олган. Кунлар- 
дан бир куни хукмдорнинг жахли чик>иб, уни бозорга олиб 
чикиб, кул сифатида сотиб юборишни буюрган. Бозорда Пи­
фагор шогирдларидан бири Платонни к^риб к,олиб, уни со­
тиб олган ва озод кддган.



Фалсафанинг билимлар тизимидаги урни кандай? Ну са- 
волга жавоб бериш учун маънавиятнинг турли со\алариии 
куриб чикайлик.

Масалан: фан хаки кат, дин эътикдц, хуку к; адолат, ахлок, 
яхшилик, санъат гузаллик, сиёсат давлат ва хуку к, билан шу- 
рулланса, фалсафа мураккаб муаммоларни ечиш билан шу- 
гулланади.

Хдкикатга эришиш йуллари, ишонч ва эътикдц масалала- 
ри, адолат мезони, яхшилик тамойиллари, гузаллик коида- 
лари, давлат тизими каби масалаларни донолик даражасида 
таджик; килувчиларни файласуфлар деб атаб келганлар. Хозирги 
кунда хам уз сохасининг юксак билимдонларини файласуф­
лар деб аташнинг маъноси хам ана шунда.

Фалсафа донишмандлик хакидаги таълимот экан, у холда 
донишмандликнинг узи нима? Кадимги юнон файласуфи 
Диоген (тахминан мил. авв. 400-325Й) дан «Донишманд ким?»,- 
деб сурашганда, у: «Хакикий донишманд худодир, биз. до- 
нишмандликни севгувчилармиз»,-деган. Демак, донишманд- 
ликни севгувчилар донолик тафаккури билан дунёни, узли­
гини билишга интилувчилардир. Сократ (мил.авв. 470-399Й) 
Узини-узи ерга уриш тубанлашиш, узлигини англаш, узлиги­
ни юкори тутиш эса донишмандликдир, деган эди.

Демак, инсонни тубанлик,разилликдан юксакликка, ин- 
соний баркамолликка кутарувчи барча хусусият донишманд­
ликдир.

Донишмандлик Узлигини, Уз мохиятини билиш оркали 
дунёни инсон, инсоният, инсонийлик кузгуси билан англаб 
етишдир.

2. Фалсафанинг энг асосий вазифаси кишилар онгида сотом  
акд тафаккурига мос дунёкарашни шакллантиришдир. Шун- 
дай экан, дунёкарашнинг узи нима? Дунёкараш дунё тугри­
сидаги умумий гоялар, карашлар инсоннинг дунёда тутган 
Урни, хаётий йуналиш, ишонч эътикоди, идеали, билиш та­
мойиллари, Узи ва бошкаларнинг хаётдаги урнини билиб 
олиш, инсон мохиятини, узлигини англаши хакидаги караш­
лар тизимидир. Дунёкараш билиш, кадрият, амалий фаолияг 
ва уларнинг узаро бирлиги каби инсон фаолиятини камраб
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олади. Унинг миссий, ак,лий ва иродавий компонентлари бор. 
Дунёни билиш даражасига к\'ра, кундалик онг ва назарий онг 
даражалари бор.

Дунёк;арашнинг асосий масаласи «инсон ва дунё», «мен ва 
мен эмас»дир. Дунёкдраш ^зининг таркибига илмий, фалса­
фий, эстетик, ахлок;ий, диний, сиёсий, ХУКУКИЙ ва бошк;а 
царашларни олади.

3. Фалсафий дунё^араш оламга, жамиятга, инсонга оид 
б^лган энг умумий fo h  ва карашлар тизимидир. Фалсафа ки- 
шиларнинг ижтимоий-сиёсий, диний, илмий, ахлок;ий, эс­
тетик, хуку^ий йул тутишнинг асосий тамойилларини доно- 
лик билан асослаб беришни уз олдига максад килиб куяди. 
Фалсафа тафаккур ривожининг буюк ютуги ва инсоният маъ- 
навий юксалишининг мухим омшгидир. У кишиларнинг оламни 
билиши, жамиятнинг юксалиши, одамларнинг махоратини 
намоён килиши, инсон кддриятларининг юксакликка кута- 
рилишига хизмат к;илади.

4. Фалсафа борликни умумлаштириш, ижтимоий ва таби- 
ий билимларни синтезлаш, каци^атга эришиш, инсон мохи- 
яти, кадр-^иммати, унинг амалий фаолияти каби масалалар 
билан шутулланар экан, унинг асосий сохалари сифатида куйи- 
дагиларни курсатиш мумкин.

I. ОНТОЛОГИЯ-(юнонча онтос-ыощят, логос-таълимот) 
борлик,, унинг мохияти, шакллари, асосий тамойиллари ва 
энг умумий категориялари хакддаги таълимот.

II. ГНОСЕОЛОГИЯ-(гяосыс-бшшш, логоотаълимот) би- 
л и т  уа^идаги таълимот. Билиш назарияси инсон тафаккури 
фа<7лияти к;онунларини урганади. Фалсафий билиш мохияти- 
ни, унинг бошк;а назарий билишлардан фарк;ини, универсал 
тавсифини, билишнинг асосий бос^ичлари ва ха^икдтга эри­
шиш йулларини курсатиб беради.

III. А КС И ОЛОГИ Я-(аксиос- к;ад ри яг, логос-таълимот) к,ад- 
риятлар инсон фаолияти, унинг йуналиши, умумий ахамия- 
ти, уларнинг сабаблари, инсон мохияти тугрисилаги таъли- 
мотдир.

IV. ПРАКСИОЛОГИЯ (праксис-ф&ояпят, логог-таълимот) 
инсон амалий фаолияти хакдцаги таълимот. Инсоннинг маъ-
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лум макрадга кдратилган фаолиятининг йуналиши на турла- 
рини, махсулдорлик томонга йуналтириш йулларини ypraini- 
диган фалсафанинг сохаси.

V. МЕТОДОЛОГИЯ-тафаккур усуллари ва методлари (ус- 
лублари) хаКиДаги таълимот.

VI. ЛОГИКА — тафаккур шакллари (тушунча, хукм, хуло- 
са) ва тафаккур воситаларини (таъриф, к;оида, мухокама, 
тафаккур крнуниятлари), уларнинг мазмунидан катьи назар, 
холис урганувчи таълимот.

VII. ЭТИКА — ахлок фалсафаси, инсонларнинг ахлокий 
тамойиллари, талаб ва тартиб-коидалар тугрисидаги фан.

VIII. ЭСТЕТИКА -  нафосат фалсафаси, жамият ва инсон 
Хаётида гузалликнинг урни, к,о н у н - к,о и д а л ар и тугрисидаги 
к,арашлар мажмуаси.

Фалсафа кишиларга олам туррисида яхлит тасаввур бера­
ди, бошк,а фанлар эса, унинг айрим жи\атларини урганади. 
Рус мутафаккири А.И.Герцен таъкидлаганидек, “Фалсафа бир 
улкан дарахт булса, бошк;а фанлар унинг шохларидир” .

“Фалсафа” атамаси кадимги юнон тилидаги “философия” 
(“филе”-севаман ва “софи”-донолик) лугавий маънода “до- 
нишмандликни севиш” деган мазмунни англатади.

Фалсафанинг асосий хусусияти шундан иборатки, бу фан 
вужудга келган вакглардаёк у бир кадар яхлит дунёкарашдан 
иборат эди, яъни дунё туррисида: табиат, жамият, инсон 
тугрисидаги умуминсоний карашлар тизимидан иборат эди.

Фалсафа дунё тугрисидаги шунчаки карашлар ва тасаввурлар 
мажмуасидан эмас, балки тизимидан иборатдир. У муайян нук- 
таи назарни илмий -  онгли равишда амалга оширишнинг на- 
тижаси, муайян принцип(тамойил)ларнинг йигиндисидир.

Фалсафа уз тараккиётининг турли боскичларида турли ма- 
салаларни Урганиб келган.

Кадимда барча фанларни, улар кандай илмий масалалар 
билан шурулланишларидан катъи назар, философия деб ата- 
ганлар. У хам ижтимоий борлик, *ам табиат тугрисидаги илм 
Хисобланар эди. Шу маънода, дастлабки фалсафа олам ва унда 
инсоннинг урни хакидаги карашлар тизимидан иборат булиб, 
дунёни илмий билиш заруратидан келиб чиккан эди. Фалсафа
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дастлаб хозир махсус фанларга ажралиб кетган купгина му- 
аммоларни уз ичига олган эди. Фалсафа бах£ этадиган мавзу- 
ни тушуниш хар к,анча узгарган булсада, уни цизикгирган 
масалалар хамиша дунёк,арашнинг туб масалалари — бизни 
куршаб турган дунё нима, бу дунё абадий мавжудми ёки би- 
рон-бир йул билан пайдо булганми, дунёда инсон кдндай 
уринни эгаллаб турибди, онгимиз нимадан иборат, бу онг 
дунёга ка н дай кара иди ва бошкд шу кабилар тугрисидаги са- 
волларга жавоб излайди.

2. Дунёк;арашнинг асосий масаласи тафаккурнинг борлик^а, 
рухнинг табиатга муносабати, яъни олам ва одам масаласи- 
дир.

Озми-купми изчил булган дунёк;араш албатта иккидан би- 
рининг — материянинг ва рухнинг узаро таъсирини эътироф 
этишга асосланади.

Фалсафа фанининг муаммолари, уз хусусиятларига кура, 
умумий ёки хусусий, азалий ёки уткинчи булиши мумкин.

Олам ва одам муносабатлари дунёнинг мавжудлиги, унда- 
ги Узаро алок;адорлик ва тарак;к;ий этиши, инсоният хаётида- 
ги адолат ва хдк,ик,ат, яхшилик ва ёмонлик, уруш ва тинчлик, 
умрнинг мазмуни, табиат ва жамият тарак^иётининг асосий 
тамойилларига боклик; булган купдан-к^п масалалар фалсафа 
ва фалсафий билим сохаларининг умумий ва азалий муаммо­
лари к;аторига киради.

Кддимги Ю нонистон ва Римда оламнинг асосида нима 
ётади, унинг мох^ияти нимадан иборат деган масалалар “Суб­
станция” тушунчаси ва унинг мазмунини к,андай тушуниши- 
га к;араб yfnra хос ифодаланган. Бу субстандияни юнон фай- 
ласуфи ва математиги Пифагор, хдмма нарса сонлардан таш- 
кил топган деган булса, Платон (Афлотун) борлик, гоялар- 
дан иборат, деган. Демокрит эса оламнинг асосида атомлар 
(атом тушунчаси уша даврда булинмас заррача маъносида иш- 
латилган) ётади, деб тушунтирган.

Шу масаланинг х,ал килинишига к,араб монизм, дуализм 
плюрализм, материализм ва идеализм каби к,атор фалсафий 
таълимотлар шаклланган.

Дунёни билиш мумкин деган файласуфларни — гностик-
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лар, билиш  мумкин эмас, билимларммиз тугри на аник 
Хакикдт даражасига кутарила олмайди деювчиларни эса - аг­
ностик (юнонча — йщ , билиш йун,, билиб булмайди деган маъ- 
нони англатади) деб юритилади.

Хар бир кишининг дунёга нисбатан уз к;араши узига ва 
^згалар, хаёт ва олам тугрисидаги тасаввурлари, хулосалари 
булади. Шу боис дунёк;арашнинг индивидуал ва ижтимоий 
турлари мавжуд.

Тарихий тарак,к,иёт турлари жихатидан дунёк,арашнинг 
афсонавий (мифологик), диний, илмий-фалсафий, материа- 
листик ва идеалистик шакялари булади.

Фалсафа фанининг ижтимоий фанлар тизимидаги урни ва 
ахам и яти — унинг дунёкдрашни шакллантириш, услубий, гно­
сеологик, эвристик, педагогик-дидактик, праксиологик ва- 
зифаларидан иборат.

Фалсафа фанининг услубий вазифасини изохлаш учун, 
аввало, услуб(методология) тушунчасини билиб олиш лозим. 
Хар бир фаннинг уз тадк.ик.от методи уша фаннинг узигагина 
ишласа, методология фалсафа фанининг тадк^крт объекти- 
ни урганиш билан бирга бошкд фанлар, сохалар учун х,ам энг 
умумий тамойиллар, й^л-йурикутар, усул ва воситаларни 
курсатиб берувчи тизимдмр. Методология сузининг мантилий 
мазмуни хам борликни билишнинг усул ва воситалари хакдда- 
ги таълимот, деган маънони англатади.

Ш у маънода фалсафа боища фанлар учун методологиядир.
Фалсафанинг гносеологик вазифаси, унинг борликни би­

лиш учун умумий методлар тизимини яратиш билан боклик;-
Фалсафанинг эвристик вазифаси (“эврика”-грекча- кашф 

этиш маъносини беради) гносеологик вазифа билан боглик, 
б^либ, табиат, жамият ва инсон тафаккури ривожланиши- 
нинг умумий янги крнуниятларини кашф этишини, узини- 
Узи англашни ва келажак истик^болларини кашф этиш билан 
белгиланади.

Ф алсафа педагогик тарбия вазифасини хам бажаради. 
“Ахлок;” фалсафаси кишида юксак ахлок^й меъёрлар — »а- 
танпарварлик, мехнатсеварлик, гоявийлик, эътикрд на мась- 
улиятни тарбиялайди. “ХУКУК фалсафаси” хукук,ий билим,
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хуку кий маданият, “Табиатшунослик фалсафаси” таълим- 
тарбия сохдсида узига хос ахдмиятга эта.

Фалсафанинг праксилогик вазифаси фалсафий роя ва на- 
зарияларнинг ижтимоий хдётга амалий татбик, этилиши би- 
лан ифодаланади.

Фалсафада миллийлик ва умуминсонийлик хусусида ran кет- 
ганда таъкидлаш жоизки, дунёда уз миллий фалсафа мактаби- 
ни яратган халкдар куп булган. Уларнинг гоялари умуммиллий 
мулкка айланганлиги сабабли миллий фалсафа дейилади.

Хинд ва Хитой фалсафаси, немис, инглиз фалсафаси 
Шарк; ва Марказий Осиё халкдари фалсафаси шулар жумла- 
сидандир.

Албатта, фалсафа умуминсоний фан сифатида башариятга 
дойр умумий муаммоларни камраб олади.

Фалсафа тарихига назар солсак, айрим миллий фалсафа- 
ларнинг умуминсоний маънавият хазинасига хисса кушган- 
лигини курамиз. Масалан, Рим империяси таназзулга юз тут- 
гандан сунг уз миллий давлатчилигига эга булган Европа мам- 
лакатларида, урта асрга келиб, миллий фалсафа яратиш им- 
кони тукилди.

Миллий фалсафа миллат менталитетини белгилайдиган 
омил эканлиги хисобга олинса, умумбашарий цивилизация 
узвий ку®илиш жараёнида миллий фалсафани яратиш орк;а- 
ли содир булади.

XVIJI-XIX асрларда миллийлик ва жахрн фалсафасининг 
тараккиётига ни\оятда катта таъсир курсатган худуд Пруссия 
булди. Анча вакт Австрия-Венгрия империяси таркибида булган 
бу улка мустак,илликка эришиб, миллий давлатчиликни тик- 
лагандан кейин, миллий озодликнинг фалсафий ифодаси(инъ- 
икоси) сифатда И.Кант, Гегель, Фихте, Шеллинг, Фейер- 
бахлар томонидан асосланган немис фалсафаси шаклланди. 
Бу фалсафа мактабининг аток^и намояндаси янги замоннинг 
Арастуси х,исобланган Гегель таълимоти эса уз даврида Прусс 
монархияси давлат фалсафаси ва мафкураси макрмини олди.

Шунга Ухшаш вазифани уз даврида улуг мутафаккир ва шоир 
Алишер Навоий \ам  бажарган. У озодликка эришган миллат 
фалсафасини адабиёт фалсафасига, м устали л давлат тилини
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адабиёт тилига айлантира олган, уз халк^ининг бу сохдциги 
дах.оси буюк эканлигига нафак^ат замондошлари, балки кела- 
жак авлодларни хам ишонтира олган эди. Бугунги кунда На- 
воий ва унинг замонига, уша даврга хос узгаришларнинг бо- 
шида турган сох,ибк,ирон Амир Темур фаолиятига кайта-кбайта 
мурожаат этилишининг сабабларидан бири хам ана шунда.

Х,ар бир фалсафий гоя, мафкура, билимлар тизими асо- 
сан Уз даврининг хусусиятларини акс эттиради. Кишилик 
жамияти хеч качон бир текис ва силлик; ривожланмаган. Та- 

[ рак.киёт ортидан инк;илоблар, ютук^лар кетидан машубият-
V лар, фаровонликлар изидан заволга юз тутишлар таък;иб эт- 

ган. Хар сафар шундай тарихий бурилишлар даврида “Фал­
сафа нима узи”, “У кимга керак” деган масала долзарб ахами- 
ят касб этади.

Узбекистан муста кил л и кка эришгандан сунг фалсафа фан- 
ми ёки фан эмасми, деб шубха билан каровчилар нафацат 
бошк;а касб мутахассисликлари, хатто, файласуф олимлари- 
миз орасида х,ам булганлигига гувохмиз.

Метод — инсон амалий фаолиятида ишлатиладиган уму­
мий усул ва коидалардир. Бу коидалар турлича булиши мум­
кин, жумладан, илмий билишнинг усуллари, фалсафий та- 
факкурнинг энг умумий методлари ва бошк;алар. Улар бор- 
ликнинг универсал мантикий категория ва к;онунларидан 
иборат. ХаР бир мутахассис уз ишининг икир-чикирларини 
олиши, уни осон ва к;иск,а вак? ичида хал килишнинг турли 
й^лларини топа билиши керак. Биз буни мутахассислик та- 
факкури ва унинг усуллари деймиз. Умуман, жамият учун, 
цивилизация учун тафаккурнинг умумий й^налиши, умумий 
услуби характерли булиб, мутахассислик тафаккурини халк, 
миллат, кдорият, умуминсоний кадриятлар даражасига кута- 
риш зарур. Бунинг учун тафаккурнинг умумфалсафий ме- 
тодларидан фойдаланилади.

Шу маънода фалсафа бошк;а фанларнинг метологиясини, 
'  умумий мантицини ташкил этадй. Фалсафада метафизика, 

диалектика каби услублар борлигини биламиз. Х°зирги давр- 
да улардан ташцари тафаккур таракдиётини, умумий йунали- 
шини кУрсатувчи гуманистик диалектика, синергетика, гер-
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меневтика, структурализм, рухий тахлил каби янги фалса­
фий услублар пайдо булдики, улар фанда, ижтимоий \аёт- 
да борган сари кенг кулланилмокда.

Ф алсафий тафаккур дунёни назарий жихатдан тахлил 
к;илиб, инсон ва унинг дунёга булган муносабатининг турли- 
ча шаклларини курсатиб беради. Бирок, у маънавий мадани- 
ятнинг бошк;а шаклларига Караганда чукуррок; булиб, улар- 
дан уз к;онун-категориялари билан, акд кучининг салохияти 
билан, урганиш усули билан фар к, кил ад и. Фалсафий онг 
маънавиятнинг боцща шакллари томонидан узлаштирилган 
дунёни кдйтадан чукуррок;, бир бутун холда, инсоний муно- 
сабатлар нукдаи назаридан тушунишга каратилган.

Фалсафий тафаккур уз тарихий тарак,к,иёти давомида бир 
к;анча боск,ичларни босиб утган.

Кддимги дунё мутафаккирлари табиат ходисаларининг ке- 
либ чик,иши, мохиятини тушуниб олишга интилганлар. Н а­
турфилософия фалсафий тафаккурнинг биринчи тарихий 
шакли булган. Бу даврда фалсафа барча билимларни уз ичига 
олган.

Кддимги Ю нонистон ва Рймда бундан 2,5-3000 минг йил- 
лар аввал фалсафа пайдо булган вак^лардан бошлаб “Фалса­
фа энди йук булди, уни урганишнинг хрч бир зарурати крл- 
мади” кдбилидаги гаплар куп такрорланиб турган.

Кимдир бу дунёга унинг сир-асрорлари тугрисида бош 
кртирмай келиб-кетади, умрини ейиш-ичиш, уй-рузгор таш- 
вишлари билан утказади. Бошк,аси савдо-сотик; кдяиш, бой- 
лик купайтириш, нафс балосига берилиш окибатида, мол- 
мулкка ружу куяди. Учинчиси эса, хаётдан маънавий озик, 
завк, олиш, хаки^атни билиш ва аникдашни мак;сад килиб, 
олам хикматларини урганади, умрини хайрли ва савоб иш- 
ларга сарфлайди, бошк,алар учун ибрат буларли хаёт кечира- 
ди. Ана шу учинчи гурух кишилари Пифагор талк,инига кура 
файласуфлардир.

Кддимги Шарк, ва Юнонистонда хар томонлама чукур би- 
лим ва катта хаётий тажрибага эга булган кишилари и файла- 
суфлар деб атаганлар. Фозил ва комил инсонларгина фалсафа 
билан шугулданганлар.
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Ю нон файласуфи Гераклит (мил.авв. 520-460) шогирдла- 
рига мурожаат килиб, “Дустим, сен хал и ёшсан, умрингни 
бекор утказмай десанг, фалсафани урган”, деганда айнан ана
шу хаки кат ни назарда тутган.

Куйидаги ривоят жуда ибратлидир. Милодцан аввалги би- 
ринчи асрда яшаб утган буюк файласуф, шоир Лукреций 
Карнинг шогирдларидан бири унга караб: “Устоз, фаннинг 
бошка сохаларига оид илмлар жуда купайиб кетди. Энди фал­
сафани урганишнинг хожати бормикан” , дебди. Шунда улуг 
файласуф: “Фалсафани Сукрот, Афлотун, Арасту каби буюк 
алломалар яратган. Лекин эндиликда инсониятнинг буюк му- 
тафаккирлари яратган бу фанни урганмаслик хар кайси но- 
доннинг хам кулидан келадиган иш булиб колди”, деган экан.

Фалсафа кишиларга олам ту Fp и сила яхлит тасаввур беради, 
бошка фанлар эса унинг айрим жихатларини урганади. Шу- 
нинг учун хам замонлар утиши билан одамзод барибир фалса- 
фага эхтиёж сезган ва у инсоннинг маънавий камолотида бе- 
Киёс ахамият касб этишига кайта-кайта ишонч хосил килган.

XVII-XVIII асрларда махсус билимлар ва унинг усуллари 
вужудга келиши билан фалсафанинг шурулланадиган доира- 
си чегараланган булса-да, унинг асл масалалари (фалсафий 
масалалари) чукурлашиб, бойиб борди. Фалсафанинг узи га 
хос вазифаси аникланди.

Юкорида айтилган сохалар фалсафанинг шугулланадиган 
томонидир. Фалсафада умумий назариялар, F o a n a p  билан бирга 
Хар бир соханинг узига хос фалсафий муаммолари хам бор. 
Шунинг учун Аристотель умумий фалсафий назария билан 
бирга хар бир соханинг тегишли фалсафий муаммоси мав- 
жудлигини курсатган эди.

Гегель хам фалсафа, адабиёт, тарих, ХУКУ*» санъат, дин, 
ахлок фалсафасига булиниб, хаР бир соханинг фалсафий 
муаммоси борлигини таъкидлаган эди.

Хозирги даврда билимлар тизимини турли сохалари билап 
шугулланувчи фалсафий йуналишлар мавжуд. Булар табиат  
фалсафаси, тарих фалсафаси, сиёсат фалсафаси, ХУКУК Ф«>л- 
сафаси, дин фалсафаси, ахлок фалсафаси, фан, мадаиимг.
тил фалсафалари кабилардан ибоввтт -

NАы /т.‘ -А1
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Демак, фалсафа тафаккурнипг умумий назариялари, уму- 
мий принциплари хакидаги таълимот булиши билан бирга, 
инсон маънавий хаётининг мухим бир таркибий кисми, унинг 
юксак шакли, мазмуни сифатида хам намоён булади.

Фалсафанинг мазмуни ва фалсафий билиш чегараланмай- 
ди. Билишсиз файласуф булиш мумкин булмаса-да, бирок; 
унинг узи билан максадга эришиб булмайди, билишнинг ама- 
лий ахамияти, кадри яти, инсон мохиятини намоён кдлиш, 
давр талабига хамоханг булиши хам мухим ахамиятга эга.

«Донишмандлик билишгина эмас, у, даставвал, хаёт фао- 
лияти тарзидан иборат. «Хакикий файласуф амалий, хаётий, 
донишмандликнинг устозидир», — дейди Кант. \ак,икий фай­
ласуф бутун донишмандлик \ак,идаги таълимотга эга булиш 
билан бу билимларни инсонларга яхшилик кдлишга каратади. 
Ана шундагина узининг бу дунёда тутган урнини англаб оли- 
ши мумкин.

Фалсафанинг олий макради инсонпарварликдир. Шунинг 
учун инсон, инсоният^инсонийлик хозирги замон гуманис- 
тик фалсафасининг асосий масаласи булиб, инсон мохияти, 
борлиги, билими, кадриятини тахдил килишдан иборат.

Фалсафанинг вазифаси ёш авлодда сиёсий, хукукий, ли­
ний, эстетик ахлокий, табиий-илмий дунёк,арашни, уларда 
табиатга, жамиятга, уз ватанига, халкига, миллатига, унинг 
модций-маънавий бойлигига янгича кара шла р тизимини шакл- 
лантиришдан иборат. Фалсафа уз-узини англашга, миллатни, 
халкни, узлигини билишга, хар бир одамнинг дунёда тутган 
урнини белгилаб олишга кумаклашади, уларга донолик асо­
сида фикрлашни ургатади.

Хозирги замон фалсафасида бошка сохаларга Караганда 
Кадриятлар туярисидаги таълимот биринчи ва асосий уринга 
чикди. Бу соха умуминсоний кадриятлар билан миллий кад- 
риятларнинг уйгунлигини курсатиш, уларнинг мазмунини 
тушунтириш вазифасини к$яди.

Маълумки, хар бир тарихий давр узига хос дунёкараш ти­
зимини ва уни химоя килиш, такомиллаштириш, ривожлан- 
тиришнинг назарий асоси булган гоялар тизимини — мафку- 
рани такозо килади. Худди шу маънода ёшларии миллий
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истик/юл рухида тарбиялаш тарак^иётимизнинг объектив за- 
рурий эхтиёжидир. Бу улуквор вазифани бажаришда фалсафа­
нинг фанлар тизимидаги назарий-илмий ва тарбиявий ахами- 
яти ортиб бориши табиийдир. Демак, ёшларнинг табиат, жа- 
мият фанларидаги янгиликлар донолик крнунлари асосида 
тахлил килишга, янгича фикрлашга ургатиш, уларни муста- 
Киллик к;адрига етадиган уни химоя киладиган ва мустахкам- 
лаш учун курашадиган, замон билан хамнафас буладиган шахе 
Килиб тарбиялаш, келажаги буюк булган давлатимизнинг асо- 
сий принциплари: демократик ХУКУКИЙ давлат, эркинлик, 
озодлик, мустакиллик тушунчаларини ёшлар онгига сингди- 
риш мустакиллик фалсафасининг аеосий вазифасидир.

Таянч тушунчалар:

фалсафа, инсон, дунё, табиат, жамият, донишмандлик, 
онтология, аксиология, методология, гносеология.

Такрорлаш учун саволлар:

1. Фалсафа вужудга келган даврдаги шароит.
2. Фалсафанинг бошка фанлардан фарки нимада?
3. Кдндай дунёкараш турлари мавжуд?
4. Фалсафанинг асосий вазифаси нима?

Адабиётлар:

_ 1. Каримов И. Узбекистан буюк келажак сари. Т., 1998.
2. Каримов И. Янгича фикрлаш ва ишлаш — давр талаби. 

Асарлар 5-жилд. Т.: «Узбекистон», 1997.
3. Каримов И. Юксак маънавият — енгилмас куч. Т.: “Маъ- 

навият” , 2008.
4. Введение в философию. В двух частях. М.: Политиздат, 1989.
5. Мир философии. Том 1. М.: Политиздат, 1991.
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6. Узбекистонда ижтимоий-фалсафий фикр тарихидан. 
Т., 1995.

7. Основы философии /  Под редакцией Ахмедовой М.А и 
Хан В.И. Т.: «Узбекистан», 1998.

8. Рахимов И. Фалсафа (Хискдча конспект). Т.: “Универси­
тет” , 1998.

9. Фалсафа (Акадамик Э.Ю супов тахрири остида). Т.: 
«Шарк», 1999.

10. Фалсафа асослари. Т.: “Узбекистан”, 2005.
11. Абдурахманов А. Диалектика преемственности в разви­

тие культуры. Т.: “Ф ан”, 1990.
12. Низомитдин Шомий. «Зафарнома». Т., 1996.
13. Чориев А. Инсон фалсафаси. Т.: Узбекистан файласуф- 

лар миллий жамияти н&шриёти, 2007.



2-мавзу: Кддимги Ш арк ва Fap6 фалсафаси 

Режа:

1. Кадимги Хиндистон ва Хитойдаги фалсафий кдраш- 
лар.

а) Кадимги М арказий Осиё халкдарининг фалсафий 
к,арашлари.

2. Кадимги Fap6 фалсафаси.
3. Софистик кдрашлар.

Маълумки, як,ин-як,ингача диалектик материализм фал- 
сафадаги энг тугри таълимот, фалсафа тарихини тахлил 
к;илишда эса бош мезон деб келинган, шунинг натижаси 
Уларок, фалсафанинг асосий масаласи материализм билан 
идеализм уртасидаги курашдан, фалсафа тарихи эса мате­
риализм билан идеализм, диалектика билан метафизика урта­
сидаги кураш тарихидан иборат, дея талк;ин к;илинган. Му- 
тафаккирларнинг к;арашлари х1ам ана шу мезон билан бах,о- 
ланган. Уларнинг карашларидаги илгор ва реакцион томон- 
лар хам шулар билан улчанган. Хозирги кунда маънавияти- 
миз к;айта куриб чи^илмокда, кдйтадан тикланмокда. Уларга 
куйилган идеалистик, диний тамгалар олиб ташланди. Бу- 
гунги кунда фалсафа тарихини баён этар эканмиз, хар бир 
мутафаккирнинг фалсафий тафаккур тарак,к,иётига кушган 
хиссасини холисона нук^аи назардан бахолаш имкони ту- 
гилди.

Демак, фалсафа тарихи фалсафий фикрларнинг пайдо були- 
ши ва ривожланиши тарихидан иборат булиб, улар эволюцияси 
турли-туманлигига к;арамай, боск;ичма-боск;ич кечган хар бир 
даврда эски фикрларнинг айрим томонлари рад этилибгина к;ол- 
масдан, балки ривожлантирилган хам. Хар бир хал к  фалсафий 
фикр тараккиётига бетакрор хисса кушганини хисобга олиш керак. 
Инсоният тарихида фалсафий фикрларнинг пайдо булиши хам, 
янги боск^чга кутарилиши хам тарихнинг бурилиш даври бул i ai i. 
Айрим даврлар эса бутун бир гурух мутафаккирларнинг аилоди- 
ни яратган. Фалсафа тарихи донолик илмини узида мужасснм- 
лаштирган тафаккур тараккиёти тугрисидаги зархал кипяитр.
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Буни xyFpn ук,иб урганиб олиш бугунги кундаги жуда куп фал­
сафий муаммоларни хал к,илишнинг калитидир.

Кддимги давр фалсафаси тугрисида фикр юритар экан- 
миз, унинг эрамиздан илгариги биринчи минг йилликда 
Кадимги Хитой, Хиндистон ва Маказий Осиёда вужудга кел- 
ган цивилизация билан боюшк, эканлигини айтиб утиш ке­
рак. Хиндистон хам Хитой ва Марказий Осиё билан бир к,атор- 
да кдцимги цивилизациянинг маркази булган. Шунинг учун 
биринчи фалсафий к;арашлар айнан шу мамлакатларда пай- 
до була бошлаган. Хинд фалсафий меросини урганган С.Рад- 
хакришнан узининг «Хинд фалсафаси» асарида Хиндистон- 
да фалсафий к;арашларнинг пайдо булиши ва ривожлани- 
шини 4 даврга ажратади.

1. Ведалар даври (мил. ав. 1500-йилдан 600-йилгача булган 
давр).

2. Эпик давр (мил. а [^600-йилгача булган давр).
3. Сутр (Кадимги Х индистондаги диний “мукдддас” , 

кейинчалик тиббий-хукукдй китоб) даври (мил. ав. 200-йил).
4. Схоластика даври (мил. ав. 2-асрдан бошланади).
Хар бир даврда фалсафий фикрлар эволюцияси Узига хос 

хусусиятларга эга булган. Биринчи даврида Хиндистонда Ве­
далар (Веда билим) яратилган. Улар ибодатхоналар, худо ша- 
рафига айтиладиган маддиялар тупламидир. Шундай «Веда» 
лардан бири Ригведа булиб, унта китобга ажратилган 1028 
мадхия (касида)дан иборат. Рита бутун оламга, одамлар ора- 
сига сингиб кетган к;онун. Бу к;онунга одамлар хам, худолар 
хам итоат этадилар. Кдерда бу крнун амал кдлса, у ерда х;еч 
к,ачон тартибсизлик ва адолатсизлик руй бермайди. Ритада 
ахлок; кридалари хам баён килинган, у хамма нарсанинг мо- 
хиятидир. «Рита» тушунчаси «йул», «вокиалар йуналиши» ёки 
«нарсаларнинг йули» деган маънони англатади. У ой, куёш ва 
юлдузларнинг харакат йулини хам курсатади. Рита-космик 
жараённинг тартиби, изчиллигини билдирувчи атамадир. 
Кейинчалик у инсонлар орасидаги муносабатлар негизида хам 
тарк;ала бошлаган ва ахлоьуш хамда тартибли хаёт кечириш 
кридаларини хам намоён этган. Демак, у моддий ва маънавий 
борликнинг йулини ифодалайди.
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Упанишадлар (уцитувчининг оёги остида утирит дсмак 
дир) нинг фалсафий к^арашлари алохдда ахдмиятга ла . Буту и 
ведалар мадх^ияси ило^ий башоратдан иборат деб царалгаи. 
Олий табакд вакиллари — брахманлар бу донолик таълимоти- 
нинг хдк;ик,ий билимдони ва тах/гил килувчилари х1исоблаи- 
ган.

Милоддан аввалги VI-V асрларда турли фалсафий окимлар 
пайдо булиб, брахманларнинг к,арашларини танкид к,ила бош­
лаган. Буларнинг асосийси натурфалсафага асос солган жай- 
низм ок,ими булса, иккинчиси буддизм таълимотидир. Будда 
таълимоти инсонлар хаётидаги яхшилик ва ёмонлик, ро^ат ва 
азоб х,ак;ида, х;аётнинг маъноси тугрисида мушох.ада к,илади. 
Инсондаги ёмонликни инсоннинг узидан, инсон хдётидан 
ахтариш керак, деган фикрни олга суради. Хинд подшоси- 
нинг угли рохдт-фарогатда яшайди. Унинг учун FaM-Fycca бе­
тона эди. У бир куни к;аср дарвозаси олдида гадойни, тобут 
кутариб кетаётган одамни, х,ассага таяниб кетаётган чулок; 
кишини ва таркидунё к;илган дарвешни куради ва унинг тинч- 
лиги бузилади.

Дунёда азоб-укубат х;ам борлигини тушуниб, саройни таш- 
лаб узлатда яшайди. Будда динининг мох1иятини тушуниб ета- 
ди, \аёт азоб-укубатдан иборат эканлигини, у азобланиш эса 
Уз сабабига эгалигини ва ундан кутулиш йуллари борлигини 
фа^млаб етади. Будда таълимоти ва упанишадлар дунёни ян­
гича изодлайди ва «Дунё нега шундай? Нега йукушкдан бор- 
лик, пайдо булди?» деган саволларга жавоб кидиради.

«Веда» ва упанишадцаги мифологик кдрашлар эпик поэма 
«Махобхорат»да Уз ривожини топган. Унда Кришнанинг ди- 
ний-фалсафий карашлари ифодаланган. Кришна Вишна (ху- 
до)нинг ердаги комиллик рамзидир.

Кришна Арина билан мулокрт пайтида инсон маънавий 
камолоти хасида фикр юритиб, унинг каноатли булиши ке-

- раклигини айтади. «Ундай одам диёнатли, пок булади, табиат 
билан инсон уйгунлигини таъминлайди»,-дейди. У х^ки^ий 
борлик, билан ердаги \аёт х;ак,ида фикр юритар экан, х1ак1ик1ий 
борлик, олий брахман — абадий борлик;, ердаги борлик, уткин- 
чи борлик,, Деб уктиради.
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Кддимги хинд фалсафасида чорвокдар ва локаятларнинг 
фалсафий кдрашлари мухим ахамиятга эга булган. Улар дунё- 
нинг абадий чексизлиги, бу дунёдан бошкд дунё йуцлиги 
тугрисидаги гояларни илгари сурадилар. Улар дунёнинг асо­
сида турт унсур -  сув, олов, хаво, тупрок, ётади, бутун 
борлик; шуларнинг кушилувидан ташки л топади, хатто маъ- 
навият хам шулар комбинациясидан иборат, дейдилар. Би- 
лиш назариясида хиссиётни асосий уринга куйишади.

Кадимги хитой фалсафаси хам хинд фалсафаси каби пай­
до булди, ривожланди. Уларнинг бир-бирига ухшаш томонла- 
ри куп. Бу ерда хам фалсафа эски бошлангич жамоа хужали- 
гининг емирилиши, янги муносабатларнинг вужудга кели- 
ши, пул-товар муносабатларининг пайдо булиши, давлатчи- 
ликнинг шаклланиши, билимларнинг ривожланиши билан 
боглик, холда пайдо бул ад и. Кадимги Хитойда астрономия, 
математика ва медицина каби билимлар пайдо булиши маъ- 
навиятнинг тубдан усиш и^, узгаришга олиб келди. Хитойда 
дастлабки фалсафий кдрашга таркидунё кил ган сайёх-дониш- 
мандлар асос солганлар. Фалсафий мактаблар эса Хитойда 
милоддан аввалги VI асрларда шакллана бошлаган. Бирок, бу- 
ларнинг куплари уз муаллифларини яширган холда пайдо 
бул ад и. Кддимги мифологияга кура, дунё даставвал тартибсиз 
булган, улар икки бир-бирига зид асосдан (Осмон-янъ, Ер- 
инъ) космос кучи билан тартибга келтирилган. Зулматдан 
ёрушикка Утиш асосида хаос — (тартибсизлик) тартибга туш- 
ган. Кадимги Хитойдаги кдрашлар: ин-зин — Узгаришлар ки- 
тобида, ши-цзин — кушик^ар китобида, ли-цзи -  урф-одат- 
лар китобида, шу-цзин — тарих китобида акс этган.

Инсоннинг осмонга (тян) богликушги ёмонликнинг саба- 
би, унинг манбаи хам осмон эканлиги хасида фикрлар пайдо 
булади. Дунё сув, хаво, олов, ер, ёгочдан пайдо булганлиги 
борлик,нинг асоси хам шулар эканлиги хак;ида таълимот яра- 
тилди. Табиат бир холатдан иккинчи холатга узлуксиз утиб' 
туради, янъ ва инъ (осмон ва ер) бир-бирига кдрама-кдрши, 
бир-бирига Утиб туради, деб таълим беради.

Кадимги Хитойда конфуцийлик фалсафий о^ими алохи- 
да ахамиятга эга. Бу йуналишнинг энг йирик асосчиси Кон-
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фу-цэн (русча Конфуций) мил.ав. 551-479 йилларда яшаган. 
У 50 ёшдан уз мактабини ташкил к^илган. Унинг укувчилари 
ва шогирдлари жуда куп булган. Узининг «Сухбат ва фикр 
баёни» китобида замонасининг ахлок цоидаларини, ота-она- 
га, давлатга, катталарга булган муносабатларни батафсил 
баён этган.

Конфуций жамият тугрисидаги таълимотида асосий эъти- 
борни одамлар уртасидаги муносабатни яхшилашга, тарбияга 
Каратади. Жамиятни социал ислох килишни майдонга ташлай- 
ди. У Узининг ахлокий карашида хамма нарса меъёрида були­
ши кераклигини таъкидлайди. Жамият Осмон ко ну ни билан 
яшаши керак, чунки осмон уз табиати билан яхшиликдир, у 
Хамма B3KJ яхшиликка интилади, деб курсатади.

Хитойдаги фалсафий мактаблардан яна бири — моизм. Унинг 
асосчиси М о-цзи (мил.ав. 479-400 й) ва унинг издошларидир. 
Бу таълимот Хитойда икки асрдан куп рок, яшаган. Бу таъли- 
мотга кура, Осмон хамма учун намуна, у хаммани баб-баро- 
бар бир хилда куради. Шунинг учун катта кичикни, кучли 
кучсизни, бой камбагални, амалдор фукарони эзмаслиги ке­
рак. Бу осмон ко ну ни га зид деб кУрсатади.

Давлатни адолатли, ростгуй, халол одамлар бошкариши 
кераклигини айтади, тинчлик ва осойиш таликни таргиб 
Килиб, урушларга вайронагарчиликларга карши чикади. Кон- 
фуцийдан фаркди уларок жамиятни анъаналар асосида эмас, 
балки янгича карашлар асосида ёшлар идора килсин, улар 
карилардан Ургансин, дейди. Билим олиш хамма учун бир хил 
булиши кераклигини, у тажрибалар асосида мустахкамланиб 
бориши лозимлигини таъкидлайди. Хдкикат вокеалик билан 
аникланиб, фикрлар нарсалар билан тасдикланган такдирда- 
гина билим мустахкамланади, деган гояни илгари суради.

Кадимги Хитой фалсафасини ифода этувчи манбалардам 
бири — дао ва дэ тугрисидаги китобдир. Унда ахлокий-с нёс и И 
Карашлар, шунингдек, жамият тузилиши тугрисидаги фикр 
лар баён килинган. Бу китобда кишилик жамияти на уп;ш ни 
соннинг тутган Урни хакида асосли фикрлар айтилпш. Диш и 
бир бутун дунёкараш, тушунча сифатида каралади. V хдмма 
нарсанинг асоси, борлиги, унинг конуиияги, х,амма мирен■
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нинг «онаси» (субстанцияси) сифатида каралиб, инсоннинг 
асоси хам даодир, борлик номга эга эмас (моддий эмас, 
бушликдир), одамларни укитишнинг, маърифат ва тарбия- 
нинг асоси хам дао, деб курсатилади китобда.

Ер осмонга нисбатан иккиламчи, одам ерга иисбатан ик­
киламчи, одам ер крнуни билан, ер осмон кону ft и билан, 
осмон эса дао крнуни билан иш кдяади. Дао уз-узини уз к;ону- 
нияти асосида бошкдради. Унинг кону ни яхшилик, гузаллик, 
яратувчилик конунидир.

Кадимги Марказий Осиё халкларининг фалсафий ^арашла- 
ри. Кадимги Марказий Осиё худудида хам фалсафий караш- 
ларнинг пайдо булиши ва шаклланиши жараёни мифологик 
ва диний кара шл ар асосида борганлигини курамиз. Бу ХУДУД- 
даги фалсафий карашлар ерлик халкларнинг кадимги афсо- 
наларида баён этилган. Уларнинг кадимги маданияти тарихи 
буйича мухим манба хисобланга!§&дгорликлардан бири «Аве- 
сто» китоби булиб, у юзлаб йиллар давомида яратилган. Уни 
мазмунига кура, зардуштийлик динининг мукаддас китобла- 
ри туплами, дейиш мумкин. Бирок УВДа табиат, олам, жами- 
ят, инсон, унинг ахлоки, ХУКУКИ, кадриятлари каби масала- 
лар юзасидан хам дастлабки фалсафий фикрлар учрайди. Зар­
душтийлик таълимотига кура, ижобий куч — нур ва салбий 
куч -  зулмат уртасидаги кураш бутун борликнинг асоси 
булиб, хамма ерда мавжуд. Бу жараён табиатда ёруглик ва 
Корон гул и к уртасидаги, жамиятда адолатсизлик ва унга карши 
адолатли курашда, ахлокда яхшилик билан ёмонлик (яхши­
лик худоси Ахурамазда ва ёмонлик худоси Анхрамайн (Ахро- 
ман) Уртасидаги курашда ва яхшиликнинг енгиб чикишида 
намоён булади.

“Авестонинг асосчиси Зардушт (зарадуштра) тахминан ми- 
лоддан олдинги” 570 йилда тугилган деган фикрлар бор. Зар­
душт таълимоти тугрилик ва адолатли яшаш каби ахлок ме- 
зонларига асосланади. Бу “Авесто”даги барча коидаларда таъ- 
кидланган. Унинг таълимотича, «эзгу фитрат» (фикр), «эзгу 
калом» (суз), «эзгу амал» ва «хакикат» олий ,шарофатдир. Бу- 
лар зардуштийлик таълимотининг асосий тушунчалари — ка- 
тегорияларидир. Эзгу фикр, эзгу суз, эзгу амал зардуштий-
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ликнинг инсон бутун умри давомида амал кдлиши лочим 
булган ички ва ташки омиллардир.

Мана шу уч хислатга эга булган инсон олий хакикатга му- 
шарраф буладиГБунга етишишнинг воситаси мехнатдир. И н­
сон фаолиятда булар экан, ноз-неъмат яратар экан, хамма 
вакг эзгу ниятда, яъни калбида доим эзгу ният, тилида хам, 
дилида хам яхшилик булиши керак. Бу ниятлар, фикр ва ибо- 
ралар унинг фаолиятида хам акс этиши керак. Бу уч нарса- 
нинг яхлитлиги инсонда мужассамлаш гандагина, инсон 
Хаки кий зардуштий була олади, хакикий баркамол инсон са- 
налади. Инсон эзгу ниятларга, эзгу амалга эга булиши билан 
бирга ёвузликка, яъни  ёвуз фикр, ёвуз амалга кррши кура- 
шиши керак, ана шундагина Ахурамазда (худо)нинг олкиши- 
га сазовар булади, деб таълим беради зардуштийлик.

Зардушт таълимоти Оврупо фалсафасининг шаклланиши- 
га жуда катта таъсир курсатган. XX аср Оврупо фалсафаси­
нинг назарий асосчиси Фридрих Ницше Узининг карашлари- 
ни яратишда Зардушт таълимотидан атрофлича фойдаланган. 
Улуг файласуф болалик чорида Зардуштни тушида курган. У 
буюк шахсларни, улур одамларни вояга етказиш роясини яра­
тишда, албатта, Зардушт таълимотидан таъсирланган, уни 
фикрига жо этган. Ницше «Зардушт-бутун борликнинг энг олий 
суратда намоён булиши», дейди. (Кдранг: Тафаккур. 1995 йил, 
1-сон. 90-бет).

Ницше узининг «Зардушт таваллоси» асарида одам хакида 
фикр юритар экан, шарк одамининг, бизнинг диёримизда яра- 
тилган хакикий шарк одамининг рухиятини Оврупо одамига 
сингдиради, инсон хаёти, борлиги, кадрияти хакида фикр юри- 
тади.

Бизнинг худудимизда бундан бир ярим минг йил илгари 
буддачилик, монийлик, маздакчилик каби фалсафий таъли- 
мотлар хам мавжуд булган.

а) У рта Осиёда буддавийлик хам уз урнига эга. Диний-флл- 
сафий таълимот сифатида буддавийлик таълимотига милод- 
гача VI аср охири-V аср бошларида Хинди стоил а Садхпрпти 
уруридан келиб чиккан Гаутама асос солган. Уша даирда гар­
кал га н динлар орасида бу дин кучли мавкега эга булган. Бу
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таълимот Урта Осиёга милоддан аввалги II-I асрларда кириб 
келган. Тарихий манбаларга кура уни Тохаристонхз балхлик 
савдогарлар олиб келганлар. “Халкчил” булганлиги учун унинг 
тарафдорлари куп булган.

Унинг тарк,алишида турт бос кич мавжуд.
Биринчи бос кич Кушонлардан олдинги давр -  бу милод­

дан олдинги I асрга тугри келади.
Иккинчи боск,ич Кушонлар даври (эрамизнинг II-IV аср- 

лари).
Учинчи боскичда Урта Осиёда буддавийлик таълимотининг 

манбалари таркалган давр.
Туртинчи бос кич (IX-XIV асрлар) исломни Урта Осиёда 

хукмрон динга айланиши билан бмддавийликни сикиб чикд- 
рилиши даври.

М илоднинг II-III асрларда шаклланган Ш арк жамияти 
аста-секин емирила бориб феодал муносабатлар ривожланди. 
Бу Уша даврдаги фалсафий карашларда яъни, Зардуштийлик- 
дан янги ок;им — монийчилик келиб ч и киши да уз аксини топ- 
ди.

Моний (216-217 йилларда) Ботлдатугилиб, 276 йилдаЖ ун- 
дишопур ша^рида к;атл этилган. У яхши маълумотга эга булиб, 
форс, оромий, араб тилларида бир неча рисолалар ёзган. 
“ Монийлик ёзуви” деган алифбони х,ам яратган.

Моний таълимотича, оламда нур дунёси — яхшилик ва зул- 
мат дунёси — ёвузлик мавжуд. Улар уртасидаги абадий кураш- 
нинг пировардида ёвузлик устидан яхшиликни галаба келади.

б) Монийлик халк; манфаатларини химоя килувчп таъли­
мот булганлиги учун хукмрон мафкура к^ршилигига дуч келди.

V аср охири ва VI асрнинг бошларида Урта Осиё ва Эронда 
кучайиб бораётган зулмга к,арши Маздак бошчилигида халк; 
кузголони булиб, бу харакат аёвсиз бостирилди. Унинг Узи 
эса дахрийликда айбланди.

Маздакчилар мафкураси жамоа ерларини босиб олиниши- 
га, дехконларни к;арам холатда ушлаб турилишига карши к,ара- 
тилган эди.

Маздак (470-529 йилларда яшаган) халк; оммасига таяниб 
озодлик, эркинлик, хурлик йулидаги харакатларга рахнамо-
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лик кдлгани учун, унинг тарафдорлари куп булган. Унинг 
ижтимоий тенгсизликни крраловчи м аф курасида бойликка 
ХИрс куйиш, ёвузлик танкдц к,илинади.

Ижтимоий зулмга карши тенглик маздакчиликнинг асо­
сий гояси эди. Хусусий мулкчиликка эгалик килишда хамма 
тенг булсин, дунёнинг барча бойликлари одамларга бир хил, 
баробар такримлансин деган гоя асосий гоя булган.

Маздакчилик Якин ва Урта Шарк; мамлакатларида ижти- 
моий-фалсафий фикрларнинг тараккиётига маълум даражада 
таъсир этди. Бу харакатдан чучиган шох Маздакни турли хий- 
лалар билан улимга махкум этди.

Маздакийлар харакати, эрамизнинг VI асрларида бости- 
рилишига карамай, турли мамлакатларда муайян даражада 
давом этди. Урта Осиёда Му канна, Озарбайжонда Бобак бош- 
чилигида дехконлар ва шахар камбагалларининг зулмга карши 
кураши бунга мисолдир. М онийчилик ва маздакчилик зар- 
душтийликнинг турли мазхаблари сифатида Марказий Осиё 
халклари онгида маълум дунёкараш хисобланган.

Жахон фалсафий фикрининг пайдо булиши ва ривожла- 
нишида Кадимги Ю нон ва Кадимги Рим фалсафаси алохида 
ахамиятга эга. Дунё фалсафаси эскича яшаш мумкин булмай 
Колган, мифологик караш лар ва киш иларнинг маънавий 
Хаётида бухронлар пайдо бул а бошлаган, эски кадриятлар уз 
ахамиятини йукотиб, янги кадриятлар шаклланган бир дав- 
рда маънавиятнинг юксак шакли, дунёкарашнинг акдий (ра- 
ционал) боскичи сифатида пайдо булди.

Милоддан аввалги VII-VI асрларга келиб инсонлар урта- 
сида мураккаб муносабатларнинг пайдо булиши шахснинг уз 
янги хаётий йуналишини аниклашини такозо этди. Фалсафа 
бу масалаларни хал килишда мухим ахамият касб этади. Кадим­
ги Ю нонистонда математика, астрономия, механика меди­
цина каби фанларнинг пайдо булиши билан бир вакгда фал 
сафа хам вужудга кела бошлади. Мана шу даврда инсон V 1 
Хаётий йуналишини белгилашни фалсафа анъаналари орцали 
эмас, балки узининг аклий фаолияти билан амалга оширли

Кадимги юнон фалсафасининг узига хос томоии шуилн 
эдики, у дастлабки даврдан бошлаб табиатнинг, борлициши
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мохиятини тушунишга \аракат к;илди. Масалан, милоддан 
аввалги VI асрларда Милет мактабининг вакиллари Фалес, 
Анаксимандр, Анаксимен, кейинчалик Пифагор мактаби­
нинг вакиллари, шунингдек, Гераклит, Эмпедокл каби «фи- 
зиклар» (физис-табиат демакдир) табиатни ургандилар. Ду- 
нёнинг асосини кидирдилар, табиат мохиятини турлича изох- 
ладилар. Фалес дунёнинг асоси — сув де^а, Анаксимен — хдво, 
Анаксимандр -  апейрон, Гераклит -  олов деб кдради. Улар 
сув, хаво, оловни физик модда сифатида эмас, хамма нарса- 
нинг мохияти, асоси, жонли мавжудодларнинг хам хаётий 
асоси деб тушундилар. Демак, улар рамзий ахамият касб этар 
эди. Уша даврдаги биринчи «физиклар» фалсафага хамма бор- 
ли^нинг мохиятини, сабабини очиб берувчи фан сифатида 
к,араганлар.

Фалсафадаги онтология — борлик, хакидаги таълимот хам 
уша даврдан бошланган. Борликнинг мифологик асосини эмас, 
балки мантилий а*ушй (рационал) асосини к^дирдилар. Улар- 
нинг мохияти хакдца фикр юритдилар. Бу давр фалсафаси 
натурфилософия (табиат фалсафаси) деб юритилди. Натур­
философия табиат мохиятини тушуниш билангина эмас, унинг 
ривожланиши тугрисидаги масала билан хам шугулланади. Улар 
космосни ривожланиб турувчи бир бутунликдан иборат, деб 
тушунганлар, унга бир хщатдан иккинчи х,олатга утиб тура- 
диган, масалан, эскидан янгига, салбийдан ижобийга, ис- 
сикдан совукда узаро Утиб турадиган жараён деб царадилар. 
Бундай кдрашни диалектик к;араш деб атадилар. Унинг энг 
асосий вакили юнон диалектикасининг отаси Гераклит эди.

Кадимги юнон файласуфи, математиги Зенон (мил. авв. 336- 
262) бир катор «Дихитомия» (иккига булиш)ни майдонга таш- 
лайди. У турли парадоксларни ишлаб чик;ади («Ахиллес ва тош- 
бака», «Камон ук,и» каби). Бу парадоксларда Зенон дунёни 
чексиз бунёд этилишдан иборат деб тушунтирди. Бундай па­
радоксларни кундалик онг даражасида хал к,илиш мумкин 
эмаслигини курсатди.

Зеноннинг парадокслари кддимги юнон фалсафасида диа- 
лектиканинг шаклланишига, айник;са, унинг математика, 
мантик; сифатида ривожланишига катта хисса кушди.
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Шундай килиб, борлик масаласида юнон файласуфларн 
унинг уч томони туррисида фикр юритдилар: 1. Борлик~ маи- 
жуд, йуклик — мавжуд эмас: 2. Борлик бир бутун, булинмлс- 
дир: 3. Борликни билиб булади, йукликни билиб булмайди: у 
мавжуд эмас; акл учун у йУк, демак у яшамайди.

Бир бутунлик, борлик, тушунчасини ишлаб чикиш Пифа- 
гор макгаби вакилларига хам тегишли. Бутун борлик, мотня­
тии и улар сонлар ёрдамида тушунтиришга харакат килди- 
лар.

Сонлар, уларнинг фикрича, бир бутунлик булиб, борлик,- 
нинг асосини («Монада» сини) ташкил этади. («Монадос» 
юнонча «асос, бир» демакдир). Бутун борлик,нинг асоси бир- 
лик булиб, купликдан устун туради, унга материал беради. 
Каерда бирлик (яккалик) бор экан, шу ерда билиш имкони- 
яти мавжуд, деб курсатадилар.

К,адимги юнон файласуфи Демокрит (тахмин мил. авв. 470 
йилда ту рил гаи) борлик, туррисида янги тезисини майдонга 
ташлайди. Борлик, унингча, чексиз, булинмас атомдан ибо­
рат. Дунё атом ва бушликдан иборат, атом борлик, бушлик 
эса йукликдир. Демокрит «Атом борлик экан, уни билиш мум­
кин. Атом хакикатдир, уни акл билангина билиш мумкин, 
сезгилар эса кором и билим беради, чунки у нарсаларнинг 
ташки томони хакида билим беради, холос», деб айтади. 
Атомлар, Демокрит таълимотига кура, шакли ва хажмига 
кура фаркданади хамда бушликда харакат килиб, бир-бир- 
лари билан кушилади. Улар турлича булиб, баъзилари юма- 
лок, баъзилари учбурчак, баъзилари калин ва хоказо; улар 
Хатто танамиз, баъзилари эса идрокимизни ташкил этади.

Демокрит дунёнинг сабабий богланиши хакида хам фикр 
юритади. Дунё к°нуний зарурият асосида ривожланади, деб 
курсатади. Тасодифга эътиборсизлик билан карайди.

Борлик туррисида уз карашларини изчиллик билан баён 
этган яна бир юнон файласуфи Платондир (мил. авв. 427-347 
й.). Тафаккур диалектикасини ривожлантиришда унинг хиз- 

, матлари катта булди. Платон фикрича, борлик абадий, узгар- 
мас, булинмасдир. Уни акд билан билиш мумкин, хиссисг, 
идрок оркали уни билиб булмайди, чунки борликни билиина
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уларнинг кучи етмайди, улар оркали унинг ходисасини би­
лиш мумкин, холос, мохияти эса аки о р кал и билиб борила- 
ди, деб курсатади. Агар Демокрит б о рл икни моддий деб ту- 
шунган булса, Платон борликни гоявий деб тушунади. Бояни 
\амма нарсанинг асоси, бошлангичи, мохияти деб оилади. У 
райри хиссий, абадий характерга эга. Куёш хамма нарсага нур 
таратгани сингари умумий гоя бугун борликнинг асоси булиб, 
бошка нарсаларни ривожлантиради, деб таълим беради. Пла­
тон гоялар дунёси ривожланиш, абадий, доимий яшовчи- 
лик (Улмаслик), акл билан билиш, уз-узига айнанлик, булин- 
маслик каби хусусиятларга, ходисалар дунёси эса ташкил 
топиш, вакдинчалик, ривожланиш, йук булиш-улиш, хис- 
сиёт билан билиш, хамма вакд бошка булиб туриш, були- 
нувчанлик каби хусусиятларга эга, деб айтади.

Борлик хакида таълимоти и ривожлантирган буюк файла- 
суфлардан яна бири Аристотель (мил. авв.384-322 й). У Пла­
тон академиясида 20 йил таълим олган. Александр Маке- 
донскийга таълим берган бу аллома устозининг гоялар дунё­
си тугрисидаги фикрини танкдц кил ад и. Аристотель (Арас- 
ту) гоялар дунёсининг абадийлиги, унинг ходисалар дунё- 
сидан ажратилганлиги хаки да ги Платон таълимотини бош- 
Кача ка раб ч и кади. Унингча, гоявий борлик ходисалар бор- 
лиги билан боглик холда мавжуд. Бирок, борликнинг дои­
мий тургун эканлиги тугрисидаги Платон фикрига кУшила- 
ди. Борлик, Аристотель фикрича, жинс ва тур шаклида мав­
жуд булади.

Аристотель фикрича, хар кандай суз тушунчани ифодалай- 
ди, тушунча эса борликни ифодалайди. У борликни акс эттира- 
диган энг умумий тушунчалар, категориялар хакида таълимот 
яратади. Категория бу мохиятнинг энг биринчи ва олий муноса- 
батидир. Мохият предметларнинг асосий бошлангичидир.

Аристотель борлик ТУРТ элемент: сув, хаво, ер, оловдан 
ташкил топади, дейди. Аристотель билиш назариясида хис­
сий билишни асос килиб олади. Унинг мазмун ва шакл хакида- 
ги таълимоти алохида ахамиятга эга. Унингча, шакл яратув- 
чи, ташкил килувчи борликнинг асосидир. Нарсалар шаклга 
киргандагина мавжуд буладилар, шаклларнинг шакл и худо-
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дир, дейди у. Унингча, материя хамма ходисаларнинг асо- 
сидир. Уни билиш эхтиёжи йук;. Чунки ходисалар кузга таш- 
ланиб туради. Улар пайдо булади, ривожланади, улади. Шу- 
нинг учун у нарса ва ходисаларни ташувчиси вояга етказув- 
чисидир. Платон материя вокрлик эмас, балки имконият- 
дир, дейди. Уни геометрик фигура сифатида фазо билан ай- 
лантиришда куради. Аристотель хам материяга имконият си­
фатида карайди. Бирок, имконият вок,еликка айланиши учун 
шаклга кириши керак. Унингча, лой, кум хали гишт эмас, 
уни гишт килиш учун маълум колип асосида шаклга кири- 
тиш керак. Демак, шакл яратувчи фаол (актив) нарса, дей­
ди.М атерия моддий нарса булса, жон унинг шаклидир. Шакл 
яратувчи экан, шаклларнинг шакли худодир, деган хулосага 
келади. Аристотель физикасида (табиат хакддаги таълимоти- 
да) космосни жуда кенглиги ва катгалиги хасида гапириб, 
унга чекланган, охирги жисм сифатида кдрайди, Платон, 
Аристотель ва унинг издошлари, шунингдек, юнон матема- 
тиклари потенциал чексизликни эътироф этишса-да, акту- 
ал чексизликни тан олмадилар.

Уларнинг хаммаси учун умумийлик шундаки, улар идеа­
лист ёки материалист булишидан катъи назар, космосни 
Ургандилар. Улар космос, табиатнинг яширин сирларини то- 
пишга харакат килдилар. Космосни жонли мавжудотнинг, 
инсонларнинг ажралмас к;исми деб карадилар. Космизм ин­
сон билан табиат уртасидаги алокадорлик, инсон масаласи- 
ни хал кдпишда фалсафада асосий йуналиш булиб келади. 
Секин-аста инсон хакида, унинг космосда, дунёда тутган урни 
Халида янги фикрлар пайдо була бошлади. Шундай килиб, 
бир катор файласуфлар инсон муаммоси билан шугулланл 
бошлайдилар. Бунинг натижаси уларок, инсон ва унинг онги 
масаласи билан шугулланувчи алохида донолар мактаби пайдо 
булди. Уларнингдастлабки асосчилари софистлар эди. Софист 
лар донолик Укитувчилари сифатида фаолият курсатишди 
(София — донолик демакдир). Протагор (мил.авв. 490-4.W й) 
ва Георгий (мил. ав. 480-380 й) уларнинг вакиллари хисобцц 
надилар.

Софистлар инсон хаёти, фикри, билими, бу Гимимнир
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нинг ишончли булиш кридалари хакида фикр юритдилар. 
Улар инсонлар уртасида ахлокий, хукукий, сиёсий муноса- 
батларнинг шаклланиши хакида таълимот берадилар. Одам­
лар бир-бирига муносабатда турри сузлаш, турри фикрлаш 
коидаларини татбик эта билиши кераклиги хакида ёш ^р га  
тарбия бердилар. Софистлар риторика (суз санъати), грамма­
тика, стилистикадан даре бердилар. Ёшларни бошкалар би­
лан мулокотда, суд ишларида, сиёсатда кандай муомалада 
булишда, уз фикрини аник, тугри, ишонарли килиб ифода- 
лашга ургатдилар. Мактабларда ёшларга таълим ва тарбия 
беришар экан, ишонтириш санъати, фикрлаш усуллари, би- 
лим механизми билан шугулланишни биринчи уринга кУйди- 
лар. Билиш назариясида инсон хис-туйгуларининг роли, улар- 
нинг билимлари, хакикат нисбий эканлигини батафеил тах- 
лил килдилар.

Билишнинг сохиби (субъекти) инсон эканлиги, инсон 
билимларининг роли, бунда инсон акли ва иродасининг ахами- 
яти хакидаги рояни майдонга ташладилар. Протагор бутун бор­
лик, бутун нарсалар инсон кузгусидан утиши кераклиги хакида 
гапирди. У инсон хамма нарсанинг меъёри дейди, инсон ва 
унинг онгини улуглайди. Х,ар кандай нарса инсонни коник- 
тирсагина яхшилик, эзгуликдир. Инсонни кониктирмаса, 
унинг азобланишига олиб келса, бу ёмонликдир, деб курса­
тади. Софистлар яхши, ёмон, фойдали ёки фойдасиз ту- 
шунчаларнинг мезони алохида шахеи ва унинг хиссий мой- 
иллигидадир, деб тушунтирадилар. Билиш назариясида нис- 
бийлик (релятивизм)ни олга сурдилар. ХУКУК меъёрлари, 
давлат сиёсати, адолат ёки адолатсизлик масалаларига хам 
нисбийлик нукгаи назардан карадилар. Инсон хамма нарса­
нинг меъёри экан, давлат масалалари хам инсонга булган 
адолатлилик ёки адолатсизлик меъёри билан белгиланиши 
зарурлигини айтдилар.

Софистлар мактабида укиган, кейинчалик уларни кескин 
танкид килган Сократ (тах. мил. авв. 470-399 й) фалсафада 
инсон муаммосига катта эътибор берди. Сократ фалсафаси- 
нинг асосий мазмуни инсон, унинг онги масалаларига кара- 
тилган. У инсон кадр-киммати, маънавияти, ахлоки, гузал-
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лигини тахлил килар экан, шахснинг онги, унинг билиши 
масаласига алох,ида эътибор беради. Сократ (Сукрот \аким) 
инсоннинг Узини, узлигини билиши фалсафада мух;им булиб, 
фалсафанинг Урганиш объектини ташкил этади, деб таъ­
кидлайди.

Унинг «уз-узингни бил» («познай самога себя») деган маш- 
хур хикматли ибораси фалсафий тафаккур тараккиётида жуда 
катта ахамиятга эга. Чунки узлигини ерга уриш, тубанла- 
шиш нодонликдан бошкд нарса эмас, Узлигини билиш, узини 
юкори тутиш донишмандликДир.

Сократ онгнинг субъектив томонинигина эмас, балки 
унинг объектив мазмунини хам курсатиб берди. Инсон уз 
онгининг мазмунини, мохиятини, узлигини билиш асосида 
бошкаларни, дунёнинг мохиятини, яш ашнинг маъносини 
билиб боради, дейди. Сократ уз фикрий салохияти билан 
хак;ик;ат, адолат хакидаги эски карашларни янгича тахлил 
Килди. Унингча адолат давлат тизими томонидан олиб бори- 
ладиган яхшиликдир. Сократ яхшилик, адолат каби тушун- 
чаларнинг мазмунини очиб беришга харакат килди. Мута- 
факкир фалсафасининг асосида инсон, унинг хаёти, макса- 
ди, адолатли жамият ётади. У яхшилик ва ёмонликни одам­
лар билан мулокот оркали, сухбатлашиш оркали аниклаш 
мумкин, дейди. Унинг фикрича, фалсафа билимларни се- 
виш хакидаги таълимот экан, ана шу билимлар инсон ахло- 
кий фаолиятини яхшиликка каратиш асосида намоён була­
ди. Сократ фалсафасида ахлокий рационализм асосий Урин- 
ни эгаллайди. Инсон хакикатни канча чукуррок билса, у 
ёмонликка кул урмайди. Ёмонлик хакикатни билмаслик на- 
тижасида пайдо булади, деб курсатади. Демак, ахлокий ка- 
молотнинг манбаи хам билим, хакикатни билишдир. Яхши 
давлат арбоби, адолатпарвар хукмдор хам билимдон, до- 
нишманд булиши кераклигини айтади. Билим ва шу асосда- 
ги яхшилик инсонни бахтли кдлади, дейди донишманд. Мана 
шу рухда бутун шогирдларига таълим ва тарбия беради. Уларни 
янгича фикрлашга, яхшилик килишга, бахтли булиш учун 
курашишга ундайди.

Бирок унинг хаёти фожиали тугади. Афина давлати суди

-  35 -



уни ёшларни янгича фикрлашга, эски анъаналарни бузиш- 
га, утмиш худоларига итоат этмай, янги худоларга ишонишга 
чак;иришда айблаб, улим жазосига хукм к;илади. У Афинадан 
чикиб кетиб, Улим жазосидан кутулиш имкониятига эга 
булса-да, уз диёрини, дУстларини ташлаб кетмасдан Улим- 
ни мардона кутиб олди. Улими олдидан хам узининг бахтиёр 
эканлигини бир неча бор таъкидлади.

Таянч тушунчалар:

Материя, идея, ведалар, Даосизм, Заратуштра, Дихито- 
мия, борлик;, мавжудлик, атом, гоялар дунёси, Аристотел- 
нинг категориялар тугрисидаги фикри, мазмун, шакл, рито- 
рик, антик.

Такрорлаш учун саволлар:

1. Кдцимги Хиндистон фалсафаси.
2. К^адимги Хитой фалсафаси.
3. Кадимги Марказий Осиё халк,лари фалсафаси.
4. Кадимги Греция ва Римдаги фалсафий фикр.
5. Софистика.

Адабиётлар:

1. Каримов И.А. Узбекистан буюк келажак сари. Т., 1998.
2. Рахимов И. Фалсафа (к;иск;ача конспект). Т., 1996 й.
3. Фалсафа. (акадамик Э.Ю супов тахрири остида). Т., 

«Шарк;», 1999.
4. Фалсафа (Маърузалар матни). Т., 2000.
5. Фалсафа асослари. Тошкент: “Узбекистан”, 2005.
6. Абдурахмонов А. Мустакиллик дунёк;араши / /  НамДу 

илмий ахбороти. Наманган, 2005. 1-сон.
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3-мавзу: Урта асрлар Шарк ва Fap6 фалсафаси

Режа:
1. Ислом шароитида сиёсий-маданий ва фалсафий кад- 

риятлар.
2. Урта асрларда Шарк ва Туркистон (Марказий Осиё) 

фалсафаси.
3. Урта асрлар Fap6 фалсафаси.

I. VII-XII асрларда араб мусулмон сиёсий-маданий дав- 
латчилик анъаналари хам дунёвий илмларни ривожланти- 
ришга, адолат ва инсонпарварликни карор топтиришга, маъ- 
рифатпарварлик, демократик бошкдрув усулларини руёбга 
ч и кар и ш га йуналганлиги билан араб мусулмон маданияти, 
цивилизациясининг таркибий кисми ва мухим ютукларидан 
бири булди.

VIII асрларда исломда турли мазхаблар пайдо була бош- 
лади. Мутакаллимлар (ислом диний схоластик фалсафаси 
калом тарафдорлари булиб, ислом диний-акддавий таъли- 
мотини англашга уринадилар), мутазалийлар ва суфийлар 
шулар жумласидандир. Мутакаллимлар таълимотига кура, 
дунё Худо томонидан яратилган майда заррачалар-атомлар- 
дан иборат, «Атом Худо иродаси билан хдракат к^лади. Ду- 
нёда худо иродаси хукмрон, у истаган вактда хохлаган каро- 
матини амалга ошира олади». Уларнинг 12 та крида-тезисла- 
ри бор булиб, уша тезислар оркали узларйнинг таълимоти- 
ни асослайдилар. Макон ва замоннинг чексизлигини инкор 
этадилар. Сезгиларга ишонмаслик эхтимоли кридаларига амал 
Киладилар. Унга кура, у ёки бу нарса, вокеликка мос келиш- 
келмаслигидан к;атъи назар, мавжуд булади. Билимларнимг 
воксликка мос келиши хам илохий хохишдир. Улар узлари 
учун номакбул булган хамма нарсани инкор этадилар. Нима- 
ники тасдик^лаш лозим булса, хаммасига йул куйиш мум 
кин, хамма нарса илохий кудрат билан булиши мумк>ш, 
деб хисоблайдилар. Шу вактда кенг таркалган окимларлпи 
бири мутазалийликдир (ажралиб чиккан деган маыюпи (>ии 
диради). Улар араб халифалигида соф фалсафий фикрлир
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нинг ташаббускорлари булиб танилдилар. Мутазалийлар мис­
сий тажриба, анъанавий билимлар билан бир каторда акулий 
билиш гоясини олга сурдилар. Улар фалсафий масалаларни 
урганиш га, уларни акд кузи билан билишга катта эътибор 
берадилар. Улар таълимотидаги яна мух,им бир нарса инссщ 
иродасининг эркинлиги тугрисидаги масаладир. Инсон Уз 
хатти-харакати билан эркиндир, деб таъкидлайдилар.

2. Урта асрда бир гурух файласуфлар фаолият курсатишди. 
Шулардан бири уз даврининг крмусий алломаларидан хисоб- 
ланган Ал-Киндийдир (801-866 й). У Урта аср араб фалсафа- 
сининг асосчиларидан биридир. Ал-Киндий биринчи булиб 
фалсафанинг арабча атамаларини ишлаб чикди. Бу билан 
араб фалсафаси ривожига катта хисса кушди. «Нарсаларнинг 
белгилари ва изохдари туррисида» номли асари араб тилида 
фалсафий лугат вазифасини бажарган.

Ал-Киндий фалсафани Аристотель сингари назарий ва 
амалий билимларга булади. Назарий фанларга математика, 
табиий фанлар ва геологияни, амалий фанларга эса этика, уй 
хужалиги, фу карол и к сиёсатини киритади.

3. Араб фалсафасининг яна бир вакили Ар-Розийдир (865- 
925 й). Эронлик мутафаккир Ар-Розий барча фанлар билан 
шугулланган. У материянинг абадийлиги, харакат материя- 
нинг ажралмас хоссаси эканлиги, тана ва рухнинг узаро 6of-  
ликдиги хакидаги гоялар билан чикади. У билиш тугрисида 
фикр юритар экан “инсон кобилияти барча нарсаларни би­
лишга кодир”,-дейди. Дунёни акл-заковат оркали билиш ма- 
саласини майдонга ташлайди. Инсонни яратувчига ухшатади. 
Бирок билишда сезги аъзоларининг ахамиятини акддан ус- 
тун куяди. Ал-Розий хаётининг бир кисмини Марказий Осиё- 
да утказиб, мутафаккирлар билан хамкорликда булган.

Мутакаллимийлик окимининг вакили, араб фалсафаси­
нинг яна бир йирик намояндаси Ал-Раззолийдир (1058-1111 
й). Раззолий 53 йиллик киска умри давомида 100 та асар ёзиб 
Кодирган. Бу асарлар ислом фанининг турли тармокларига 
тааллукли булиб, далиллар камрови жихатидан катта ми- 
Кёсга эга. Тафсир, хадис, тарих, фалсафа, фикх, тасаввуф 
борасида шухрат к°зонади. Агар жамиятда,-деб ёзади Раззо-
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лий-шафкатсизлик урнини мархамат, кибру хаво урнини 
одоб-тавозе, риё урнини ихлос, хаксизлик урнини адолат 
эгалласа, бундай жамиятда бахт-саодат карор топади. У узи- 
нинг асарларида калом фалсафасини ривожлантирган. Та- 
каббурлик, шухратпарастлик билмасликдан, билимсизлик- 
дан келиб чик;ади. Кдйси бир жамиятда ёмон феълли одам­
лар куп б^лса, уша жамият таназзулга махкум — дея таъкид- 
лайди Раззолий.

4. Урта асрларда араб фалсафасини юксак чукдига кутар- 
ган, мутафаккир Ибн Рушддир (1126-1198 й). Ибн Руша бу­
тун юнон фалсафасининг билимдони булиши билан бирга 
Шарк фалсафасини хам кунт билан урганган. У Шаркнинг 
йирик мутафаккирлари: Форобий, Ибн Синолар асарлари- 
ни чукур билган комусий алломадир. У Аристотель сиймоси- 
да табиат акиий ривожланишининг юксак чуккисига кута- 
рилганлигини айтади. У Аристотель гояларига инсоният до- 
нолигининг хакикий намунаси, деб бахо беради. У диндор- 
ларни кескин танкид килади, айникса калом таълимоти та- 
рафдорларидан мутакаллимийлик окимининг вакили Ал-Раз- 
золий карашларини эътироф этса-да, баъзи таълимотлари- 
да мантикий ечим чекланганлигини холисона курсатиб $Ьгади.

Диалектиканинг давлат бошкаруви, ХУКУК ва ахлокка хам 
татбик этиш кераклигини курсатади. Ибн Рушд борликни 
худо яратганини тан олиш билан бирга табиатнинг абадий- 
лигини, ^з-узидан ривожланишини, ёзади. У Аристотельнинг 
“худо биринчи туртки” деган карашини эътироф этиб, бор­
лик хамма нарсанинг яратилиши имконияти эканлигини 
курсатади.

II. Урта асрларда Шарк ва Туркистон (Марказий Осиё) 
фалсафаси. Маълумки, тасаввуф ва тасаввуф фалсафаси Мо- 
вароуннахр, Хуросон ва Эрон, умуман, Урта ва Якин Шарк 
халкдари араб-мусулмон диний-фалсафий тафаккурининг энг 
мухим ва узига хос кисмини ташкил килади.

Буюк тасаввуфчилар Иброхим ибн Адхам, Абу Йа зид Ьис 
томий, Мансур ал-Халлож, Абу Бакр ибн Муса ал-Фартиий, 
Бобо Кухий, ас-Суламий, Абу Саид ибн Абу-л-Хайр ал Махо 
ний, Бобо Тохир, ал-Кушайрий, Ассорий, Юсу(|) \амидопий,
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Ахмад Яссавий, Нажмиддин Кубро, Баховуддин Накдпбанд, 
Жалолиддин Румий урта асрларда Мовароуннахр, Хуросон ва 
Эронда етишиб чшданлар. Бундан таищари бу даврда араблар- 
дан етишиб чикдан Зуннун Мисрий, Хасан ал-Басрий, Туста- 
рий, Маккий, Жунайд, Мухосибий, Сари Сакатий, Харроз, 
Кассоб, Ибн ал-Фарид, Ибн ал-Арабий ва боища мутафак- 
кирлар, унинг мажозий фалсафаси, бадиият, да рве шли к ама- 
лиёти анъаналарини, кадриятларини шакллантирган.

Тасаввуф фалсафасининг узига хослиги ундаги Худо тугри­
сидаги вахдат ул-вужуд, вахдат ул-мавжуд, вахдат ул-худуд, 
яъни вахдатнинг (худонинг) узида, дунёда ва шахсда намоён 
булиши тугрисидаги орифий пантеистик, таълимот, худога 
етишиш (васл), унинг маърифатига эришишнинг алохида 
жазава (экстатик-арабча-шатх) “узидан кетиш” йУли (шари­
ат, тар и кат, маърифат, хак,ик,ат) амалиёти билан белгилана- 
ди. Чунки тасаввуф, узидаги ана шу гоя тамойилларига кура 
араб, мусулмон фалсафасининг хукмрон ва белгиловчи йунал- 
тирувчи расмий ислом ак,идавий таълимоти ва маросим та- 
лаблари, шариат курсатмаларидан анча-мунча четлашадиган 
юксак орифий ва айни пайтда хурфикрли тафаккурни вужуд- 
га келтирган эди. Ана шунинг учун хам тасаввуф ижтимоий- 
фалсафий тафаккур тараккиётида купгина илгор таълимот- 
ларни, шу жумладан, пантеизм, деизм шаклларида ифода- 
ланган содда дунёвий, умумбашарий к;адриятларни, инсон- 
парварлик, юксак рухийлик, табиат ва инсонни севиш май- 
лларини ифодалаш учун кулай восита булиб хизмат к;илган.

Бошк;а томондан эса, тасаввуф орифлик, зохидлик ва дар- 
вешлик, гушанишинлик, риндлик харакатлари сифатида ав- 
вал бошданок, бойишга интилиш, адолатсизлик, зуравонлик 
каби цатор ижтимоий маразларни крраловчи инсонларнинг 
худо олдидаги тенглиги, камбагал, фак;ир-бечораларга инсо- 
ний муносабатда булиш кераклиги тугрисидаги инсонпарвар 
хусусиятларга эга эдики, бу тасаввуф ва у билан богЛик ма- 
даниятга якдол ифодаланган умуминсоний ва эркин фикр- 
лик йуналишини берар эди. Шунинг учун хам тасаввуф кенг 
халк; оммаси орасида, айницса куйи табак,алар орасида кенг 
ва чукур ижтимоий заминга эга эди.
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Тасаввуфдаги мук,аррар халк,парвар талаблар катга ер эга- 
ларига, рухонийларга танк;идий куз билан к;араб, уни маъ- 
навий хаёт ва маданиятнинг энг кенг ва оммавий ок;имига, 
Уша давр учун энг яшовчан таълимотга айлантирди.

Тасаввуф Марказий Осиёнинг узида Туркистон халк;ини 
ташкил этувчи узбек ва тожик миллатларининг сакданиши- 
да, уларнинг анъанавий миллий к;иёфаси, рухияти, тафакку- 
ри, онги, кддриятлари, турмуш тарзи, маросим ва маракала- 
рининг вужудга келиши, сак^анишига таъсир утказиш билан 
чекланмай, халк;имизнинг хозирги бухрондан чик,иб кетиши- 
да, уз-узини англашида, хаётий турмуш тарзида, маънавия- 
тини изга солиш ва тартибга келтиришда кУмаклашувчи ута 
замонавий ижобий ахамият касб этмокда ва бундан кейин 
Хам унинг таъсири ортиб боради. Чунки Баховудцин Накд|банд 
дунёкараши тарикатининг асосий гояси дин ва умуминсоний 
к,адриятларни устувор деб билиш, уларга риоя кдлиш ер юзида 
инсоннинг муъжаз, аммо, тУлак;онли бахт-саодатини, яъни 
Хак?«<?1Й инсонпарварликни карор топтиришдир.

Урта ва Як,ин Шаркда VIII-XIII асрларда хаётбахш хур- 
фикрли, араб мусулмон маданиятининг роявий-назарий асо­
сини, табиий-илмий заминини табиатшунослик фанлари, 
техника тараккиёти сохасидаги оламшумул ютук;, кашфиёт- 
лар ташкил этади. Улар табиатшунослар Жобир ибн Хайён, 
Эроншахрий, Розий, Хоразмий, Ахмад Фаргоний, Жавха- 
рий, Амаюрий ат-Туркий, ал-Фарроний, Абу Комил, Абу- 
л-Вафо Бузжоний, Марвазий, Абу-л-Маъшар ва бошк^алар 
томо нидан ривожлантирилди.

Мухаммад Хоразмий алгебра фанининг асосчисидир. У фан 
тарихида биринчи булиб квадрат тенгламаларнинг типлари- 
ни ва хар бир типни ечиш методларини таснифи (класси- 
фикацияси)ни берди. “Алгебра” сУзининг Узи унинг томони- 
дан кашф этилган мазкур тенгламаларни ечиш методи “ал- 
жабр” билан богликдир. Математик Винер асос солган кибср 
нетиканинг назарий ва мантилий асосини Хоразмийниш ал- 
горитмлари, назарияси ташкил этади: “алгоритм” сучипинг 
узи лотинчада-”ал-Хоразмий” демакдир.

ОврУпада XVI асргача Ахмад Фаргонийнит "Илми ну-
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жум асослари” асари фалакиёт илми буйича асосий дарслик 
булиб хизмат к,илган. Бу асар муаллифини эса Алфрагунус 
деб билишган.

Мантик тараккиётида риёзатнинг фалсафий масалалари- 
ни, мусика илмининг математик назариясини ишлаб чикиш-* 
да Абу Наср Форобийнинг хизматлари катта. Хамид Хужан- 
дий кейинчалик “Фермнинг улуг назарияси “деб ном олган 
назарияга мухим хисса кушган. Аллома Абу Хасан Мансур 
куб тенгламаларни ечиш методларини ишлаб чиккан.

Тарих, риёзиёт, фалакиёт, илми хиёл, (механика), тибби- 
ёт, маданиятшунослик, геодезия, сайдана, (фармокогнозия), 
фан тарихи, Шаркнинг энциклопедик акд эгаси булмиш 
Абу Райхон Беруний уз хиссасини кушган фан сохасининг 
тула булмаган руйхати ана шулардан иборат.

Умуман олганда, диёримиз мутафаккирлари табиатшунос- 
лик, аник, фанлар сохаларидаги ютукдарга, техника ва ама- 
лиёт, моддий ишлаб чикариш сохаларидаги кашфиётларга 
жахон маданияти, цивилизацияси гараккиётига катта хисса 
кушиш билан бирга фан, фалсафа тарихига методологик бахо 
берганлар.

Илмий тадк,ик,отларнинг тажрибага асосланган булиши 
кераклиги тугрисидаги гояни Жобир ибн Хайён узининг “Ет- 
миш китоб”, “Захарлар хак,ида китоб”, “Концентрациялар 
Хак,ида китоб”, “Солиштирмалар хакида кичик китоб” асар- 
ларида илгари сурган. Жобир Розий ва Ибн Сино билан бир- 
галикда алхимикларнинг элексир тугрисидаги тасаввурлари 
бартараф этилишини бошлаб берган эди.

Урта аср фалакиёт илмининг асосий тадкикот, тажриба 
куроли устурлоб Иброхим ал-Фазарий томонидан юлдузлар, 
коинотдаги жимсларнинг жойлашиши, улар ораларидаги ма- 
софаларни Улчаш учун ишланган (IX аср). Секстант, яъни 
Харакатланувчи квадрант эса Мусо ибн Шокир угиллари то­
монидан ясалган ва улар 882 йилда Бовдоднинг жугрофий 
кенглиги 10 (градус), эклептиканинг эгриланиши 20,33,52 экан- 
лигини аникдаб берганлар. Улар баъзи содда механизмларни, 
автоматик курилмаларни (юк кутариш ва тушириш, канал- 
лар, тУгонлар, шлюзларда сувни кутариш ва тушириш), ден-
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гиз сатхи суви кутарилишини улчайдиган, бошкариб туради- 
ган курилмалар курганлар. Андалусиялик Ибн Фирнас эса (IX 
аср) шиша фабрикасини курган, метроном ихтиро калган ва 
учиш аппарати (асбоби)ни ясашга уринган. Кднотга ухшаш 
асбоблар ёрдамида киска масофага учиб, ерга кунишга му- 
ваффак булган. 1010 йилда Жавхарий хам учишга уринган.

XI-XII асрларда эса Арасту механикага танкидий ёндо- 
шиб табиатшунослик ва фалсафага “Майллар” тушунчасини 

> киритган. Ибн Сино карашларини ривожлантирган Абу-л- 
Баракат ал-Богдодий механик ва узаро таъсирнинг асосий 
“инерция” тушунчасига ва бутун олам механикасини яра- 

|  тишга деярли якин келиб колган эди. Абу-л-Баракат механи- 
| каси кейинчалик Оврупо «Импетус» назарияси ва механика- 

сининг вужудга келишида муайян даражада рол уйнади 
(Ш.Пинес, М.М.Рожанская).

Буларнинг хаммаси уз навбатида фалакиёт илмининг клук- 
лари билан кушилиб, жугрофия, механика, денгизчилик илм- 
лари ривожида сифатли сакрашларга, оламшумул илмий-жугро- 
фий ва астрономик кашфиётлар кил и ниш и га олиб кедци.

Агар X асрда Ибн Руста “ер шар шаклида, у уз Уки атро- 
фида айланади” деган карашларни илгари сурган булса, Эра- 
тосфендан сунг “араб мусулмон олим”и халифа Маъмун буй- 
руги билан ал-Хоразмий бошчилигида Санжар тоглар воха- 
сида ер меридианининг эгилиш бурчагини аниклаб, ер ша- 
рининг катталигини (айланасининг узунлигини) илмий 
Улчаш, хисоблашга эришдилар. Тиббиётда турли жаррохлик 
асбоблари нозик кесувчи наштарлар (скальпел), жаррохдик- 
дан сунг яра, ичак ва териларни тикиш иплари (аз-Захра- 
вий) уларнинг газак олмаслиги учун кайта ишлашда керак 
дорилар жуда хилма-хил килиб тайёрланар эди. Масалан, Абу- 
Бакр ар-Розий биринчи булиб вабони эмлашга, жуда яхши 
эшилган куй ичаги билан жарохатларни тикиш ва битириб 
юборишга эришган эди (У.И.Каримов). Уша даврлардаёк ии~ 
сон тарихи (анатомияси) уликни ёриб урганиш оркали тн- 
саввур килинган, тирик мавжудотларда бир бутун коп лйли 
ниш мажмуи борлиги маълум булган.

Шаркий Туркистонда милоднинг III асридаи 6oiiui:if> к»'и
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лографик ва харакатланувчи ёгочга уйилган шрифт (набор) 
усулларида китоб босиш йулга куй ил га н (харф териш асбоб- 
лари) станоклар ва шрифтлар етиб келган булиб, Шаркий 
Туркистонда XII-X1V асрларгача китоб босиш ишлари гул- 
лаб-яшнаган. Бундан ташк;ари порохдан турли максадларда 
фойдаланилган, компас эса денгизда ва курукликдфи саё- 
Хатларда кулланила бошланган. Ана шу)тарни назарда тутиб 
инсон акди, иродаси, кудрати, улар ортида табиат кучлари- 
нинг кудратини назарда тутиб, Абу Машъар Машаллох “Та­
биат хамма нарсадан кудратлидир”, деган хулосага келган эди.

Уз-узидан куриниб турибдики, Туркистон, умуман бутун 
Урта аср Урта ва Як;ин Шарк; араб мусулмон маданияти, 
табиатшунослигининг коинот, табиат ва инсон тугрисидаги 
илгор табиий-илмий ва фалсафий кдрашлари илм-фан ва 
ижтимоий тараккиётни сифат жихатидан янги боск,ичга кута- 
риб юборди. Шарк, мутафаккирлари “юнон риёзиёти, фала- 
киёти ва тиббиётининг тор асосларини курдилар”,-деб ёзган 
эди Ж.Бернал.

Табиий-илмий тасаввурларнинг тобора чукурлашиб бори- 
ши оламдаги нарса ва ходисаларнинг узаро алок;адорлигини 
пайк,аш, аник, фанлар сохасида олиб борилган фундаментал 
тадки^отларда (Жобир-кимёда, Розий-кимёда ва тиббиётда, 
Хоразмий, Фаргоний математика ва астрономияда, Беруний 
фалакиёт, геодезия, маъданшуносликда, Ибн Сино тиббиёт­
да, манзил, шахар сиёсатида) мазкур алок;адорликнинг к;ону- 
ний ва бузилмас эканлигининг тасдиклана бориши олам, та­
биат ва инсоннинг келиб ч и киши т$трисидаги урта аср хуро- 
фотларига зид илмий карашлар эволюцион дунёк;араш(панте- 
истик ва деистик к;арашлар)нинг шаклланишига олиб келди.

Бу эволюцион назария биринчи булиб Форобий томони- 
дан илгари сурилади ва табиий илмий таълимот сифатида асос- 
лаб берилади. “Минераллар, — деб ёзган эди Форобий,-дас- 
тлабки унсурларга энг як,ин ва энг оддий аралашмалардан 
вужудга келадилар, уларнинг унсурлардан ажралиши хали 
унча катта эмас. Усимликлар мураккаброк; ва унсурлардан 
ажралган аралашмалардан келиб чикдди ва улар муайян да- 
ражада куп сонлидир. Аклсиз хайвонлар эса усимликлардан
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Хам мураккаброк; аралашмадан келиб чикдди ва фак;ат ин- 
сонгина олдинги аралашмадан, яъни хайвонот оламидан 
келиб чикдци. Бу эволюцион назария Ибн Сино, Абул-Бара- 
кот, Кдзвинийларнинг (унинг “Ажойиб-ул-махлук;от” асари 
бизгача етиб келган) усимликлар, хайвонот олами фаунаси- 
га багишланган фундаментал асарларида эмпирик табиат- 
шунослик ва фалсафий нуктаи назардан далилланади ва янада 
ривожлантирилади.

Эволюцион дунёкдрашнинг мухим томони шунда эдики, 
унда инсоннинг барча рухий, ак^лий ва маънавий хусусият- 
лари инсон танасининг табиий-физиологик холати, имко- 
нияти билан белгиланади. Шуни таъкидлаб утиш мухимки, 
Уша давр маданияти, фани, фалсафаси ва ижтимоий тарак;- 
к;иёти учун инкдлобий ахамиятга молик булган мазкур наза­
рий хулосалар оддий эмпирик тадкикртлар натижалари ку- 
затилган далил (факт)лар булиб к;олмасдан, фалсафий жи- 
Хатдан талк;ин этилган, изохяанган ва уз даврининг илмий 
дунёк;араши сифатида кур-курона эътик;одга, хурофотларга 
к;арши йуналтирилган эди.

VIII-XIII асрларда Урта ва Як;ин Шарк; араб мусулмонла- 
ри фалсафанинг гуллаб-яшнаган даврини бошидан кечирди. 
Унда кддарийлар, муръжийлар, мутазил ва каломдан ибо­
рат рационалистик ва инсонпарварлик йуналишидаги ди- 
ний-фалсафий ок;имлар, тасаввуфнинг орифлик таълимоти 
тарафдорлари — ”соф араб-мусулмон” фалсафаси машшо- 
иййунлар (Киндий, Форобий, Яхъё ибн Ади, Ибн Сино, 
Умар Хайём, Насриддин Тусий, Ибн Бажжа, Ибн Туфайл, 
Ибн Рушд), Демокритнинг эмпирик табиатшунослик фал­
сафаси йуналишидаги табииййунлар (Жобир, Эроншахрий, 
Розий, Беруний, Абу-л-Баракот), амалиёт, давлат ва ахлок, 
фалсафаси (Абу Ханифа, Абу Юсуф ал-Хирожий, Мавар- 
дий, Форобий, Ибн Мискавайк, Ибн Сино, Кайковус, Ни- 
зом-ул-Мулк, Насриддин Тусий, Саъдий, Х,°ФИЗ)> мантик- 
шунослик ва хозирги семантик мантик; фалсафаси йуплли- 
шидаги фалсафа (Матта Ибн Юнус, Юханна ибн Хайлом. 
Форобий, Абу Сулаймон Мантикий ас-Сижжистоний, П(»м 
Сино, Насриддин Тусий), хуруфийлар, Мир Саид Ш лрмф
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Журжоний), фанни фалсафий ва диний таълимотларни 
Киёсий урганувчилар (ибн ан-Надим, Абу Абдуллох Котиб 
Хоразмий, Абдулкарим аш-Шахристоний, Байхакий, Ибн 
Халиликон, ибн Усайбиъа, ал-Форисий ал-Фахрий) каби 
окимлар мавжуд булган.

Даврнинг ута к;изгин, суронлилигига к;арамай, араб 'му­
сулмон файласуфлари илм-фан, фалсафанинг энг фунда- 
ментал категориялари: борлик, субстанция, материя ва 
унинг атрибутлари, харакат конуниятлари ва физикавий 
механизм, жон, рух, онг, тафаккур, фозил жамият, комил 
инсонни шакллантириш каби абадий ва доимий долзарб 
муаммолари мавзуси остида ишлаганлар ва жуда мухим ил- 
мий-фалсафий ютукдарга эришганлар.

Деистик ва пантеистик дунёкарашга асосланган Розий, 
Форобий, Беруний ва Ибн Сино каби мутафаккирлар ди­
ний акидапарастликка сомом УЙРОНИШ ДАВРИ ФАЛСА­
ФАСИ: акл, илм-фан, мантикий нуктаи назаридан туриб 
танкидий ёндошар эдилар.

Диний акидапарастликни илм фан, фалсафани таргиб 
Килишга мажбур килишнинг узи булмас эди, албатта. Бу- 
нинг учун диний-акидавий мафкуранинг узини аклий ва ма- 
жозий талкин килиш, уларни акд, илм-фан, фалсафа да- 
лиллари билан тукнашмайдиган холга келтириш, уларни 
тараккиётга хавф солмайдиган килиб талкин этиш, яъни 
расмий хукмрон диний акидалардан четга чикувчи илгор 
гоялар -ва карашларга эга булган бир бутун дунёвий фалсафа 
маданиятини вужудга келтиришни талаб килар эди.

Умуман Жобир, Эроншахрий, Розий, Беруний ёки Абу- 
л-Баракот каби мутафаккирлар худонинг иродаси ва яратув- 
чилик фаолиятини окилона максад, адолат ва эзгуликни 
амалга оширувчи йуналишда талкин этганлар. Форобий, Ибн 
Маскавайх, Ибн Сино каби мутафаккирлар худо, олам ва 
инсоннинг узаро муносабатларини Арасту фалсафасининг 
сабаб-окибат принциплари, неоплатонизмнинг эминация 
(судур, файзи илохий) назарияси асосида тушунтириб, худо 
ва олам, табиат ва инсонлар узаро карама-карши, мутлако 
бегона борлик эмас, балки бир вужудият (борлик)нинг бир-
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бирига богаик, узаро бир-бирини такозо килувчи икки то- 
монидир, худо вожиб-ул-вужуд-борлщнинг сабаби, мохия- 
ти, олам инсон эса мумкин-ул-вужуд, яъни окибат, булиши 
эхтимол булган борликдир деб тушунтирганлар.

Форобий, Ибн Сино каби мутафаккирларнинг фикрича, 
илохий мохиятга эга булган инсон яшайдиган шу дунёгина 
реалдир. Шунинг учун инсон шу дунёда акд талабларига риоя 
Кил га н холда яшаши, хаКиКий моддий ва маънавий бахт- 
саодатга эришиши керак. Ана шунда ундан келажак авлод- 
ларга яхши хотира, маънавий мулк крлади ва у келгуси ав- 
лодлар хотирасида яхши одам, фозил-етук киши, комил 
инсон сифатида абадий яшайди. Агарда киши узининг жис- 
мини ва маънавий крбилятларини, табиатини мехнат, таъ- 
лим-тарбия, касб-хунар, санъатларини эгаллаш оркали та- 
комиллаштирмаса, ундан келгуси авлодларга ёмон, жохил 
киши деган хотира крлади ва у кишилар хотирасидан учиб, 
йук булиб кетади, бу жуда катта бахтсизликдир.

Розий, Форобий, Беруний ва Ибн Сино Уз ижодларида 
илохий илхом нури ёрдамида гойибни билишни, сохта ав- 
лиёлик ва муъжизакорликларни уз даври учун илмий асосда 
шубха остига ола билганлар.

Бирок;, диний мутаассибчилик у вактда кучли булганли­
ги учун улар “хак;икатнинг икки ёк«ламалиги” тугрисидаги 
таълимотни илгари сурганлар.

Уларнинг фикрича, хакицат, гарчи битта булса-да, унга 
эришиш йули икки томонламадир. Бири илмий билиш, акд 
ва мантик, далиллари йули булиб, у таълим ва тахсил олган, 
акдли, илмли кишилар учун; иккинчиси эса мажозий ифода- 
лар, ривоят, хикоя ва масаллар йули. Кейинги йул диний 
китобларда баён этилган, кур-курона эътик,одга ургатилган- 
лар йули, илмий хакик;атларнинг турридан-тугри кабул к^ла 
олмайдиганлар мажозий кабул кила оладиган, тасаввур кила 
оладиганлар йулидир. Бу икки хакикат назарияси диний на 
дунёвий билимларни илм-фан, фалсафа билан илохиёт чст- 
раларини ажратиб беришда, уларнинг узаро тукнашмасдан 
мустакил ривожланишларини таъминлашда, фан па фалса­
фанинг ахамиятини кутаришда жуда мухим Урин тутади.
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Агар кадимги фалсафа кулчилик даврида пайдо булган 
булса, Урта аср фалсафаси Барбда феодализм даврида ву- 
жудга келди (V-XV асрлар).

Христиан таълимотига кура, хамма нарсанинг яратувчи- 
си худо ва хамма нарса унинг хохиши билан амалга ошади. 
Маълумки, кадимги фалсафа борлик, материя (пассив), 
шакл, (актив) бирлигидан бошланса, христиан фалсафаси- 
да хдр кандай нарса факат битта ягона худо томонидан бош- 
ланади, яратилади. Нарсаларнинг хдммаси яратганнинг ме- 
васи деб курсатилади. Худо мустакил \еч  нарсага боглик 
булмаган мохиятдир. Бутун мохиятнинг манбаи хам худо. Хри­
стиан фалсафасининг вакилларидан бири Августин Блажен- 
нийдир (354-430), у худонинг олий борлик субстанция (мо- 
хият) олий номоддий шакл, олий эзгуликдир деб тавсиф- 
лайди. Худо олий борлик экан, у х,амма вакг эзгулик яратар 
экан, ёмонлик борлик эмас, ижобий реаллик эмас, балки 
салбий реаллик, борликнинг акси, унинг бузувчисидир. Де­
мак, шайтоннинг гапига кириб гумон килиш, ёмонлик килиш 
Хакикий борликка карши булиб, уни бузишга олиб келади. 
Ёмонлик худонинг мохиятидан келиб чикмайди, деб Ургата- 
ди христиан фалсафаси.

III. Урта аср Fap6 фалсафаси узига икки манбани назарий 
асос килиб олди. Биринчиси, Христиан динидаги башорат- 
лар унинг таълимоти булса, иккинчиси кадимги юнон фал­
сафаси, айникса ундаги гоявий борлик тугрисидаги идеа- 
листик карашлар эди. Мана шу икки анъанавий карашларни 
синтезлаш асосида урта аср Fap6 фалсафаси вужудга келди 
ва шаклланди.

Урта аср Fap6 фалсафасида борлик ёки мавжудлик билан 
мохият тушунчалари Уртасидаги фарк масаласи куриб чи- 
килади. Бу фалсафа дунёни билиш учун куйидаги саволлар- 
ни майдонга ташлади: 1. Нарсалар борми? 2. У нима Узи? 3. У 
Кандай? 4. У нима учун мавжуд? Бу саволларнинг биринчиси 
борлик, мавжудликни аниклашни талаб килади.

Урта аср фалсафасидаги яна бир узига хос томон — бу 
реализм билан номинализм уртасидаги бахс-мунозарадир. Бу 
тортишув кадимги давр фалсафасида хам, Урта аср Шарк
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фалсафасида хам мавжуд булган. «Реализм» тушунчаси хозирги 
даврда ишлатиладиган маънодан бутунлай бошкд маънони 
билдиради. У лотин тилида (реалис) мавжудлик, борлик; 
деган маънони англатади.

Урта аср реализм таълимоти кадимги юнон файласуфи 
Платоннинг мохият тугрисидаги карашлари билан хамоханг- 
дир. Чунки у реал борлик; узгармас, абадий муста кил гоялар- 
дан иборат, алохида нарсалар уткинчи, узгарувчан деб айтган 
эди. Урта асрдаги реализм таълимотига кУра, умумий тушун- 
чалар нарсалардан олдин илохий фикр сифатида мавжуд 
булади. Шунинг учун бу окимнинг йирик намояндаси Ан­
сельм Кентерберийский (1033-1109) инсон билиши факат акл 
ёрдамида амалга ошади, чунки факат аклгина умумий фах- 
млаш кобилиятига эга, деган эди. Бундай таълимотга карши 
номинализм окими аклдан кУра иродани устун куяди. Номи­
нализм термини лотин тилида (“nomen”) ном, исм деган 
маънони англатади. Номинализм таълимотига кура умумий 
тушунча факат номни билдиради. У мустакил мавжуд булиш 
ахамиятига эга эмас.

; Умумий тушунчалар якка нарсалар ва ходисаларсиз мус- 
"f  такил ахамиятга эга эмас. Шундай килиб, номинализм таъ­

лимотига кура, умумий тушунчалар нарсалардан олдин эмас, 
балки нарсалар ундан олдин пайдо булади. Номинализм ва- 
килларидан Росцеллин (XI-XII), У Оккам (1285-1340), И.Бу- 
ридин (XIII аср охири — XIV аср боши), отрекурлик Нико­
лай (XIV) ва бошкалар. Реализм таълимотининг йирик ваки­
ли, христиан фалсафасининг асосчиси Фома Авинскийдир 
(1225(26)-1274).

Номинализм таълимотини ривожлантиришда Марказий Осиё 
мугафаккирларидан Ибн Сино, Форобийларнинг хизмати капа. 
Улар хам Шаркда мавжуд булган “реализм” — калом фалсафа­
сининг карашлари билан доим бахслашиб келганлар.

Урта аср номинализми Фр.Бекон, Дж.Локк, Д.Юмпиш 
эмпирик фалсафаси пайдо булишида хам асос булди ил m 
биий фанлар ривожида мухим роль уйнарди.

Урта аср Fap6 фалсафасидаги реализм схоласгик филеи 
фага асос солди. Урта аср Fap6 фалсафасида Шарк фмней■
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фасидан фаркли уларок диккат-эътибор табиатни эмас, бал­
ки худони ва инсон рухиятини урганишга каратилди. Таби­
атни урганганда хам турли символик рамзий маънода урган- 
дилар. Дунё инсон учун эзгулик булибгина к,олмай, тарбия 
Укитувчи хамдир. Рарбий Европада уйгониш даври, купчи- 
лик олимларнинг эътироф этишича, урта асрнинг сунги юз 
йиллигидан янги давргача булган ораликни, хусусан,Х1У-
XVI асрларни уз ичига олади.

XIV аср охири -  XV аср бошларида Рарбий Европа мам- 
лакатларида янги давр бошланаётганидан дарак берувчи бир 
Катор ижтимоий, иктисодий, маънавий узгаришлар булди. 
Жумладан, Италияда янги тузумнинг биринчи белгиси — 
мануфактуралар вужудга кела бошлади. Шахар, шахар мада- 
нияти, савдо ривожланди, ишлаб чикариш суръати жадал- 
лашди, техникада кашфиётлар булди, ишлаб чикаришга тех­
ника воситалари кириб кела бошлади. Европада (Шаркдан 
кейин) компас яратилди ва янги денгиз йуллари очила бош­
лади. Магеланнинг дунё буйлаб сафари, Америка ва Хинди- 
стонга денгиз йулининг очилиши шулар жумласидандир.

Европа мамлакатларидаги бундай Узгаришлар натижаси- 
да нафацат ик^исод ва сиёсат, шу билан бирга фан ва мада- 
ният, шунингдек фалсафа Урта асрда хукмрон гоя булган 
дин таъсиридан кутула борди ва дастлабки буржуа мадания- 
ти шакллана бошлади.

Машхур сиёсатчи Николло Макиавелли (1469-1527 й)ни 
уйгониш даврининг биринчи социологи дейиш мумкин. У 
эгоизм, моддий манфаатдорлик инсон фаолиятининг асо- 
сидир, деган гояни илгари суради. “Одамлар,-деб ёзади у, 
ота-онасининг улимини йукотган мол-мулкига нисбатан тез- 
рок; унутадилар”.

Макиавелли давлат мавжудлигини дин (черков)га боглаб 
тушунтирган урта аср фалсафий фикридан фаркуш Уларок,, 
давлат хУКУК-тартибот органлари оркали, конунлар асосида 
бошкарилиши кераклигини айтади.

Макиавелли “Подшо\” деб номланган асарида давлатнинг 
куч-кудратини конун ташкил этиши лозимлигини, бунга эри- 
шиш учун турли йуллардан фойдаланиш мумкинлигини баён
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к;илади. “Кудратли давлат тузмок;чи булган хукмдор бир 
кднча, жумладан, шер ва тулки хусусиятларига эга булиши 
керак”, — деб ёзади у.

Халк, манфаатларини ифодалайдиган давлат кандай були­
ши керак? Инглиз гуманиста ва давлат арбоби Томас Мор 
(1478-1535) узининг “Утопия” асарида бу саволга жавоб бе- 
ришга харакат к,илади. У халк,нинг азоб-укубатда яшаётган- 
лигини чукур к;айгу билан ёзар экан, бунинг асосий сабаби- 
ни хусусий мулкдан к,идиради. Хусусий мулкни кишилик жа- 
миятининг асоси, деб билган Макиавеллидан фаркуш уларок, 
Т.Мор уни ижтимоий зулмнинг бош сабаби, деб курсатади. 
“Утопия”да тасвирланган жамиятнинг характерли белгиси 
— унда хусусий мулк йук;, кул кучига асосланган одций жис- 
моний мехнат мавжуд.

ГТольшалик олим Николай Коперник (1473-1543 й) ярат- 
ган гелиоцентризм назарияси табиатшунослик ривожида янги 
боскични бошлаб берди. У узининг “Осмоний жисмларнинг 
айланиши туррисида” номли асарида Аристотель ва Птоло- 
мейларнинг геоцентрик таълимоти (Ер — коинот Маркази) 
нотугри эканлигини исбот кдщш. Ер уз ук.и ва куёш атрофида 
айланади, деган foh билан фан оламида инкдлоб к,илди. Дин- 
дорлар Коперникнинг бу кашфиётига икки хил ёндашдилар:

1) Календарнинг узгаришидан (1582 й) манфаатдор булган- 
лар унга яхши муносабат билдирдилар;

2) Бу кашфиёт олам тугрисидаги диний к,арашларга зид 
деб билганлар унга салбий муносабат билдирдилар;

Уйгониш даври фани ривожига салмокути хисса кушган 
етакчи олимлардан яна бири Жордано Бруно (1548-1600 й) 
булиб, у Коперникнинг камчиликларини тузатди ва гелио- 
центрик таълимотни ривожлантирди. У оламнинг чексизли- 
гини далиллар асосида аник.ва равшан исботлаб берди. Унинг 
дунёк;араши, шаклига кура, пантеистик йуналишда (худо па 
табиатни айнанлаштириш) булса-да, мазмуни воксаликни 
реал акс эттиришга каратилган эди.

Уйгониш давридаги бу табиатшунос олимларнинг оиим 
тугрисидаги гоялари уша даврдаги хукмрон димий клраш 
ларга зид б^лгани учун инквизиция уларнинг асармлриии
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укишни таъкиклади. Узларини суд килиб, бирини (Н.Ко- 
перникни) осишга, бирини (Ж.Брунони) Утда ёндиришга 
Хукм килди. Г.Галилей эса гуё адашганини тан олиб, уз фик- 
ридан кайтган булди. Бирок; уларнинг гоялари фан оламига 
кириб борган эди, энди уни деч к;андай куч, шу жумладан, 
инквизиция хам тухтатиб кола олмади.

Таянч тушунчалар:

Мутакаллим, Вахдат ул-вужуд, орифлик, зохидлик, пан­
теизм, деизм, илми нужум, алжабр, реализм, номинализм, 
эмпирик, геоцентрик, гелиоцентрик.

Гакрорлаш учун саволлар:
1. Ислом мафкураси ва ислом фалсафаси.
2. Ал-Киндий, Ал-Розий, Ал-Раззолий, Ибн Рушд фал­

сафаси. Шарк; уйгониш даври.
3. Туркистондаги тасаввуфий карашлар.
4. Fap6 уйгониш даври фалсафаси.
5. Номинализм ва реалазм.

Адабиётлар:
1. Каримов И.А. Озод ва обод Ватан эркин ва фаровон 

хаёт пировард макрадимиз. 8-том. Т.: “Узбекистон”, 2000.
2. Мир Философии. Том 1. М., 1991.
3. Основы философии /  Под Редакцией Ахмедовой М.А. 

и Хан В.И. Т.: ’’Узбекистан”, 1998.
4. Урта Осиёда педагогик фикрлар тарак,к,иётидан лавхд- 

лар. Т., 1996.
5. Туленов Ж., Рофуров 3. Фалсафа. Т.: “Ук,итувчи”, 1997.
6. XVII-XX аср Fap6 фалсафаси. Т.: Мирзо Улугбек номи- 

даги Узбекистон миллий университети, 2000.
7. Рахимов И. Фалсафа. (киска конспект). Т., 1998.
8. Фалсафа /  Акад.Э.Юсупов тахрири остИда. Т.: 1999.
9. Фалсафа (Маъруза матнлари) Т., 2000.
10. Фалсафа асослари. Т.: “Узбекистон”, 2005.
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4-мавзу: Янги давр Европа фалсафаси 

Режа:
1. XVII-XVIII асрларда Европадаги шарт-шароитлар.
2. Ф.Бекон ва Р.Декартнинг фалсафий к,арашлари.
3. Немис классик фалсафаси.
XVII-XVIII асрлар тарих солномасига “Янги давр” номи 

билан кирди. Бу давр узига хос хусусиятларга эга.

1. Бу даврдаги буржуа инкдлоблари ва халк; харакатлари 
натижасида бир катор Европа мамлакатларида жуда катта иж- 
тимоий-икгисодий ва сиёсий узгаришлар юз берди. Бунинг 
к;онуний якуни уларок, Англия, Голландия ва Франция каби 
давлатларда XVI-XVII асрларда феодал муносабатлар багри- 
да шакштана бошлаган капиталистик ишлаб чикариш карор 
топди.

2. Географик ва илмий кашфиётлар туфайли ахборот кула- 
ми жуда кенгайди. Бу даврдаги ахборотлар уз микдорига кура 
XX асрдагига тенг келса келгану, ундан кам булмаган.

3. Булар (капитализм тараккиёти ва ахборотнинг кучайи- 
ши) Уз навбатида фан ривожини такозо этди. “Фан фан учун” 
шиори “фан инсон хизмати учун” шиори билан алмашди. Та- 
биатшуносликда янгидан-янги ютуклар кулга киритилди 
(Ньютон, Лейбниц, Торичелли ва бошкалар).

4. Бу даврда адабиёт, санъат ва маданиятда х,ам тенги йук 
асарлар яратилди (Шекспир, Леонардо да Винчи, Мике- 
ланжелла, Рафаэл, Рембрант ва бошкалар). Уларда инсон 
муаммоси, унинг кудрати ва гузаллиги каби масалалар акс 
эттирилган.

Жамиятнинг ижтимоий-сиёсий хдётида булган бу бурилиш- 
лар табиийки, янги даврда фалсафий фикрга хдм таъсир этди.

Англиялик Ф.Бекон ва франциялик Р.Декарт янги дапр- 
нинг биринчи мутафаккирлари булдилар. Френсис Бжои 
(1561-1626 й) файласуф олимдан кура купрок давлат арбоби 
сифатида фаолият курсатган. Купчилик тадкикогчилар уии 
сиёсатчи сифатида тан олишади. Зотан, у ёшлигидаи сий- 
сатга кизиккан. 19 ёшидаёк Бэкон узини сиёсаг майдонила
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курсатган. Кейинчалик у элчи, судья, вазир, лорд-канцлер 
лавозимларида ишлаган. У фармонлар, к;арорлар, сиёсий иш- 
ларни ёзиш билан овора булиб, фан ва фалсафа билан чукур 
шутуллана олмаган.

Маълумотларга кура, у порахурликда айбланади. Бирок, 
унинг порахурлигини исботловчи далиллар йук,лиги сабаб- 
ли озод килинади ва ишдан четлаштирилади. У к,олган умри­
ни илм-фанга багишлаб, иккита йирик фалсафий асар ёзади. 
Биринчи китоби “Янги Органон” (“Билишнинг янги куро- 
ли”)да (1620) Бэкон узининг фан ва унинг усуллари тугри­
сидаги царашларини баён кдлган. Иккинчи китоби “Янги 
Атлантида” (1623) асарида унинг жамият х,ак;идаги фикрла- 
ри акс эттирилган.

Бэкон фикрича, билишнинг асосий вазифаси табиатдан 
инсон манфаатлари йулида фойдаланиш, яъни унинг усти- 
дан хукмронлик килиш, шунингдек, инсон хаёти ни такомил- 
лаштириш булиши керак. Билишда у тажрибага катта эъти- 
бор беради.

Бэкон билишда метод а^амиятига х;ам тухталади. “Хозир- 
гача — таъкидлайди олим — кашфиётлар тасодифан булган. 
Тадкикртчилар тугри метод билан куролланганларида эди, 
кашфиётлар хрзиргидаи анча куп булган булур эди”. У дог­
матик ва Эмпирик методларни та^лил келади ва улардаги 
бир ёкдамаликни курсатади. Хак,ик;ий метод, унинг фикри­
ча, тажриба оркали олинган материалларни мияда кайта 
ишлаш усулидир. Бунда у индуктив методни назарда тутади.

Рене Декарт (1596-1650) бирор бир олий укув юртида 
укимаган, олимлар даврасида булмаган, узи ук,иб, узи урган- 
ган. У 1621 йилгача х^арбий хизматда булган. Харбий хизмат 
Декартни фан билан шугулланиши учун маълум даражада 
шароит яратган. Харбий юришлар асосан март-апрел ойлари- 
да булган, крлган вак^да китоб ук,иш олимлар билан сух,бат- 
лашишга имкон булган.

Декарт фалсафий термин билан айтганда, дуалист. Унинг 
фикрича, икки нарса — номоддий ва моддий субстанция 
бирламчи асос сифатида мавжуд. Хар иккисини олий суб­
станция-худо бошкдради.
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Билиш масаласида Декарт куйидагича фикрлайди: билиш 
шубхдцан бошланиши керак, чунки шубхд данакни кум туп- 
рокдан тозалайди. Хамма нарсага шубха билан кдраш фалса­
фий фикрнинг асоси булиши керак.

Декарт билишда сезги билан бир к,аторда инсон акдига 
юкрри бахо беради, натижада рационализмни ривожланти- 
ради. У Бэконга карама-карши уларок, дедуктив метод та- 
рафдори.

Томас Гоббс (1588-1679) фалсафа тарихида узига хос Урин 
тутади. У илгор гоялари учун Англияда таък,иб кддинади ва у 
ердан кетишга мажбур булади. Италиядан кейин бир муддат 
Францияда яшайди ва кейин Бэконга котиблик к;илади. 
Т.Гоббс Бэкон гояларини чукур урганади ва тартибга келти- 
ради.

Гоббс фикрича, дунё жисмлар йигиндисидан иборат, 
жисмсиз бирор бир нарса мавжуд булмайди. Жисмсиз бирор 
бир субстанция бамисоли жисмсиз жисмдир. Тафаккурни ма- 
териядан ажратиш мумкин эмас. Билишда у Декарт рацио- 
нализмига к;арама-к;арши уларок, сезгилар ахамиятига ортик;ча 
бахо беради, яъни ташк;и оламни миссий к;абул кдлиш (сез­
ги) — билиш манбаи. Сезги ёрдамида х,осил к,илинган “foh” 
(нарса) акд орк;али к;айта “ишлов”дан утади. Гоббснинг “Ле­
виафан” асарида давлат туррисидаги к;арашлар баён к,илин- 
ган. Унинг фикрича, кишилик жамиятининг икки хил х;ола- 
ти мавжуд: табиий ва фук,аролик.

Бэкон ишларини изчиллик билан давом эттирган мута- 
факкирлардан яна бири Джон Локк (1632-1704) булган. Гоббс 
юк,орида айтилганидек, Бэкон к,арашларини тартибга кел- 
тириш билан чегараланган булса, Локк унинг билим хисси- 
ёт дунёси билан чамбарчас боишкдиги тугрисидаги гояла­
рини асослаб берди.

Англияда Локк сиёсатчи сифатида машхур, чунки у уз асар- 
ларида 1688 йилги буржуа революциясининг икки хукмром 
синф буржуазия ва янги дворянларнинг келишиши (муроса 
си) билан якунланганлиги крнуний жараён эканлигими ис 
ботлашга х,аракат калган. Хак,икдтдан хам Локк буржуа лс 
мократиясининг назариётчиси сифатида бир катор тилир
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ни илгари сурган. Жумладан, хокимиятни крнун чи^арувчи, 
ижро этувчи ва суд хокимиятларига булишни биринчи бор 
Локк урта га ташлаган. Бу гоя кейинчалик француз маъри- 
фатпарвари Ж.Ж.Руссо томонидан ривожлантирилган. Мус- 
так,ил Узбскистонда демократик тамойилларга асосланган 
ХУКУКий давлат курит жараёни бораётган бугунги шароитда 
бу таълимот янада ахамиятлидир.

Локк билиш масаласи устида хам атрофлича фикр юрит- 
ган. “Инсон акли туррисида тажриба” (1690) номли асарида у 
“тугма гоя”лар хакидаги карашларни танкид килади, хар 
Кандай роянинг асоси тажрибадир, деган фикрни айтади ва 
уни исботлашга харакат килади. Тажриба унингча икки хил: 
ички ва ташки булади. Х,ар иккиси уз манбаига эга. Ички 
тажрибанинг манбаи рефлекция булиб, у фикрлаш, хис- 
хаяжон, эхтирос билан богаик. Ташки тажрибанинг манбаи 
сезги булиб, у инсондан ташкаридаги нарса-ходисаларнинг 
сезги аъзоларига таъсири натижасида вужудга келади.

Бу давр фалсафаси тараккиётига салмокли хисса куш га н 
яна бир вакил недерландиялик Бенедикт Спиноза (1632-1677) 
дир. У узига тУк диндор яхудий оиласида тугилган ва улар 
мухитида усган. Ота-онаси уни хам диндор килиб тарбияла- 
мокчи булишади, бирок бунга эриша олишмайди.

У буш вактларида фан ва фалсафа билан шугулланади, 
бир катор фалсафий асарлар ёзишни ният килади, аммо 
касаллик туфайли факат иккита китоби — “Илохий-сиёсий 
трактат” (1670 й) ва “Этика”(1б75 й)ни тугаллашга улгуради. 
Бирок, бу китоблар Спиноза хаётлигида нашр этилмайди. 
100 йилдан кейингина буюк файласуф Гегель уларни кайта 
тиклайди. Шундан кейингина Спиноза файласуф сифатида 
эътироф этилади.

Жан-Жак Руссо (1712-1778 й) факат Франциянинг эмас, 
балки, бутун Европа маърифатчилигининг буюк намоянда- 
си булган. Руссо жамиятшунос (социолог), сиёсатчи, ахлок- 
шунос, рухшунос (психолог) ва педагог сифатида маърифат- 
чилик тарихида чукур из колдирган. У уз карашларида шахе ва 
инсоннинг уз табиатидан бегоналашуви муаммоларини кута- 
риб чикади. Унинг фикрича, инсон табиатдан узоклашмаслиги
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Керак. Шунинг учун у кишиларни кишлокда яшашга чакиради. 
У кишлок;турмуш тарзини шахдр турмуш тарзидан афзал куради. 
Мутафаккирнинг жамият, хусусий мулк ва давлат турриси- 
^Цаги карашлари х;ам кимматлидир.
Г Ж.Ж.Руссо Узининг “Ижтимоий шартнома” асарида эр- 
|Ынлик ва юридик хукук^ар тенглиги, давлат ва халк; уз ва- 
ЗИфалари ва бурчларини кУрсатган холдагина битим тузиши 
Зврурлиги туррисида фикр юритади. Шуни таъкидлаш керак- 
КИ, мутафаккирнинг узи Франциядаги буржуа революцияси 
Мукаррарлигини тула англаб етмаган булса-да, унинг гояла- 
ри мазкур революцияни тайёрлашда мухим урин тутади.

Уша давргача булган фалсафий карашлардан жиддий фарк 
Кил га н, узигача булган фалсафий гояларни ривожлантирибги- 
На к;олмай, балки мохиятига кура, улардан анча илгарилаб кет- 
ган француз фалсафаси ана шу француз маърифатчилиги 6aF- 
рида ва айни вакхда унинг таркибий бир кис ми сифатида шак- 
лланди ва тараккий этди. Бу давр Гелвеций (1715-1771 й), Голь­
бах (1722-1789Й), Дидро (1713-1784 й), Ламетрий каби бир катор 
Мутафаккирларни фалсафий фикр майдонига олиб чикди.

XVIII аср француз файласуфларининг тарихий хизматла- 
рини куйидагича хулосалаш мумкин:

1. Табиатни урганишга системали ёндошганлар ва материя- 
ни таърифлашга урунганлар.

2. Билишда аклий ва хиссий томонлар бирлиги турриси- 
даги гояни илгари сурганлар.

3. Табиат тугрисидаги уз карашларини ижтимоий хаётга 
татбик этишга харакат килганлар.

4. Феодализм асосларини танкид килиб, ХУКУКИЙ давлат (конун- 
ларга риоя кдиадиган) урнатиш зарурлигини курсатганлар.

5. Дин илм-маърифат, ижтимоий тараккиёт тусиги эканли- 
гини исботламокчи булганлар (Дж.Беркли, Д.Юм).

И.Кант (1724-1804 й) немис классик фалсафасининг асос- 
чиси булиб, фалсафий фикр тараккиётини янги боскичгл 
кутарган мутафаккирдир. Кант немис халки ва немис фалсл- 
фаси тарихидагина эмас, балки инсоният ва жахон млдлпи 
яти тарихида хам буюк сиймо хисобланади.

Кант биринчи булиб билиш назариясини изчил ил чукУЦ
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фикрлаш асосида урганди. Билиш назариясини онтологик 
(борлик, сифатида) жихатидан асослаб берди. Кантнинг фик­
рича, назарий фалсафанинг предмети нарсаларни урганиш 
эмас (табиат, жамият эмас). Балки инсоннинг билиш фао- 
лиятини илмий текширишдан, инсон акдий фаолиятини 
аникдашдан иборат. Шундай килиб, Кант онтология урн и га 
гноселогияни кл/йиб, метафизик субстанция (борлик, мох,и- 
яти)дан субъектни тахдил к,илишга, инсонни билиш фао­
лиятини текширишга утади (Кантнинг бошк,а фикрлари би­
лиш назарияси, маънавий борлик; мавзуларида берилган).

Немис классик фалсафасининг йирик намояндаларидан 
Гегель (1770-1831 й) бу масалани охирига етказади. Агар Кант 
х,ак,ик,ий билим билан мифологияни, санъатдаги билишлар- 
ни к;арама-к,арши куйган булса, Гегель улар уртасидаги фар- 
к;ни мутлакдаштиришга к;арши чикди. Гегель соф тушунча- 
нинг мавжуд булишини унинг субъектив мавжудликдан фа- 
ркдайди, унинг нарсалар билан мослиги дак;ида гапиради. 
Демак, тушунча бошидан к,арама-к,аршиликларга айланган- 
лиги ва фарк,и асосида уз-узидан ривожланар экан, у диа­
лектика асосида боради. Бу ривожланиш асосида к,арама-к;ар- 
шиликларнинг бирлиги ва кураши ётади. Тафаккурнинг бу 
к,онуни тарак,к,иётнинг барча сох;аларига: табиатга хам, жа- 
миятга хам тегишлидир. Тарак,к;иёт Гегель фикрича, маълум 
схема асосида боради: тезис (даъво), антитезис (инкор), синтез 
(инкорни инкор). Х,ар бир инкор узидан илгариги ижобий 
томонларни синтезлаштиради. Масалан, бугдой экилса, усиб 
чиккан поя уни инкор этади, янги бошок; пояни инкор эта­
ди. Натижада юк;оридаги учлик амалга ошади. Гегель диалек- 
тиканинг к;онун ва категорияларини ишлаб чикди.

Гегель узининг системасини “Рух феноменологияси” (1806) 
асарида беради. Унда индивидуал онг муаммоси тугрисида фикр 
юритар экан, объект билан субъектнинг к;арама-к;аршилиги- 
ни енгиш асосидаги т а р а к , к , и ё т  онг тарак,к;иётидан иборат 
эканлигини ёзади.

Гегель узининг “Логика”сида тушунчанинг. уз-узича ри- 
вожланишини к^рсатиб беради. Тушуйчанинг уз-узича ри- 
вожланиши “мутлок, гоя”га интилиб ривожланар экан, де­
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мак унинг хар бир боскичи нисбий хачиках сифатида намо­
ён булади. Мутлок гоя уз нихоясига якинлашади. Гегель буни 
тарихнинг юксак чукдиси деб к;арайди. Бу унинг чекланган- 
лиги эди.

3. Немис классик фалсафасининг яна бир буюк вакили 
Льюдвик Фейербах (1804-1872) б^либ, у та никл и адлия хо- 
дими оиласида тугилган. Фейербах ил к фалсафий асарлари- 
даёк; Гегель таълимотига шубха билан к,арайди ва аста-се- 
кин ундан узоклаша боради. Фейербах XIX асрнинг 30-йил- 
лари охирида ёзган “Гегель фалсафасининг танкддига дойр” 
асарида табиатни, материяни гоявийлик асосида ётувчи ре­
аллик сифатида талкин килади.

Фейербах 40-йилларда нашр этилган китобларида (“Хрис- 
тианликнинг мохияти” 1841 й., “Фалсафани изох килиш 
буйича дастлабки тезислар” 1842 й., “Келажак фалсафаси­
нинг асосий кридалари” 1843 й) идеалистик ва диний караш- 
ларни кдттик, танкид килади.

Фейербах фикрича, тафаккурнинг борликка муносабати 
фалсафанинг бош масаласи экан, демак, фалсафа, инсон 
мохияти тугрисидаги таълимот булиши керак. Чунки инсон- 
дан бошка бирорта фикрловчи жонзот йук- Тафаккурнинг 
борликка муносабати масаласи эса факат инсон фаолияти 
жараёнида хал килинади. Фейербах фалсафаси инсонга кара- 
тилган, шу боис у антропологик фалсафа дейилади. “Инсон 
борлик ва тафаккур бирлигининг субъекти, асоси килиб 
олингандагина, у бирликни хакикий дейиш мумкин”, — деб 
ёзади Фейербах.

Шуни кайд килиш этиш жоизки, Фейербах динни танк­
ид килиш билан бир каторда янги дин яратиш гоясини ил- 
гари суради. Динни танкид кдлганда аллома бутун ун сакки t 
минг олам ижодкори — инсондан ташкаридаги худони па­
за рд а тутади. Янги дин туррисида гапирганда эса, инсоны 
боглик булган, демак, инсон яратган динни назарда тутади 
Бошкача килиб айтганда дин яратувчи эмас, яратнлуичи 
роядир.
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3. Введение в философии. М., 1990.
4. Туленов Ж., Рофуров 3. Фалсафа. Т., 1997.
5. Каримов И. Фалсафадан ваъз матнлари. Т., 1995.
6. Фалсафа /  Акад. Э.Юсупов тахрири остида. Т., 1999.
7. Фалсафа (Маъруза матнлари) Т., 2000.
8. Гуломов Э., Крбулжонова Т., Эрназаров Т., Маврулов А. 

Маданиятшунослик. (Маърузалар матни). Т., 2000.
9. Гуннар Скирбекк. Фалсафа тарихи. Т., 2002.
10. Fap6 фалсафаси. Т.: Узбекистон миллий файласуфлар 

жамияти нашриёти. 2004.
11. Фалсафа асослари. “Узбекистон”. Тошкент, 2005.
12. Чориев А. Инсон фалсафаси. (Узбекистон файласуфлар 

миллий жамияти нашриёти). Т., 2007.
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5-мавзу: XVI асрдан XX аср бошларигача 
Туркистонда ижтимоий фалсафий тафаккур

Режа:
1. Темурийлар давлатидан кейинги ижтимоий жараёнлар.
2. Амирлик ва хонликлар даври фалсафаси
3. Жадидчилик миллий гоялар учун кураш фалсафаси.

XVI асрдан бошлаб Мованауннахрда узаро урушлар, ни- 
золар авжига чикди. Темурийлар давлати инки розга юз ту­
тиб, майда давлатларга булиниб кетди. Натижада Шайбо- 
нийлар давлати тузилди. 1510 йилда Шайбонийхон Исмоил 
Сафавий лашкарлари томонидан улдирилганидан сунг, мар- 
казлашган давлат инкирозга юз тутди.

XVI-XVII асрларда фалсафий ва ахлокий фикр со\асида 
Пошшохужа, Мирзажон Аш-Шерозий ал-Богавий, Ибн Му- 
хаммаджон Юсуф, Юсуф ал-Кррабогий, Мухаммад ал-Ша- 
риф Бухорий ва бошкаларнинг асарларини курсатиш мумкин.

Пошшохужа (1480-1547) Нисло ша^рида тугилиб, Бухо- 
рода вафот этган. У “ М ифтох ул-адл (“Адолат калити”) ва 
“Гулзор” х,икоялар тупламини яратган булиб, уларда ин- 
соф, адолат, диёнат, саховат, донолик ва акд-заковат, рос- 
тгуйлик, рух^й комиллик, хдлоллик, мехр-окибат, камтар- 
лик ва бошка маънавий-ахлокий фазилатларни тахдил кила­
ди, салбий иллатлар, инсонийликка зид хатти-х^ракатлар- 
ни коралайди.

XVII асрнинг машдур мутафаккири, файласуфи Юсуф ал- 
Кррабогий (1563-1647) асли Озарбайжондан булиб, кейинча­
лик Бухорога келади. У ёшлигидан фик^, фалсафа, тасавнуф 
билан шугулланади. Унинг му^им рисолалари “Рисолаи боти- 
нийа”, “Рисолаи хилватийа”, “Фи таърифи илм” ва бошка 
лардир. Булардан ташкари у Давоний, Тафтозоний, Шахошм 
дин Сухравардийдарнинг китобларига шархлар битгап. kop.i 
богий уз салафлари сингари дунёни, бутун олампи Пир «три 
билан чамбарчас боглик булган ягона жисм деб бил,i in

Бобора^им Машраб (1640-1711) Наманганда m u м\ i п> 
пади. У Мулла Бозор Охунддан диний-тасаииуфмм i n. шч>ч
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сирларини урганади. Кейинчалик эса кошгарлик ОфокХужага 
муридлик килади. 1675 йилда Наманганга кайтади. Машраб 
узининг кейинги хаётида Я кин ва Урта Шарк мамлакатла- 
рининг куп жойларида, хусусан, Тошкент, Туркистон, Са­
марканд, Бухоро, Андижон, Хужанд, Бадахшон ва бошка 
ерларда булади. У умрининг охирида Балхда булиб, Кундуз- 
да Махмуд Катагон томонидан катл килинади (1711 й.).

Машраб газалларида илохий севги, яъни Оллохга мухаб- 
батни тасвирлайди. Машраб тасаввуфнинг каландарлик та- 
рикатини танлайди, халкни эзгуликка, инсоф, диёнат ва 
тугриликка чакиради. Унинг ижодини кенг урганиш, бугун- 
ги ижтимоий, маънавий ва тасаввуф арконлари нуктаи на- 
заридан тадкик килиш дастлабки дахриёна карашлардаги 
“кашфиёт”ларпи бутунлай инкор килади.

У Иброхим Адхам, Мансури Халлож, Насимийларнннг 
фалсафий ахкомларини, орифлик мартабасини улуглаган 
Холда вахдати вужуд таълимотини илгари суради. Инсон Мут- 
лак ило\ хаки кати га интилиши лозимлигини таъкидлаб, 
уткинчи дунёдан воз ксчиш ва алданмасликни баён килади, 
шунингдек, ижтимоий-сиёсий ва ахлокий карашларида хук- 
мдорларни инсофга, халкка ёрдам беришга даъват этиш ётади.

Машраб мураккаб карама-каршиликпар даврида яшади. Бу 
Хол унинг дунёкараши акс этган угли, исёнкор газалларида 
хам билиниб туради. У бир тарафдан, адолатли жамият, ин- 
соннинг гузал фазилатлари хакида фикр юритса, иккинчи 
томондан, яхши жамиятга эришиб булмаслиги хакида гапи- 
риб, умидсизликка, таркидунёчиликка берилади.

Узининг ижтимоий-фалсафий фикрлари билан Марказий 
Осиё маданиятига катта таъсир курсатган шоир ва файласуф 
Мирза Абдул код и р Бедилдир (1644-1721). Мирза Бедил илм- 
нинг куп сохалари, хусусан, фалсафа, адабиёт, санъатшу- 
нослик буйича ижод килди. У хинд, араб, эрон, кунлаб Осиё 
халкларининг илмий меросини чукур узлаштирган етук олим- 
дир. Бундан ташкари Мирзо Бедил Саъдий, Агтор, Жомий. 
Х,офиз, Навоийларггинг шеърияти, дунёкарашларини пухта 
б ил га н.

Унинг мухим асарлари “Чор унсур”, “Ирфон”, “Рубои-
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ёт”, “Разалиёг” ва бошкалардир. Вахдати-мавжуд окими та- 
рафдорлари табиатнинг абадийлигини материя ва рухнинг 
бирлигини тан олиб, худони оламнинг узида деб биладилар. 
Мирза Бедил ана шу таълимот тарафдори эди. Бедил узи­
нинг “Чор унсур”, “Ирфон” асарларида хамма нарсалар- 
нинг асосида хаво ётади, деб хисоблади.

Унингча хаво абадий, мутлак, харакатчан, узгарувчан, 
рангсиз ва енгилдир. У юкрри ва цуйи томон харакат килади. 
У рухлар тугрисида суз юритиб, нозик буг бухори латиф 
хаводан келиб чикиб, табиий рух, наботот рухи, инсон рухи, 
хайвоний рухни пайдо килади дейди. Хуллас, у табиатни 
рухлантиради, рухлар моддий дунёдан ташцарида эмаслиги- 
ни алохида таъкидлайди.

Мирза Бедил ижтимоий-сиёсий карашларида жамият, ин­
сон, давлат ва унинг келиб чик;иши, унинг бошкэриш йулла- 
ри, дехкончилик ва унинг фойдаси хакида фикр юритади.

Хуллас, Мирза Бедилнинг инсоннарварлик рухи билан 
сугорилган ижтимоий ва фалсафий гоялари уша даврда му- 
Хим ахамиятга эга булди. Олим узининг фалсафий карашлари 
билан Узбекистон ва Х^ндистон уртасидаги маданий-илмий 
ва дустлик алокаларини мустахкамлашга катта \исса  кушди.

XVIII аср охири — XIX аср бошларида Марказий Осиёда уч 
давлат Кукрн ва Хива хонлиги хамда Бухоро амирликлари пайдо 
булди. Улар даврида илм-фан, адабиёт ва санъатни ривожлан- 
тирган мутафаккирлар етишиб чикди. Кукрн хонлиги худудида 
яшаб ижод цилган шоиралардан Нодира (1792-1843), Увайсий 
(1789-1850), Дилшод Барно (1800-1906) ва бошкалар ижтимоий 
фалсафий фикр ривожига муносиб хисса кушдилар.

Булар орасида Нодира (Мохларойим) алохида урин эгал- 
лайди. Шоира ун минг мисрадан ортик газалларнинг муал- 
лифи булиб, уларда замонасининг мухим муаммоларини кута- 
риб чицади. Нодира мамлакатни бошкаришда фаоллик курса­
тади, давлатни тадбир ва адолат асосида бошкаришга инти- 
лади. Бу борада уз углига кумакдош булади, унга хомийлик 
Килади.

Огахий-Мухаммадризо Эрниёзбек угли 1809 йилда Киёт 
Кишлогида тугилиб, 1874 йилда вафот этган.
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Шоирнинг мухим асарлари “Жомеъ ул-нокеоги Султони”, 
“Зубдат-ул таворих”, “Гулшани давлат”, “Риёз уд-давла”, 
“Шохиди ик,бол”, “Баёзи мутафаррикаи форсий”, “Фир- 
давс ул икбол” ва бошкалардир. Булардан ташк,ари, Огахий 
Саъдий, Шерозий, Низомий, Кайковус, Жомий ва Коши- 
фийнинг бадиий, тарихий, фалсафий, ахлокий, дидактик 
асарларини узбек тилига таржима к,илган.

Огахий узининг “Кдсидаи насихат” номли асари ва бош- 
Каларда давлатни бошкариш йулларини курсатади ва Хива 
хони Ферузга мамлакатни одилона бошкариш йул-йурикла- 
рини айтади. Огахий узининг ижтимоий кдрашларида ин- 
сонпарварлик гояларини илгари суради, одамларни яхши­
лик ва эзгуликка, хайрли ишлар билан шугулланишга, маъ- 
рифатпарварликка даъват этади.

XIX асрнинг иккинчи ярмида ижод этган К,оракалпок 
шоири ва мутафаккири Бердак (1827-1900) “Омонгелди”, 
“Халк учун”, “Л\мок подшо”, “Яхширок”, “Булган эмас”, 
“Эрназарбий” каби асарларнинг муаллифидир. Ушбу асарларда 
мутафаккир халкинипг турмуш тарзини, шу замондаги хаёти- 
ни мохирона тасвирлайди.

Маърифатпарварлик харакатииинг йирик намояндалари- 
дан бири Фуркатдир (1859-1909). Зокиржон Холмухаммад угли 
Фуркат Куконда дунёга келади. У “Илм хосияти”, “Гимназия 
хусусида”, “Тошкент шахрида булган нагма базми хусуси- 
да”, “Виставка хусусида”, “Шоир ахволи ва шеър муболага- 
си хусусида” ва бошкд куплаб асарларида маърифатпарвар­
лик гояларини илгари суради.

Фуркаг ута мураккаб даврнинг зиддиятли томонларини, 
мамлакат к°локдигининг туб сабабларини хаККоний идрок 
Килади. Бу колокдикнинг асл сабабларини жахолатда, уруш- 
жанжалларда деб билади. Хон ва бекларнинг узаро низола- 
ри, уларнинг саводсизлиги ва жохиллиги, очкуз ва таъма- 
гирлиги, текинхурлиги мамлакат ва халкка офат-кулфат кел- 
тираётганини кура билди.

ФурКат жамиягдаги салбий иллатлар ва адолатсизликлар- 
ни бартараф этишда, илм-фан, таълим-тарбия, мухим ахами­
ятга эга эканлигини чукур тушуниб етди.



Уша давр маърифатпарварлик х/факатининг йирик намоян­
далари Мукимий (1850-1908), Завкий (1853-1921), Анбар Отин 
(1870-1914), Хамза (1889-1929) ижтимоий зиддиятлар кучай- 
ган даврда яшадилар. Улар жамиятдаги иллатларни танкид 
килиш билан ажралиб турадилар.

Мукимий уз карашида эркин жамият, инсоф ва адолат, 
инсонийлик, иймон-эътик,од, эрк, баркамол инсон хак.иДа 
фикр юритди, адолатсизлик, зуравонликка асосланган жа- 
миятни коралади. У “Вексель”, “Урук”, “Асрокул”, “Додхо- 
Хим”, “Туй”, “Танобчилар”, “Московчи бой” ва бошка ха*' 
вий асарларида ижтимоий тенгсизлик, адолатсизлик ва зура- 
вонлик, орир соликдарни хакконий равишда тасвирлайди.

Узбек адабиёти ва маданиятининг йирик вакили Хамза 
Хдкимзода Ниёзий дунёкарашининг шаклланишида фузулий, 
Навоий, Хофиз, Фуркат ва Мукимийларнинг адабий мероси 
мухим роль уйнади. Хамза узбек мумтоз адабиёти анъаналари- 
га янги рух очиб кирган маърифатпарвар ижодкордир. Мил- 
лат такдири хакида кайгурар экан, маърифат, билим эгал- 
лаш, бахтли ва фаровон хаётга интилиш гояларини илгари 
суради. Хамза жахолат, билимсизлик, фирибгарликни к°Ра'  
лади, амалдорларнинг ярамас хатти-харакатларини фош этди.

Туркистонда маърифатчилик харакатининг авж олиши 
жадидчилик гояларининг вужудга келишида мухим урин эгал- 
лади. Лекин шуролар даврида жадидчилик купинча бир то- 
монлама талкин килинди, унинг foh ва максадларини сох- 
талаштириш ва хатто уни миллатчилик харакати деб бахо- 
лаш холлари хам булди. Мустакилликка эришилгандан сунг 
бу харакатни холисона ва илмий нуктаи назардан тадкик 
килиш имконияти тугилди. Жадидчилик харакатининг йи­
рик намояндалари Туркистонда мустакил миллий тараККи_ 
ёт учун, халкнинг манфаатлари учун кураш олиб бордилар- 
Жадидчилик харакатининг мухим хусусияти уни миллий озод- 
лик харакати ва Туркистонда миллий буржуазияни вужудга 
келиши билан чамбарчас богликдиги эди.

Уша даврда жадидчилик харакатининг катор вакиллари ети- 
шиб чикди. Булар Мунаввар К,ори, Авлоний, Бехбудий, А.Ко' 
дирий, Фитрат, Чулпон, Ибрат, Суфизода ва бошкалардир-
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Махмудхужа Бехбудий (1X75 1</1Ч)  ж а м и м ч н ч и к  харакати- 
нинг асосчиларидан бири булиб, я ш м  м а к i а б л а р  курит, 
ёш авлодни мустакиллик рухида м р и и я л а ш .  уллрии илмли 
цилиш, маърифат ва тараккиёт у ч у н  к у р . ш п а  катта щ сса 
куш г а  н мутафаккирдир.

Бехбудий янги мактаблар учун “  I ’m - » ш л и  лсбоби савод”, 
“Рисолаи жугрофияи умроний”, “ К п i <>*>л i у м лтфол”, “Ама- 
лиёти ислом”, “Рисолаи жугрофияи руги” па копира дарслик- 
ларни ёзади. Унинг асосий асари “11аларкуш” лрлмасидир. Бу- 
лардан ташкари, Бехбудий куплаб публишп м и к млколалар ёзди, 
матбуотда хизмат килди, нашр ишллри оимап млшгул булди. 
Унинг маколаларида миллат ва Натан мкмири, мустакиллик 
гояси, ахлок, таълим-тарбия ва бошка м а с а ч а м л р  урин олган.

Жадидчилик харакатининг йирик намояимлллридан бири 
Абдулла Авлонийдир (1878-1934 й). У пгманник фаолият ва 
бадиий ижодни кушиб олиб борди. Анчопий очгап мактаб- 
ларда дунёвий фанларни болаларга укипим йулга куйнлди. 
Мутафаккир “Иккинчи муаллим”, ‘ Ьирпнчи муаллим”, 
“Алифбедан сунгги ^кув китоби” каби длр< чпкллрни яратди.

Айникса, олимнинг “Туркий Гулиа оп г\уц лхлок” дарс- 
лиги болалар дунёкараши, миллий огни на мафкурасининг 
шаклланишида мухим ахамиятга эга бул ми

Авлоний “Адвокатлик осонми”, “ Inn на п и ”, “Португа­
лия инкилоби”, “Икки севги” ва бошка лрлмлтик асарлар 
ёзиб, узбек театри ва драматургияси рииожшл муносиб хисса 
кушди.

Жадидчилик харакатининг яна бир i-ркпн нлкили Абдура- 
уф Фитрат (1884-1939) булиб, илмнинг куп со\лларида ижод 
килган мутафаккирдир. Олим “Сайха”, (“Бонг"), “Х,инд сай- 
ёхининг киссаси”, “Узбек тили граммагнклси”, “Чигатой 
адабиёти” ва бошка куплаб асарлар ёзди. Фитратпинг асарла- 
рида халкнинг жахолат ва нодонликдап к,угк,азиш, илм-маъ- 
рифатга чорлаш, миллий мустакиллик ка чришиш, халкнинг 
узлигини таниши, онгининг усиши, кучли ил ривожланган 
давлат тузиш, халкнинг билимдон булиб, тижорат ва тад~ 
биркорлик билан шугулланиши, Гнропапиш фан ва техни­
ка югукдарини урганиш каби гоялар илгари сурилади.
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Мунаввар кори, Авлонийлар сафида халк, истикболини, 
маданиятини, дунёкарашини шакллантиришда Ибрат ва 
Суфизодаларнинг хам илмий-маърифий хизматлари каттадир.

Исхокхон тура Ибрат (1862-1937 й) шоир, тарихчи, тил- 
шунос, исломшунос, таржимон, публицист ва матбаачи эди. 
Умри давомида Шарк, мамлакатлари ва Европанинг бир канча 
марказий шахарларида булган бу аллома бир неча тиллар ва 
ёзувларни билган. Чунончи, унинг “Лугати ситтати ал-сина” 
номли асари олти тилдаги лугат булиб, арабча, форсча, хин- 
дча, туркча, узбекча ва русча сузлардан иборат булган. Вахо- 
ланки, чор хукумати улка халк^ларининг маданий-сиёсий ри- 
вожланишидан, миллий уйгонишдан каттик ташвишланиб, 
жидций каршиликлар курсатиб келган.

Жамият ривожида ёзув-алифбонинг бекиёс урнини курса- 
тиб, пиктографик ёзувлардан кейин вужудга келган к,ади- 
мий финикия, яхудий, сурия, араб, юнон, форс, славян, 
санскрит, хинд, лотин, армаи, грузин, уйгур ва бошка к,ир- 
Кдан ортик ёзувлар тарихини акс эп'ирунчи “Жомеъ ул-ху- 
тут” (“Ёзувлар мажмуаси”) китобини яратган. Унинг “Тари- 
хи Фаргона”, “Тарихи маданият”, “Мезон уз-замон” асар- 
лари Урта Осиё маданият, фалсафа, маориф тарихини урга- 
нишда кимматли манбалардир.

У Фаргона водийсида илк дарга (1908 й) -матбаачиликка 
асос солган. Наманганда литография — босмахона очган.

Миллатни юксак тараккиёт даражасига кутаришда маъ- 
рифат таргиботига катта ахамият беради. Айни вактда, мак- 
таб ва мадрасаларда таълим-тарбия мазмунини тубдан узгар- 
тириш ва ислох килиш ташаббуси билан чикди. У жадидлик 
Харакатининг барча газета, журнал (“Таржимон”, “Ойна”, 
“Садои Туркистон”, “Садои Фаргона”)ларида миллат так- 
дирига тегишли долзарб масалаларни кутарди.

Мухаммад Шариф Суфизода (1869-1937 й) узбек демок- 
ратик адабиётининг йирик вакили, маърифатпарвар санъ- 
аткордир. Жахолат жамиягни хурофот ва бидъатда тутиб ту- 
рувчи иллат эканлигини фош этувчи кескин хажвий асарла- 
ри мавжуд. Барча Я кин ва Урта Шарк мамлакатларини гох 
саёхатчи, гохо кувгинди сифатида кезиб чикдди. Барча халк-
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ларда хам мехнаткаш авомнипг т а к л и р и  <»i up жанлигини 
куради. Унинг туб сабабларини очинил тиилади. Унинг 
к;арашларида инсон уз х а к ; - х У К У М а р п н и  а ш  н а м о к ,  учун са- 
водхонликка интилиши шарт, деган нш пали.

1926 йил 27 февралда Узбекисгон хукумаiипипг к,арори 
эълон к,илинади. К,арорнинг биринчи iianni'ia “Узбекистон 
халк, ёзувчиси” ва “Узбекистон халк, мтирп" упнонларини 
таъсис этиш, иккинчи бандида эса Х ам и т  чачк, ёзувчиси, 
Суфизодага халк, шоири унвонини бсрти акс >ггирилган.

Хуллас, Узбекистон хУДУДВДаги тсмурий тарцан кейинги 
ижтимоий-фалсафий фикр тарихини к,1н-к,ача сритиш шун- 
дан далолат берадики, у бизнинг даврпми иача узлуксиз ра- 
вишда маданият, инсон тафаккури па а к, i иыжатнинг юк- 
салишида мухим ахамиятга эга булган. Лскин мустабид тузум 
даврида ижтимоий фалсафий фикр тарихша и и р томонла- 
ма, синфий нук^аи назардан ёндашилли, <| к а i коммунис- 
гик партия мафкураси талабларига ryipn кг laauraii foh ва 
фикрларга эътибор берилди.

Лекин юкрридан булган тазйик/шрга царамай, маданий- 
Маънавий, ижтимоий-фалсафий меросимиши урганиш, та- 
дцик; кдлиш тамоман тухтаб кщмади. W) SO йилларда И.М- 
•Муминов, М.М.Хайруллаев, В.Зохидои lapnmu ижтимоий- 
фалсафий фикр тарихи буйича таджики! iари юксак ахами- 
чтга эта булди. Улар Форобий, Беруний, Ниц Сино, Амир 
Темур, Навоий, Али Кушчи, Мирза 1>гли i па 6опн<,алар- 
Нинг давлат тизими асослари ва фалсафий луисцарашлари- 
Ни тадк,ик, килдилар.

Таянч тушунчала|»:
Маърифатпарварлик, Темурийлар лай м и ти н г  инк,иро- 

^и, Шайбонийлар давлати, хонлик на амирииклар даври фал­
сафаси, жадидчилик, жадидлар фалсафаси.

-  6 .N



Такрорлаш учун саволлар:
1. Пошшохужа ижтимоий карашларининг хусусиятлари 

нимада?
2. Юсуф Корабогийнинг илмга кушган хиссасини с^злаб 

беринг.
3. Абдулла Авлонийнинг “Туркий Гулистон ёхуд ахлок” 

асари туррисида нималар биласиз?

Адабиётлар:
1. Каримов И.А. Узбекистан XXI аср бусагасида: хавфсиз- 

ликка тахдид, баркарорлик шартлари ва тарак^иёт кафолат- 
лари. Т.: Узбекистан, 1997.

2. Каримов И.А. Узбекистан XXI перга интилмокда Т.: 
Узбекистан, 1999.

3. Абдулла Авлоний. Туркий гулистон ёхуд ахлок,. Т., 1992.
4. Муминов И.М. Узбекистонда ижтимоий-фалеафий та­

факкур тарихидан. Т.: “Фан”, 1994.
5. Урта Осиёда педагогик фикрлар тараккиётидан лавха- 

лар. Т., 1996.
6. Жумабаев Й. Узбекистонда фалсафа ва ахлокий фикр­

лар тараккиёти тарихидан. Т.: “Укитувчи”, 1997.
7. Мустакиллик (изохди илмий-оммабоп лугат). Т., 1998.
8. Жадидчилик: янгиланиш, ислохрт, мустакиллик ва та- 

раккиёт учун кураш. Т., 1999.
9. Маънавият юлдузлари. Т., 1999.
10. Ибрат. Тарихи Фаргона. “Мерос” туркуми. Т.: “Кама- 

лак”, 1991.
11. Абдуллаев И. (Хожи И с матуллох; Абдуллох). Марказий 

Осиёда Ислом маданияти. Т.: “Шарк”, 2005.

_  69 -



6-Мавзу: Хозирги замон фалсафаси на 
унинг асосий окимлари

Режа:

1. Хозирги замон фалсафаси.
2. XX аср фалсафасининг асосий оким на йупалишлари.
3. XX аср фалсафасида инсон ва жамти муаммолари.

: Маълумки, хамма замонларда хам фалсафа уч даврининг 
долзарб муаммоларини хал этиш йулларипи нишшга харакат 
Килган. XX асрга келиб инсоният фан на и-чника тараккиёти 
сохасида улкан ютукларни кулга киритди. .Пекин шу билан 
бирга, айнан ушбу аср ижтимоий силсилалар, иккига жахон 
уруши, экологик инкироз, oFHp йукотишлар ланри \ам булди. 
Бу эса фалсафий фикрнинг тараккиётида у » аксини топди, 
унинг турли йуналиш ва окимлари шугуллашан муаммолар- 
нинг салмоги, максад-муддаосини аник, бслшлади.

Хозирги замон фалсафасининг энг асосий гамойиллари 
умуминсонийликнинг устуворлиги, унинг миллийлик билан 
уйгунлиги, демократик эркинликлар, инсон кадри, бирор 
таълимотни мутлоклаштирмасликдир. l>ai рпкеш лик ва то- 
лерантлик хозирги фалсафий таълимотлар ранг-баранглиги- 
ни таъминлайди.

ЗАнъанавий фалсафада турли гоявий ти шмларга булиниши- 
га царамай, мухим муаммоларни хал этишда манлум бир уму- 
мийлик мавжуд эди. Хозирги замон фалсафасида, аксинча, фал­
сафий муаммоларнинг куп хиллиги ва узига хослиги турли- 
туманлиги, улар асосида фалсафий окимларпинг мустакил 
йуналиш сифатида шаклланганлиги яккол ку па ташланади.;

4'Анъанавий фалсафада акут инсон мо\ияiинииг белгилов- 
чиси, деб тал кин этилган булса, энди рационализмга карши 
инсоннинг мавжудлиги муаммолари хамла унинг норацио- 
нал мохияти илгари сурила бошлади. Яъни илгари маъри- 
фатпарварлик fohch устувор булса, эндиликда купрок ин­
сон хУКУКларига эътибор кучайиб кемли. Фалсафа гуёки мав- 
Хумликдан аниьушк томон борди, умумий эмас, аник-рав-  
шан масалаларни хал килиш бошланди. j
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■ГАнъанавий фалсафада ходисалар механика крнунлари асо­
сида тушунтиришга \аракат килинган булса, энди бундай 
тахлил доирасидан четда крлган муаммолар урганила бош- 
ланди. Бугунги кунга келиб купгина фалсафий окимлар узла- 
рининг анъанавий фалсафага алокадор эканликларини хамда 
улардан фарк килишларини таъкидлаш мак^садида номла- 
рига “нео”, яъни янги замонавийлашган деган маънони ан- 
глатувчи кушимчани к^шганлар. Масалан, неоповитйаизм, 
ггеотомозм ва бошкалар шулар жумласига киради^ Янгича фал­
сафий тафаккурга асос солган олимлар орасида купчилик 
немис олими Артур Шопенгауэр (1788-1860) карашларини 
тилга олади. Шопенгауэр оламдаги барча мавжуд нарсалар- 
ни иродани намоён булиши дейди, иродани эса онгсиз кур- 
курона интилиш тарзида тушунади. М а х л у котл а р и и и г инсти- 
никтлари хатти-харакатлари ироданинг намоён булишидир. 
Инсон фаолияги \ам аклдан бетона булган ироданинг намо­
ён булишидир. Шунииг учун инсон мохияти иррационал асос- 
га эга, акл эса тасодифийдир, дейди.

Шопенгауэр таьлимогини давом эттирган немис файла- 
суфи Фридрих Ницше (1844-1900) фикрича, «борликнинг 
энг чукур мохияти хокимиятга эришиш учун булган ирода- 
дир». Ницше инсон борлигида махлукутик ва холиклик бир- 
лашиб кетганини асослаб беришга харакат килди. Унинг ди- 
ёримизда бундан икки ярим минг йил муцаддам шакллан- 
ган зардуштийлик таълимотини урганиб яратган. «Зардушт 
таваллоси» асарида кучли шахсларни тарбиялаш гояси илга- 
ри сурилган. У уз ортидан иродасиз кишилар оммасини етак- 
лашга к°дир булган, иродаси кучли шахсларни тарбиялаш 
тарафдори булган. Ницшенинг цивилизация ва маданиятнинг 
суниши ва бархам топиши тугрисидаги гоясига асосланиб, 
1918 йилда Шпенглер «Европанинг суниши» деган асарини 
ёзади. Шу зайлда «Оркага-Кантга» шиори остида неокантчи- 
лик, «Оркага-Хегелга» шиори остида эса неохегелчилик пайдо 
булди. Шу билан бирга, фалсафанинг классик илдизларини 
сактаб колишни диний оким неотомизм хам ёклаб чикди.

Неотомизм-ХХ асрдаги энг йирик диний-фалсафий оким 
булиб, у урта асрлардаги (ХШ аср) Фома Аквинскийнииг
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таълимотини кайтадан тиклади. У (що я т и , н>мичм-«фома», 
транскрипцияда «тома» булиб учгарып) О 'тм  Аквинский- 
нинг янги, замонавий таълимоти демакаир. 1>у гаьлимотга 
кура илм ва эътик;од уртасида чула, муиофнкдик, уйгунлик 
бор. Улар бир-бирини тулдириб чуради, чар иккиси щам худо 
томонидан берилган хдкикдт.

Неотомизм вакиллари фикрича, илм пм аы н жойда эъти- 
крд кулланиши керак. Лекин бу эъчикол кур курона, шунча- 
ки ишонч булмай, балки манти^ан черан am кипан эътикдд 
булиши керак. Худонинг мавжудлиппш фалсафа чурли ман­
тилий уеуллар орк,али исбот к;илиши лошм Шундай кдлиб, 
фалсафанинг вазифаси динга хизмат цплши.чан иборатдир.

Неотизм х;озирги цивилизациялаипап луисда цивилиза- 
циялашган таълимот сифатида майдоша чик,\к>кда. Уз навба- 
тида, бу демократия устувор булган .\aci мрипа муайян да- 
ражада мос келади.

Неокантчилик XIX аср урталарида шакл чашам ва XX аср 
бошларида ривожланган эди. Унинг вакил лари И.Камтуздав- 
рида куйган илмий билишнинг умумийпни па чарурияти 
ща^идаги х,амда тажрибавий аьуч хр^идат муаммоларни та*- 
лил этадилар. Бу таълимотга кура, имсом аунёга бир марта 
келади, шунинг учун щар бир инсош тш  части узи учун 
олий мацсаддир. Шундай экан, инсон \асшлан кимдир уз 
мак^садларини амалга ошириш учун воет а сифачида фойда- 
ланиши мумкин эмас. Эркин мавжудоч лскшда, Кант из- 
дошлари узи хох^аган ишларни к;илувчи кишиии эмас, бал­
ки жамоатчилик манфаатига к,арши юрмайашан унга зид 
иш килмайдиган, аммо уз \ак;-хукукдар1шп яхши биладиган 
инсонни назарда тугадилар.

Неопозитивизм ок;имининг йирик намонндалари Карнап, 
Айер, Рассел, Витгенштейн ва бошкалардир. Нео-янги; по- 
зитив-ижобий деган маънони англатади. I Icono ни ивизм Fap- 
бда XIX аернинг 20-йилларида пайдо бу.иам, асосчиси XIX 
аерда яшаган Огюст Контдир. Унинг фикрича, фалсафа аник, 
фанлар таракдиётисиз мавжуд була олмайди. Фалсафа-объек- 
тив реалликни эмас, балки аник, файла]) к,илаёчган илмий, 
яъни ижобий (позитив) хулосаларми урганиб, тах,лил
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к;илиб, уларни мантикан бир тартибга, сигемага солиши 
керак.

Неопозитивистлар верификация принципини илгари су- 
радилар (лот-х^к^кдт) уларнинг фикрича, факдт тажрибада 
уз тасдигини топган билимгина хдкицийдир.

Шундан сунг постпозитивизм (яъни кейинги позитивизм) 
вакили К.Поппер фальсификациялаш методини илгари сур- 
ди. Бунга кура, инсон баъзи назарий билимларнинг хакикдт- 
лигини эмас, хато эканлигини исботлаши керак. Охир-ок,ибат- 
да неопозитивизм вакиллари фалсафа билимларнинг \а к р щ й -  
лигини мантилий-лингвистик усул оркали исботлаш ва сис- 
темалаштириши керак, деган хулосага келадилар.

Структурализм (асосий вакиллари Леви-Стросс ва Фуко) 
билишда структураций усулнинг ах.амиятини мутлацлашти- 
ради. Бу ок,им тарафдорлари нарса ва хддисанинг структура- 
сини билиш унинг объектив мо\иятини билиш демакдир, 
деб х1исоблайдилар. Масалан, Леви-Стросс мифологик та- 
факкурни тахдил этиб, турли жойларда яшаган к^адимги 
к^абилалар ва халкдар яратган афсоналарнинг умумий струк- 
турага эга эканлигини исбог цилди. Унинг фикрича, бу аф­
соналарнинг асосий мазмуни бир-бирига тула мувофик; ке­
лади. Инсониятнинг илмий тафаккури х,ам бу таълимотга кура 
шундай принципга, умумий мантикка эга.

Герменевтика — кадимги юнон афсоналаридаги худолар- 
нинг хох;иш ва иродасини инсониятга тушунтириб бериш 
учун ерга юборилган элчиси-Гермес номи билан аталади. 
Демак, герменевтика-тушуниш, тушунтириш, та\лил этиш 
гояларига узининг асосий дик^атини каратади.

Жамият, бу таълимотга кура, кишилар уртасидаги муло- 
кртга асосланади. Мулоцот жараёнида маданий, тарихий ва 
илмий кадриятлар яратилади. Шунинг учун фалсафанинг асо­
сий вазифаси \аётнинг маъносини, мохиятини кишилар урта­
сидаги мулокотдан кдциришдан иборат.

XX асрнинг 30-йилларига келиб «экзистенциал фалсафа» 
ривожланди. Эксзитенция-том маънода мавжуд булмок, де­
макдир. Эксзитенциализм них;оятда хилма-хил йуналишдаги 
таълимотларни инсоннинг маънавий дунёси, инсон такди-



ри, эркинлиги FOHJtapn асосида умумлаштпрди. Бу муаммо- 
ларнинг талкини, айникса, ижодкор шёлилар уртасида ом- 
мавий туе олди. Шунинг учун ж е  пн тсi шпал фалсафа бу 
даврда энг кенг таркалган оким булиб колди.

Эксзистенциализм вакиллари, асосан, икки йуналишга 
булинадилар. Бири -  дунёвий (Хайдегср, С артр, Камю) ва 
иккинчиси — диний (Ясперс, Mapccjii.) булиб, бундай були- 
ниш нисбийдир.

Хайдегер, Сартр, Камюларнинг таьлимошга кура, ин­
сон узининг яратиш жараёнини узи эркин амалга оширади.

Диний эксзистенциализм вакиллари Яспсрс ва Марсель 
фикрича, инсон ^з эркин фаолияти давомида худога кдраб, 
унга етщпиш учун, камолот томон харакаi килади. Хакикий 
эркинлик инсонга та\ликали онларда, ташвишда, ёлгиз- 
ликда намоён булади. Тахлика, масъулияг соф эркинлик- 
нинг узида факат шундай шароитда инсон учини тулалиги- 
ча англайди.

Янги замон фалсафасининг яна бир оцими прагматизм 
АКШда кенг таркалган. Умуман олганда, «'Прагматизм» фой- 
дали фаолиятга ундовчи, фойдага кандай килиб эришиш 
йуллари ва усуллари хакида мулохаза юрптувчи таълимот - 
дир. Бунда фойда тушунчаси тажриба, xaK,in*vn тушунчалари 
билан айнанлаштирилади.

Прагматизм таълимотининг йирик намояндалари Ч.Пирс, 
У.Джемс, Ж.Дъюи ва бошкалардир. Уларнинг i лыимотида олам­
нинг узгарувчанлиги уз ифодасини топган. Улар тажрибани тур­
ли гасодиф ва кутилмаган вазиятларни учида мужассамлаш- 
тирган, онгимиздан тезкор каР°РлаРни К;|бул килишни талаб 
эгувчи ходисалар мажмуи сифатида таърифлайдилар.

Прагматизм АКД1 ижтимоий-маданий \аётининг каДРи~ 
ятларини ифода этиб, у ердаги ишбилармонлар, менеджер- 
лар, сиёсатчилар ва давлат арбоблари уртасида кенг таркал­
ган. Америкаликлар бу таълимотниж начариётчиларини халк­
нинг дунёкараши узгаришида, щочирги америкача щаёт та- 
мойилларини кенг оммага сингдиришда капа хизмат килган 
файласуфлар сифатида кадрлайдилар. Масалан, Ж.Дыоини 
«Американинг Арастуси» деб щурмат билан тилга оладилар.
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Жамият таракдиётига оид гоялар тащлили фалсафада ан­
тик даврлардан Сукрот ва Афлотун замонларидан бошлаб 
шакллана бошлаган. Бу гояларнинг ривожида XVII-XVIII ас- 
рларда яшаган италиялик файласуф Дж.Вико, XVIII асрда 
яшаган И.Г.Гердер ва, айник;са немис фалсафасининг йи- 
рик намояндаси Х,егель катта щисса кушганлар.

Афсуски, бош^ача к,арайдиган таълимотлар хам бор. Янги 
давр фалсафасида тар^алган ана шундай ок,имлардан бири 
марксизм булиб, унинг асосчиси немис ик^исодчиси ва фай­
ласуфи К.Марксдир (1818-1883). Унинг ижтимоий фалсафаси 
капитализмда синфий курашнинг мутлак, антогонизм дара- 
жасига кутарилиши, охир-о^ибат пролитариат диктатура- 
сининг урнатилиши ва шу йул билан синфсиз жамиятга 
утишни таргиб циладиган ва реал хаётни акс эттирмайди- 
ган назариядир.

Кейинчалик собик^ ип ифокда хукмрон мафкурага айлан- 
ган бу таълимот дастлаб К.Маркс ва Ф.Энгеле ёзган «Ком­
мунистик партия манифести»да баён килинган. Унинг наза­
рий асослари К .М аркснинг «Капитал», Ф .Энгельснинг 
«Анти-Дюринг» ва «Табиат диалектикаси» асарларида таъ- 
рифлаб берилган булиб, ижтимоий хаётда салбий о^ибат- 
ларга олиб келди. У борлик; тушунчасини материя билан ай- 
нанлаштирган, рухни бутунлай инкор к,илган, материализм 
ва атеизмни мутлакдаштирган.

Алохида таъкидлаш лозимки, яцингача собик, иттифок, ва 
унинг иттифок.чилари худудида мутлак, хукмрон булган маф- 
курани урганиш, унинг тарихидан холисона хулоса чик,ариш, 
бу таълимотнинг кандай аянчли натижаларга олиб келган- 
лигини билиб куйиш хам фойдадан холи эмас. Бу борада 
лом-лим демаслик фойда бермайди. Зеро, таълимотлар та- 
рихи-инсонлар, уларнинг такдири, юксалиши ёки таназзул 
тарихидир.

XX аерга келиб жамият тарихий тарак^иётига оид таъли- 
мотларни умумлаштириш натижасида ижтимоий тарак.киёг- 
нинг плюралисгик модели, «локал маданиятлар» хамда «ци- 
вилизацияларнинг хилма-хиллиги» концепциялари шакллан- 
ди. Уларга кура, жамият тарихи-узига хос маданиятларнииг
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бирлиги эмас, хилма-хиллигидан иборат. Шу маънода у орга­
ник табиатдаги х,аёт шаклларининг ранг-баранглигига киёс- 
ланади. Демак, табиат кандай хилма-хилликнинг бирлиги 
булса, жамият хдм ана шундай ранг-барангликнинг уйгун- 
лигидир. Жамиятда хдм хдмма ва х,ар бир нарсанинг уз урни 
бор.

Бу гоялар немис файласуфи ва социологи Г.Шпенглер 
(1880-1936) ва инглиз тарихчиси А.Тойнби (1889-1975) таъ- 
лимотларида гцар томонлама асослаб беришга \аракат кдлин- 
ди. Г.Шпенглер узининг «Европа куёшининг суниши» ном- 
ли асарида тарихни бир-биридан мустасно булган мадани- 
ятлар мажмуидан иборат, деб хисоблайди хам да мукаммал 
ривожланган 8 хил маданиятни курсатади. Булар: араб, хинд, 
вавилон, хитой, юнон, рим, византия-араб маданиятлари, 
майя ва русс-сибир маданиятларидир. Маданияглар узига хос 
диний асосга эга булиб, уларнинг хар бири катъий биоло­
гик маромга (ритмга) буйсунади ва куйидаги асосий давр- 
ларни босиб утади: тугилиш ва болалик, ёшлик ва камолот, 
Карилик ва суниш. Бунинг асосида маданиятлар ривожининг 
икки боскичи мавжуд деб курсатилади. Биринчи босцич ма­
даният равнаки (соф маданият) ва иккинчиси-унинг таназ- 
зули (цивилизация) А.Тойнби эса узининг 12 жилдлик «Та­
рихни урганиш» асарида маданиятларнинг локал ривожла­
ниш гоясини давом эттирди. Бирок унинг таълимоти Ш пен­
глер концепциясидан узининг икки жи^ати билан фаркла- 
нади. Биринчидан, инсонда уз х^аётини эркин белгилаш им- 
конияти мавжудлигини тарихий тараккиёт зарурият ва эр- 
кинликнинг узаро бирлигидан иборат эканлигини назар- 
да тутса, иккинчидан, тарихий тараккиётнинг даврий мо­
дели дунёвий динлар (буддизм, христианлик, ислом)нинг 
барча халкдарни якинлаштирувчи ва жипслаштирувчи бош 
омил гояси билан бойитилган.

Тойнби Еарб христиан цивилизациясининг таназзулига 
караб бораётганлигини курсатиб, унинг олдини олиш йули- 
ни маънавий бирликда, жах1он халкларининг ягона динни 
Кабул килишларида, деб х1исоблайди.

Шундай килиб, XX асрга келиб ранг-баранг фалсафий
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таълимотлар шаклланди. Уларнинг барчасипи ма чкур м.ш 
зуда куриб чилиги имконияти булмаса-да, юк^орида (>асп 
этилган маълумотлардан фалсафий плюрализм \ак,ида, фан 
сафа замон ва макон билан боглик, мураккаб фан эканлши 
тугрисида муайян хулосага келиш мумкин. Бу сощадаги (>и 
лимларимиз, уз навбатида бизнинг миллий гоя ва мафку 
рамизни шакллантиришга, маънавиятимизнинг бойиб, 
муста^камланиб бориш ига, интеллектуал камолатимизга 
хизмат килади.

Таянч тушунчалар:
Сциентизм, антисциентизм, неотизм, неопозитивизм, 

прагматизм, герменевтика, структурализм, эксзистенциализм.

Такрорлаш учун саволлар:
XX аср фалсафасининг характерли хусусиятлари нима- 

ларда куринади?
1. Эксзистенциал фалсафанинг мохияти нимадан иборат?
2. Неопозитивизмнинг асосий хусусиятлари нимада?
3. Структурализмнинг мохияти нима?
4. Герменевтика нима?
5. Сциентизм ва антисциентизм нима?

Адабиётлар:
1. Каримов И.А. Тарихий хотирасиз келажак йук,- Т.: “ Узбе­

кистон” , 1998.
2. Каримов И.А. Донишманд халкимизнинг мустах,кам иро- 

дасига ишонаман.//“ Фидокор” . 2000 йил 8-сон.
ц3. Каримов И.А. Узбекистон XXI асрга интилмоада. Г.: 

“ Узбекистон” , 2000. 352-бет.
4. XVII-XX аср Fap6 фалсафаси. Т.: Мирзо Улугбек помп 

даги Узбекистон миллий университети, 2000. 14-41— бстлар
5. Основы философии. Т.: “ Узбекистан” , 1998, С. 190 .’ о?
6. Канке В.А. Философия. М. «Лотос», 1999. С. 112-137.
7. Философский энциклопедический словарь. М.,
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II БУЛИ М . ТАБИАТ ФАЛСАФАСИ

7-мавзу: Фалсафада метод муаммоси 

Режа:

1. Метод хдк̂ ида тушунча.
2. Диалектика ва метафизка.
3. Синергетика, ру^ий тахдил методлари.

Методология (лгетод-юнонча йул, усул, логос-таълимот) 
метод туррисидаги таълимотдир. Методология назарий би­
лимлар ва амалий фаолият тамойилларини, усулларини урга- 
тади. У маълум тизим туррисидаги таълимотдир.

Фалсафий метод энг универсал метод булиб, инсоннинг 
узига ва дунёга булган муносабатини билдиради. Билишнинг 
умумий мантигини курсагади. Мана шундай методни ишлаб 
чи^ишда кдцимги юнон файлсуфлари Сократ, Платон, Ари- 
стотелларнинг хизматлари катта.

Сократ турли мунозара, мухркамада хацикдгга эришиш- 
нинг диалектик усулини майдонга ташлади. Узаро мулоцот- 
да, мунозарада янги фикр хрсил килиш усулига, ха^икдгни 
топиш усулига эътибор берди.

Платон тафаккур таракдиёти усулига-диалектикага эътибор 
берди. Фикрлаш таракдиёти объектив м а т  ик, асосида ривож- 
ланади, билиш тушунча мохиятини билишдан иборат дейди.

Аристотель мухркама кридалари, тафаккур шакл ва конун­
лари! ж, индукция ва дедукциянинг ядки катни очишдаги урни- 
ни курсатиб берди. У билишни ташкил этувчи диалектик та­
факкур шакли категорияларини ишлаб чикди. Тафаккур конун 
ва шакллари туррисидаги асосида \акикий билишнинг уни­
версал методини ишлаб чикди. У рта аср Шарк файласуфлари 
(Форобий, Ибн Сино. Бсруний) Аристотель ишларини фан­
га татбик, эгдилар ва уни ривожлантирдилар. Янги замонда 
Бекон индуктив, эмпирик методни, Галилей ва Декартлар
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эса фандаги механик методни ишлаб чикдилар. Декарт де- 
дуктив методнинг ахамиятига катта эътибор берди.

2. Диалектик методни ишлаб чикишда Кант ва Гегелнинг 
хизмати катта. Кант билиш назарияси диалектик асосдаги 
жараён эканлигини курсатиб берди. Гегель диалектик метод­
ни универсал фалсафий метод сифатида ривожлантирди, 
унинг категория ва конунларини ишлаб чикди. Х аР бир ме­
тоднинг узига хос ижобий ва салбий томонлари бор.

Догматик, метафизик тафаккур методининг вужудга ке- 
лишида Аристотелнинг формал логикаси катта а^амиятга 
эга булди. У фикрни аник,, нозид, изчил, исбот килиш каби 
метод орк;али тафаккурнинг муайян конунларини яратди.

Диалектика борлик,, билиш ва ривожланишнинг умумий 
Конунлари, асосий методи х,ак,идаги таълимотдир. Диалек­
тика танкидий-рефлектив (уз тараккиётига танкидий муно- 
сабагда булиш) ва мантикий меъёрий методни синтезлаш 
асосида фикрлашни ижодий ривожлантириш методидир. 
Диалектика борликни шунчаки гушунтириб колмай, балки 
унинг шаклланиши жараёнини х,ам курсатиб беради. Бор­
ликнинг шаклланиши куйидагиларни уз ичига олади:

1. Хамма нарса ривожланади. У турли-туман шаклда на­
моён булади (узгарувчанлик хрлати).

2. Хамма нарсада сокинлик бор.
3. Хамма нарса узи-узига тенг ва узи-узидан фарк килади 

(узгарувчанлик билан баркарорлик бирлиги).
Хар кандай нарса пайдо булади, ривожланади ва уз ум- 

рини гугатиб, иккинчи сифатга утади. Бирок, маълум давр- 
гача уз баркарорлигини саклаб туради.

Ана шундай баркарор томон маълум конунларда уз ифода- 
сини топади. Диалектика конунлари х,ам ана шу шаклда ву­
жудга келади. У борликнинг умумий мантигини курсатгани 
учун энг умумий тавсифга эга булган конунлардандир. Бу 
Конунлар куйидагилардан иборат: карама~каршиликлар бир­
лиги ва кураши конуни, микдор узгаришларидан сифат у зга 
ришларига утиш конуни ва инкорни инкор конуни.

Энг кадимги ва кенг таркалган методлардан бири диа к к 
тика булса, иккинчиси метафизикадир.
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Билиш жараёни ва амалий фаолиятда одамлар уз олдила- 
рига маълум макрадларни цуядилар, у ёки бу вазифаларни 
илгари сурадилар. Бунда макс ад га эришишнинг тугри йули- 
ни, масалани ечишнинг самарали усулларини топиш жуда 
мухимдир.

Маълум услубни кулланмасдан \еч кандай илмий ва ама­
лий вазифаларни бажариш мумкин эмас. Масалан, биз би~ 
рон-бир модданинг хамма таркибини аникдамок,чи булсак, 
аввало кимёвий анализ методини, яъни уша модданинг за­
рур кимёвий реактив билан таъсир этиб, таркибий к,исмларга 
булиб, унинг кимёвий хусусиятларини аникдашимиз керак. 
Агар бизга металл куйиш зарур булса, куйиш технологияси 
билан, яъни одамлар металл ишлаб чик,ариш жараёнида 
Хосил килинган, одамларнинг амалий воситалари билан 
куролланган булишимиз керак.

Метод у ёки бу тадкикртни кенг урганаётган ходисага бог- 
лик, булмаган, уз хохишлари билан ганлаб олган механик 
йигиндиси эмас.

Фаннинг ёки тажрибанинг хар бири сохаси узининг ало­
хида методини ишлаб ч и кад и. Физиканинг методи, масалан 
кимёникидан, униси биологияникидан фарк, кдлади.

Илмий фалсафа, турли фанларни ва инсоният тажриба- 
си ютукларини ривожантириб, узининг диалектик методи­
ни ишлаб чик,к,ан. Бу метод конкрет фанларнинг методидан 
фарк; к,илиб, вокрликни у ёки бу сохасининг айрим томони- 
ни эмас, балки табиат, жамият ва тафаккурнинг сузсиз хамма 
томонини, дунёни тулалигича тушунишни беради.

Бугунги кунда софистика, эклектика, аналитик (хозирги 
аналитик фалсафаси), индуктив, феноменологик, синерге- 
тик, германевтик(тушуниш) ва бошк,а метод турлари хам 
мавжуд. Эндиликда турли методларни бирлаштириш жараёни 
хам руй бермокда (Масалан, Г.Гадамер герменавгикани ра- 
ционал диалектика билан бирлаштиришга харакат килади).

Диалектика юнон. Dialgomein-6axc, сухбат маъноларини 
билдириб, антик дунё (к,адимги греклар) уни хак,ик,атга эри- 
шиш йули ва усули сифатида талк,ин этганлар. XVIII асрдан 
бошлаб диалектика оламдаги нарса ходисаларни, доимо узга-
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ришда узаро алокадорлик ва богликликда, тараккиётда, 
Характда ва ривожланишда деб тушунишдир.

Абадий ва азалий узлуксизлик, доимий алокадорлик “ вацт- 
нинг оркага кайтмаслиги ва вокеаларнинг кетма-кетлиги тар- 
зидаги богланишлар, ривожланиш, харакат ва тараккиёт, 
оламнинг ранг-баранглиги” диалектиканинг асосий тамой- 
ил(принцип)ларини ташкил этади.

Бу принциплар ва асосланган тафаккурни фалсафада — 
диалектик тафаккур, ана шундай дунёкарашни — диалектик 
дунёкараш, ёндошувни диалектик ёндошув, методни — диа­
лектик метод деб аталади. У ёки бу олимнинг ушбу тамойил- 
ларга асосланган дунёкараши, масалан, Демокрит ва Герак­
лит диалектикаси, Кант ёки Гегелнинг идеалистик диалек- 
тикаси дейилганда уша тамойиллар кузда тутилади.

Фалсафа тарихида диалектика тугрисида хилма-хил 
Карашлар булган. Антик давр диалектикаси содца ва стихия- 
ли булиб, асосан хаётий тажрибага асосланган. Уша даврда 
“Диалектика” сузини биринчи булиб Сукрот (мил. авв. 470- 
399) куллаган.

Утмиш мугафаккирлар коинотни узгарувчан ва баркарор- 
ликнинг зидцияти сифатида тасаввур килганлар. Борликнинг 
умумий узгарувчанлиги бир нарсани иккинчи нарсага-ернинг 
сувга, сувнинг хавога, хавонинг оловга, оловнинг эфирга 
айланиши ва кайта такрорланиши билан харакатланади деб 
Хисоблаганлар.

Масалан, Гераклит (эр.авв. 520-460) умумий узгарувчан- 
ликнинг универсаллигини шундай изохлайди: “Айни бир да- 
рёга икки марта тушиш мумкин эмас, чунки янги ва янги 
сувлар окиб келаверади. Узгарувчанликнинг манбаи кураш- 
дир” , оламда тургунлик йукдир. Х,аракат бутун табиатга, бар­
ча жисм ва ходисаларга хосдир. Абадий харакат-абадий узга- 
ришдир. Харакат карама-каршилик асосида содир булади. "Ку 
раш хамма нарсаиинг отаси, хамма нарсанинг подшосилир” 
деган экан, бунда Гераклит кишилар уртасида урушларпн 
таргиб кил га н эканда деб хулоса чикариш нотугри. Ка т\пм 
юнон фалсафасининг отаси Гераклитнинг фикрича, юн 
мий узгариш, харакат ва узаро карама-карши ю м оп  i.ipi >



утиш-жисмлар сифатининг нисбийлиги билан боглик,. Ма­
салан, денгиз суви истеъмол учун ярок,сиз булса, балицдар 
учун айни мудцаодир. Узгарувчанлик Гераклит назариясида 
янгини яратмасдан бир-бирини такрорловчи жараён сифа­
тида мавхум тушунилган. Шунга кура, Гераклит зиддиятлар- 
нинг анъанавийлиги яхшилик ва ёмонликнинг бир хил экан- 
лигини таъкидлайди. Гераклит зиддиятлар хакида гапирмайди. 
Бу тушунча фанга Аристотель томонидан киритилган.

Аристотель (Арасту мил.авв. 384-322) Афлотуннинг шогир- 
ди, аммо у Афлотун таълимотини танкидий урганиб, узга­
рувчанлик муаммосини тараккиёт омили сифатида тахлил 
килади. Унинг диалектикасига хос хусусият , аввало, тарак- 
киётни модцийлик, харакатда, формал ва сабабий ботяаниш- 
далилигини тан олишда, янги боскични бошкалари билан 
боглик булган муаммолар доирасини яратди. Зиддиятларнинг 
мутлако мос келишини инкор килар экан, мутлако мос кел- 
маслигини хам инкор килади, бирок уларнинг кандай хо- 
латда мавжудлигини тан олади. Сунгра, у формал мантикка 
асос солар экан, унинг онтологияда намоён булиши ва у эса, 
уз навбатида, мазмунан прогрессив, шаклан мукаммал фал­
сафий методни яратиш зарурлигига олиб келади, деб хисоб- 
лайди.

Диалектик метод янги даврда, хусусан, немие фалсафа- 
сида, айникса, Кант, Фихте, Шеллинг ва Гегель томони­
дан чукуррок Урганилди.

Кант диалектикаси планетар системасининг туманликдан 
пайдо булганлиги хакидаги гипотезани яратиш билан бог­
лик. Билиш назариясида Кант икки мулохазанинг зиддият- 
лилиги антиномиясини очиб ташлар экан, бунда хар икка- 
ласини етарли асосга эга, деб хисоблайди. Масалан, 1. Дунё 
вактда бошлангич нуктага эга ва замонда чексиздир. 2. Дунё 
вактда бошлангич нуктага эга эмас ва замонда чексиздир.

Гегель фалсафа уз хусусиятларини асословчи методга эга 
булмас экан, фан була олмайди, деб хисоблайди. Гегель ди- 
алектикасини тушуниш учун даставвал Гегель диалектика- 
сининг резонанс, салбий, позитив диалектика каби шакл- 
ларини тахдил килиш лозим.
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Резонанс(субъектив) диалектика — субъектив тафаккур 
булиб, у предметдаги зиддиятларни ифодалайди, бирок; мав­
жуд зиддиятлардан илгарилаб кетади. Субъект фак;ат буни 
ифодалаш билан чекланади, холос.

Салбий (объектив) диалектика резонанс диалектикадан 
баъзи устунликка эга, чунки у бошланмасидан анча илгари- 
рок; харакат келади. “ У томон” , “ бу томон” каби изохдашлар 
мутлак; бутунликни инкор келади. Салбий диалектика мус- 
тахкам нарсаларни бузишга интилади. Унинг кучи айнан шун- 
дадир.

Диалектиканинг резонанс (субъектив) ва салбий (объек­
тив) шаклидан фарк цилувчи юкрри ички шакли (имма- 
нент) диалектикадир. Бу диалектика нукгаи назарида хеч 
бир нарса муглак, эмас, у хамма нарса бузилишини, узгари- 
шини, эскисини йук, булиб янгини пайдо булишини ва бу 
Ходиса доим такрорлана беришини куради.

Шунга кура, фан предметни имманснт урганади, Гегель 
фикрича, диалектик зиддиятлар—рухпинг зиддияти. Пировар- 
дида мазкур зиддиятлар реал борликдаги зиддиятларни акс 
эттирувчи субъект тафаккуридаги зиддиятлар булиб, Гегель 
уни гоянинг уз-узини намоён килишидаги сифатида акс эт- 
тиради. Гегель фикрича, унинг идеалистик диалектикаси мут- 
лакдикдан бошланади ва у билан тугайди. Бу диалектика нук,- 
таи назаридан фак,ат мутлакдик реал булиши мумкин. Идеа­
листик диалектика булгани каби материалистик диалектика 
Хам б^либ, у моддийликнинг (нарсалар диалектикаси) яшаш 
тамойиллари, категориялар ва коидалар ягона бир тизими- 
нинг ифодасидир.

Диалектик методга кдрама-карши метод метафизикадир.
“ Метафизика” (юнонча-физикадан сунг) диалектика каби 

универсал методдир. Бу сузни мил. ав. I асрда Аристотелнит 
шогирди, унинг шеърларини шархловчиси Родосский (Рп 
дос оролидан) томонидан киритилган.

Метафизик метод табиатшуносликда, нарса на х<> пп i 
ларга карашда фалсафада XVII-XVIII асрларда тарцал/ш N пм 
замондаги метафизика тараккиётни бир томонлама ы< пир 
лаб, янгининг пайдо булишини инкор килар, хар.п ими - i
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нарсаларни маконда оддий Урин алмашиши, узгармай бир 
зайлда тураверадиган холат деб тушунтирар эди.

Эндиликда метафизика буюк ижтимоий кайта куришлар, 
улкан илмий-техник революциялар боис тараккиётни тугри- 
дан-тУгри инкор килиш мумкин булмай колган пайтда бош - 
качарок йулдан боришга интилади. У тараккиётни факат мик- 
дорий жихатдан купайиш ва камайиш, янгининг пайдо 
булмаслиги, олдингини оддийгина такрорланиши деб, та- 
раккиётдаги ички зиддиятни инкор этади.

Вокеа, х°ДИса ва жараёнларни доимий узгариш холатида 
урганиш нихоятда кийин булганлигидан, нафакат файла- 
суфлар, балки барча фан мутахассислари унинг нисбатан 
тинч ва узгармай турган холатини урганадилар, тадкик эта- 
дилар.

Аслини олганда, олам гарчанд диалектик узгариш ва хара­
катда булсада, бу жараён доимо хам содир булавермайди. 
Биз эса дунёдаги нарса, ходиса ва одамларга шунчалик ме­
тафизик тарзда Урганиб колганмизки, гуё кечадан бугунни 
фарки йукдек, кеча курган кишига бугун дуч келганимизда 
Хеч кандай узгаришлар булмагандай туюлади. Шу маънода, 
Хаётда куп холларда метафизик усулда фикр юритамиз. Ас- 
лида эса улар хам азалий узгаришлар жараёнига тушган нар­
са ва кишилар эканлигини жуда камдан-кам холларда уйлаб 
курамиз. Худди шундай бизнинг умримиз хам кечадан бугун- 
га, бугундан эртага караб окиб турадиган диалектик жара- 
ёндир. Биз хам ана шундай узгариб борамиз, аммо куп хол­
ларда бунга унчалик куп эътибор беравермаймиз. Шу тарифа 
мактабни тугатиб куйганимизни, улгайганимизни, болалик- 
ни, ёшликни ортда колганини гуёки билмай коламиз.

Таъкидлаш жоизки, метафизик усулнинг хаёгда, илмий 
изланишлар ва фалсафий тадкикотларда хам уз урни бор. 
Бизда халигача метафизиканинг тушунчалари, категорияла- 
ри, тамойиллари ва мохияти изохданган ёхуд гадкик килин- 
ган асарлар, тадкикоглар йук. Колаверса, уни диалектика 
билан бутунлай карама-карши килиб куйиш ва бу фаркни 
мутлак зиддият даражасига кутариш хам максадга мувофик 
эмас. Айнан шундай ёндошув собик Иттифокда диалектика-
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ни мутлаклаштиришга, метафизикани эса курук ва улик таъ- 
лимот сифатида карашга, унинг имкониятларидан фойда- 
ланмасликка сабаб булди.

Хозирги замон фанида метафизика уч асосий маънога эга:
1. Метафизика Аристотелнинг “ Физика” асаридан еунг 

деган маънода булиб, у “ нарсанинг биринчи тури” хакидаги 
таълимотдир. Бу маънода “ метафизика” тушунчасини XX ас- 
рнинг йирик файласуфи М.Хайдеггер хдм урганади.

2. М ахсус фалсафий фан онтология, умуман, борлик 
Хакидаги таълимот булиб, назария, билиш мантиги ва унинг 
хусусий куринишларидан мустаснодир. Шу маънода, бу ту­
шунча Fap6 фалсафасида утмишда хам (Декарт, Лейбниц, 
Спиноза ва Х-к тааллукли) хозирда хам уРганилади.

3. У билиш (тафаккур) ва хаРакатни фалсафий тушуниш 
маъносида диалектикага карама-карши куйилади. Бунда шу 
маънодаги тушунча, яъни антидиалектика хакида суз боради.

Фалсафа тарихида метафизика (диалектика каби) хеч 
Качон узгармасдан колмаган. У турли тарихий шаклларда на­
моён булган.

Янги метафизика эски метафизикадан фарк килиб, нар- 
саларнинг умумий алокадорлигини ва улар тараккиётини ин­
кор килмайди. Бу жамиятдаги буюк кашфиётлар даврида аб­
сурд (гализлик) булар эди.

Антидиалектика янги шаклининг асосий хусусияти — та­
раккиётни изохдашнинг гурли вариантлари ва йулларини из- 
лашдан иборат.

Софистика фалсафий методлар жумласидан булиб, кадим- 
ги Юнонистонда мил.ав. IV асрнинг биринчи ярмида ижти- 
моий-сиёсий хаётда хусусий бир йуналиш сифатида пайдо 
булган.

Софистиканинг намояндалари Пратагор, Георгий, Гии- 
пий, Антифонт ва бошкалардир.

Софистика Юнонистондаги иктисодий эхтиёж оила, vpv 
анъаналарида тургунликни тугатиш, ижтимоий—cnccnii vim  
ришларга зарурат туфайли пайдо булди.

Софистика мавжуд назария ва маълумотларпи шк,мин .i 
ИНТИЛаДИ. У ЯНГИ фикр ЭСКИ фИКрНИНГ бир КИСМИ ik.Hl  н и  и



ни асослашга ёки мантик крнунини тузиб, мавжуд билимлар 
тизимини барча зиддиятлардан тозалашга харакат килади. 
Купгина дарслик ва кулланмаларда Юнон (Sopism) сузи асо­
сида, яъни атайлаб хилма-хал маънога эга булган тушунча­
ларни ишлатиш оркали керакли, аммо хдкицатларга тугри 
келмайдиган, кучма мазмунга эришиш усули, деб таъкидла- 
нади.

Бу усул кулланилганда фикрнинг мазмуни кучма маъно- 
да баён килинади, яъни “ Кушнинг кур булса кузингни кис” , 
“ К,изим сенга айтаман келиним сен эшит” деганга ухшаш 
холат назарда тутилади. Агар бу усул ёлгон хулосаларга олиб 
келса, нега уз даврининг купгина доно кишилари ундан 
фойдалантанлар, деган савол тугилади. Маълумки, инсо­
ният тарихида хурфикрлилик ва ижтимоий сиёсийлик жа- 
раёнларига муносабатини тугри ифодалашнинг иложи кол- 
маган замонлар куп булган. Бундай хдяни инквизация хук- 
мрон булган урта аср Европасига хам татбик этиш мумкин. 
Уша даврда \ам купгина зиёлиларнинг ана шу усулга суян- 
масликларини иложи йук эди. Шундай хдлларда \инд фай­
ласуфи Бейдабо(мил. IV аср.)нинг “ Калила ва Димна” , Гул- 
ханийнинг “ Зарбулмасал” , Европада Сервантеснинг “Дон 
Кихот” асарлари нима сабабдан мажозий усулда ёзилган- 
лиги, унинг бош кахрамони эса нима учун шамол тегирмо- 
нига карши жанг килганлиги замирида кандай ботиний 
(яширин) мазмун борлиги аник булади.

Софизм — карама-карши фикрлар асосида ихтиёрий тан- 
ланган фойдали мулохаза булиб, унинг ёрдами билан хар 
Кандай нарса ёки фикрни исботлай олиши мумкин. Маса­
лан, Аристотелнинг ёзишича, бир афиналик аёл уинга “жа- 
моа ишларига аралашма, чунки агар т^ри  гапирсанг сени 
одамлар, ёлгон сузласанг — худо ёмон куради” ,- деган экан.

Софистика мавжуд билимлар тизимидан зиддиятларни си- 
Киб чикаради, бу билан эски ва янги билимларни муросага 
келтиради. Софистика инсон билими доирасида чексиз ре- 
лятивизм(нисбийлик)ни улуглайди. Кдндай максад кузлан- 
масин предмет хакида сузлар ифодасида хсч кандай чегара 
йук (масалан, асал-ширин; асал-аччик; КУРг°н-айланасимон,
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курfoIt-туртбуp чак ва х.к.) шунга кура софист — мохир уста 
сузамол, донишманд маъноларини билдиради.

Софистикани танкид килиш оркали антик давр фалсаф- 
си дунёнинг янги концепциясига фикр ва борликни айний- 
лигига эришди. Шу маънода, софистика инсоният тафакку- 
рининг умумий тарак^иётида уз урнига эга.

Эклетика ^еч кандай билим фаолияти билан богланмаган, 
бир-бирига зид далилларга асосланади ва оламни бузиб, ёлгон 
акс эттиради. Бу усулнинг бсмаънилигини Сукрот ва Аристо- 
телдан бошлаб, хрзирги давр мугафаккирларигача танкид кила- 
дилар.

Хар бир крнун турлича катсгорияларда ифодаланади. Ле- 
кин эндиликда физика, математика, кимё, биология каби 
асосий (фундаментал) фанларда роят буюк кашфиётлар юз 
бермокдаки, уларни теран та\лил килиш ва идрок этиш учун 
биргина диалектиканинг конун ва коидалари кифоя килмай 
к;олди. Албатта, бу борада хам турли фикрлар мавжуд. Аксари- 
ят, четэл файласуфлари диалектиками м утл а к; рад этмаган 
Холда синергетикани (синергетика дегам тушунча фанга ас- 
римизнинг XX аернинг 70-йилларида кириб келди) хам кулла- 
мокдалар. У даставвал физикавий, ижтимоий жараёнлардаги 
уз-^зини ташкил килиш, уз-узини бошкариш, хаос (тартиб- 
сизлик) каби холатларнинг йуналишини, конуниятларини 
билишга каратилган. Бу таълимотни илк бор бельгиялик фи­
зик Илья Пригожим, сунгра олмон физиги Хенрих Хакин ва 
бошка олимлар асослаганлар, у муста к;ил тафаккур услуби 
сифатида каралмокда. Бу йуналишни энди ургана бошлаган 
узбекистонлик файласуфлар эса уни диалектиканинг давом и 
деб шархдамокдалар. Бизнингча, синергетика — XX аердагп 
фан ва ижтимоий тараккиёт омухталиги уларок, юзага келгаи 
янги тафаккур услубидир.

Хуш, синергетиканинг узига хос жихати нимада? < н|> 
эмас, XX аерда табиий ва ижтимоий фанлардаги кашфпп 
лар натижаси уларок, объект билан субъект, модами ми 
билан маънавийлик, тадкикртчи билан унинг гал ки к, <ич.п 
ти, табиат билан жамият, турли табака ва r y p v y ia p  vpi.n и 
даги муносабатларга янгича ёндашув бошламни Vnnm м<.
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Хияти шундан иборатки, фан ва фалсафанинг узаро фарки 
энди улар орасидаги зиддият, карама-каршилик хамда анта­
гонизм тугрисида эмас, балки уларнинг хамкорлиги, бир- 
лиги хакида фикр юритишни такозо килмокда. Демак, си­
нергетика инсон хдётида, фан тараккиётида илгари учрама- 
ган янги муносабатларни фалсафий тахдил килувчи йуна- 
лиш сифатида пайдо булди.

Агар диалектика таракхиётни к;арама-к,аршиликлар бир- 
лиги ва кураши, микдор узгаришларидан сифат узгаришла- 
рига утиш, инкорни инкор конунлари оркдли изохяаса, си­
нергетика уларни таракдиётнинг ягона доимий (универсал) 
Конунлари деб билмайди. Бундан ташкари, синергетика бу­
гунги тамаддун (цивилизация) ривожига хос бош тамойил
— узлуксизлик (эволюция), боскичма-боскич ривожланиш 
(коэволюция), мувозанатсизлик, бекдрорликнинг бекарор си­
фат касб этиши каби крнуниятларни шархлаб бердики, улар 
фан, ижтимоий хаёт ривожида борган сари уз исботини топ- 
мокда.

Синергетика кашф этаётган тараккиётнинг эволюцион та- 
мойилини тахдилдан утказиб курайлик. Бугунги кунда диа­
лектика таъкидлаган, яъни эволюциясиз инкилоб, и н кил об - 
сиз узлуксиз ривожланиш юз бермайди, деган ran эскириб 
Колди. Чунки эвалюция борликнинг умумий конуни сифати­
да нафакат инсонлар билан инсонлар уртасида, балки инсон 
билан табиат Уртасидаги бирлик ва муштараклик, х^амкор- 
ликни хам ифодалайди. У жамият хастила макон ва замонга 
боглик, геополитик узига хосликни хисобга олишни талаб 
Килади. Жамиятда и 11 к и лоб и й х,одиса йук, демок,чи эмасмиз. 
Тарихда куплаб инк,илобий тунтаришлар булган. Улар тугри- 
сида куплаб асарлар хам ёзилган. Бирок, XX аср фани инки- 
лоб тараккиётда ягона йул эмаслигини курсатиш билан бир- 
га, у энг хатарли йул эканини исботлаб берди. Бинобарин, у 
эски тизимни тажовузкорлик ва зуравонлик билан агдариб 
ташлашни, бузушу улдиришни, йук, к,илишни назарий жи­
хатдан окдайди. Маълумки, марксча таълимотда \лм «зурлик
— янги жамиятнинг дояси» деб ка рал ад и. Умуман, инкюбий 
назарияда зурлик эътироф килинади ва унга даъват этилади.



Узлуксиз, тадрижий таълимотда эса тараккиёт эскини буз- 
масдан, уруш-улдиришларсиз амалга ошиши мумкин булган 
жараён эканлигига асосланади. Бу назария хозирги замон та­
биий фанларининг пойдор конунларига асосланган.

Биз синергетикани жамиятимизнинг бугунги сиёсий-иж- 
тимоий ва ик^гисодий хаётига татбик этар эканмиз, респуб- 
ликамиз Президента Ислом Каримовнинг «Катта сакрашлар 
тубдан вайрон килиш йули билан эмас, балки бир боск,ичдан 
иккинчи боскичга кетма-кет утиш, яъни эвалюцион тарзда 
илгарилаб боришни узимиз учун катъиян танлаб олдик», де­
ган фикридан назарий асос сифатида фойдаланишимиз ке­
рак. Чунки бу ran бугунги замон универсал крнунларига муво- 
фик; келади. У методологик ахамиятга эга булган фикрдир.

Синергетика тараккиёт жараёнида бекарор холат билан бар- 
карор холат, мувозанатсизлик билан мувозанат уртасидаги кону- 
ниятга таянади. Кейинги нактларда фалсафага оид илмий иш- 
ларда бекарорлик ва баркарорлик тушунчалари бот-бот тилга 
олинмокда, бу тушунчалар хам Илья Пригожининг «Бекарор­
лик фалсафаси» асарида синергетиканинг мухим тамойили си­
фатида янгича, анъанавий булмаган асосда тахдил этилган. Олим- 
нинг фикрича, шу вакгга кадар бекарорлик тушунчаси салбий 
маънода ишлатилиб келинган ва унинг асл мохиятига етарлича 
эътибор берилмаган. Бугунги замон фани бекарорликни бор- 
ликнинг мухим бир жихати деб хисоблайди. Масалан, тебран- 
гич (маятник) харакатига эътибор берайлик. У бир меъёрда теб- 
ранади, агар тухтатсак, дастлабки баркарор холатига кайтади, 
агар уни тунтариб куйеак-чи? У холда тебрангич ё унг томонга, 
ё чап томонга огиб туради. Бу холат бекарорликдир.

Шу вактга кадар бекарорлик холати олимлар назаридан четда 
булиб келди. Маълумки, баркарорлик конуният ва сабабият 
натижасидир. Уни олдиндан билиш, бошкариш мумкин.

Шу чокка кадар табиатшуносликда купрок детерминизм 
га — нарса ва ходисаларнинг еабабий богланишига ахами-п 
бериб келинди. Табиат ва жамитятни бошкариш ва урыипш 
да хам детерминизм тамойилига асосланилди. Эндшик и  ни 
сон табиат ва жамиятни т^лик билиши ва бош карл ч ш ш и  
мумкинми?-деган муаммо кайтадан кутарилмок. i.i \ пи - i 1
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этиш учун фан ва фалсафа дунёнинг инсон боищариши 
Кийин булган сохаси бецарорликни урганишга киришди. Бе­
карорлик детерминизм \одисаларнинг сабабий богланиши- 
ни билишнинг янги имкониятигина эмас, балки илмий жа- 
раённинг инсонийлашишидан хам далолатдир. Унинг мохи- 
яти шундан иборатки, илмий билиш жараёнига инсон фао­
лияти к^шилгани боис у инсонийлашган жараёндир.

Бекарорлик ва баркарорлик хасида ran кетар экан, инсон 
ва табиат муносабатида кандай узгариш юз бераётгани хусу- 
сида тухталиш лозим.

Бекарорлик детерминлашган дунёни тулик назорат этиш 
ва бошкаришга имкон беради.

Агар дунё бекарорлигини, уни олдиндан билиш мумкин 
эмаслигини англасак, унга эхтиёткорлик билан, авайлаб му- 
носабагда булишга мажбур буламиз, дейди Пригожин.

Бекарорлик ходисасини урганиш инсоннинг шу даврга 
Кадар билмаган куп нарсани тушунишга, жумладан, фанда- 
ги чекланганликни англашига имкон яратади. Чунки шу вак- 
тгача фан купрок баркарорлик ходисасига эътибор бериб 
келган ва табиатдаги ходисалар мохиятига бир томонлама 
ёндашган. Бирок бундан табиат ва жамиятда факат бекарор­
лик мавжуд экан, деган хулоса келиб чикмайди. «Гап шунда- 
ки, баркарорлик ва бекарорлик айни бир пайтда булади ва 
яшайди», дея таъкидлайди Аристотель.

Синергетика бекарорлик тушунчаси ва хаос (тартибсиз- 
лик) категориясини фалсафий тахлил этади. Билмок керак- 
ки, бу тушунчалар факат салбий маънода ишлатилмайди. Х аР 
Кандай эски тузилма янги тузилмага утар экан, даставвал 
бекарорлик, хаос юз беради, танглик авж нуктасига етади. 
Бу нукгадаги холатни узгартишда оддий тасодиф хам мухим 
ахамият касб этиши мумкин. Синергетика тараккиётидаги 
микро ва макро жараёнларнинг узаро муносабатини ифода 
этади.

Синергетика янги дунёкараш сифатида, «чизиксиз» та- 
факкур тарзидир. «Чизиксиз» ва «чизикуш» каби тушунчалар 
асли математика фанига хосдир. Синергетика уларни уни­
версал коиунларнинг намоён булиши тарзида ишлатади.
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Диалектика универсал конун ва богланишлар тугрисида 
ги таълимот сифатида вужудга келган булса-да, асос л.ти 
бори билан бир чизикли тафаккурга асослангандир. Бич ри- 
вожланишни пастдан юкорига, оддийдан мураккабга цараб 
боради, деб ургагган диалектика таълимотини жамият та­
раккиётига татбик; этиб, уни бир йуналишда, яъни ибтидо- 
ий тузумдан кулдорликка, кулдорликдан феодализмга, уп- 
дан капитализмга, кейин эса социализм га борадиган зару- 
рий конуният деб тушундик. Тугри, бу таълимот хам курук; 
ran булмай, жамиятнинг бир йуналишини х,исобга олган та­
факкур тарзидир. Демак, у жамият чизикли (бир чизик 
буйлаб) ривожланади, деган гапдан иборат эди.

Синергетика янги фалсафий тафаккур усули сифатида бир 
чизиклилик билан бирга чизиксизлик тамойилини хам ёклай- 
ди. Бу тамойил тараккиёт олдиндан белгилаб куйилган му- 
Каррар бир йулдан кетмай, хар бир нарсанинг ички бир ху- 
сусияти ва ташки алокадорлиги негизида хар сафар янги ва 
бетакрор йулдан боришини курсатади.

Таянч иборалар:
Метод, диалектика, детафизика, рухий тахлил, синерге­

тика, методология, Хенрих Хакин, Илья Пригожим, барка­
рорлик, бекарорлик, догматизм.

Такрорлаш учун саволлар:
1. Метод нима? Методология нима?
2. Диалектика ва метафизика методларини бир-бирига зил- 

лиги.
3. Фалсафий методологиянинг асосий шакллари.
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8-мавзу: Олам ва одам. Фалсафий таллии 
Режа

1. Олам ва одам: фалсафий талкцн.
2. Борлик фалсафаси. Борлик,нинг асосий шакллари.
3. Харакат. Фазо ва вак^ (Макон ва замон)

Биз яшаётган дунё узининг барча мураккаблиги, жозиба- 
дорлиги ва бутун гузаллиги билан ягона оламни ташкил этади. 
Олам тушунчаси энг аввало, олам ва унинг фаолияти содир 
буладиган маконни акс эттиради.

Агар одам булмаганида эди, бу олам хакддаги тасаввурлар 
Хам б^лмас эди. Демак, олам одам билангина мазмундордир.

Кддимги даврлардан бошлаб одам узини англагач, олам- 
нинг таркибий цисми эканлигини тушуна бошлади.

Шу туфайли олам асосида ётувчи турт унсур: хдво, сув, 
тупроква оловни мукаддаслаштириш сингари гоялар вужудга 
келди ва олам туррисидаги содда космологик к,арашлар пай­
до булган.

Олам, энг аввало, тор маънода одам яшайдиган жой. Ас- 
лида одамзод ва хайвонот олами, усимлик ва хашоротлар 
дунёси, жисмоний, рухий, маънавий олам ва шу сингари 
бошца куплаб тушунчалар бор. Улар дунёда мавжуд булган 
нарса ва ходисалар номи билан аталади.

Оламни англаш тугрисида турлича, хатто бир-бирига к,ара- 
ма-кдрши к^арашлар мавжуд. Шундай карашлар одамларнинг 
оламга уз улчовлари, кдрашлари окибатида пайдо булади, 
биров учун олам яхши ва ёмон, оппок, ва к;оп-крра ранглар- 
дан ташкил топган, бошкд рангларнинг булишини у уз та- 
саввурига сигдира олмаслиги хам мумкин.

Олам тушунчаси кенг к;амровли ва кенг йуналишли тушунча 
булиб, маълум маънода системали ёндошишни талаб цилади.

Масалан, элементар заррачалар олами тушунчаси одл\ил 
маълум булган ва булмаган барча элементар заррачаллрллп 
иборат дейиш мумкин.

Усимликлар олами тушунчасига фак;ат усимликил|>1 ни.i 
кириб хайвонлар ва одамлар бу оламдап чстдл колл ш  1П\
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нуктаи назардан олам нисбий мохиятга о га, баъзилар олам де­
ганда уни барча нарсаларни камраб олувчи космогоника коинот 
тушунчасига мос келади деб карайдилар. Лйримлар уни чеке из 
ва чегарасиз деб, бир системада чсксиз булган объект бошка 
системаларга чекли нисбий мох.иятга огалигини тан оладилар.

Хозирги замон космологиясида олампинг пайдо булиши- 
дан олдинги холати "хсч нима” ва “ йук”лик тушунчалари 
билан ифодаланади.

Англиялик олим Стивин Лок “ Олам вужудга келмасдан 
илгари нима булган” деган саволнинг маптиксизлигини, вак- 
тнинг келажакка олиб борувчи йуналишигипа мавжуд булган 
полати олампинг бошланишидир, дея изохлайди.

Фан олами тугрисидаги мураккаб масалаларни илмий таж- 
рибалардан келиб чикиб мантик доирасидан четдаги деб 
Хисоблаган хрдисаларни фан изохламайди. Дйрим гаройиб 
хддисаларни фаннинг тадкикот объектига киригилмаганли- 
гининг сабаби шундадир.

Фалсафада оламни изохлаш тугрисидаги тушупчалар дин- 
нинг, санъат ва адабиёт, хуллас, фан билап биргаликда б о ­
шка хилма-хил билимларга таяниб космологиядаги, динда- 
ги ва бошка билим сохдларидаги олам тушунчаларига нис­
батан бойрок, сермазмунрок ва кенгрокдир.

Олампинг намоён булиш шакллари хилма-хилдир.
Моддий жисмларнигина узига камраб олган оламни мод­

дий, яъни физик олам деб аташади. Одамнинг маънавий- 
рух,ий дунёсини маънавий, айнан биз билап биргаликдаги 
оламни актуал, келажакда мавжуд булиши имконияти бор 
булган олам потенциал олам дейилади.

Одамнинг кундалик хаётидаги хамма маълум булган тан 
олинган хаёти реал оламга мансуб булса, унинг хаёлий ре- 
жалари вертуал оламга, келажакка йуналган орзу-умидлари 
абстракт оламга мансубдир.

Одамларнинг бошкалар билан биргаликдаги ижтимоий 
фаолияти, уларнинг хар бир турига хос булган такрорлан- 
мас индивидуал оламларига богликдир. Индивидуал олам, 
айни пайтда. ташки оламни \ам. ижтимоий оламни \ам 
акс эггиради.
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Хулоса к,илиб айтганда олам хакидаги хилма-хил тасав- 
вурлар мавжудликнинг энг умумий фалсафий тушунчаси 
булган борлик, ва унинг шакллари тушунчаси билан ифода- 
ланади.

2. Борлик, фалсафий фикрлашнинг мухим категорияси- 
дир. Бу фикр доирасида файласуфлар доимо мунозара олиб 
борганлар. Бахе хозир \ам даном этмокда. Натижада борлик, 
тугрисида бир бутун таълимот (онтология) вужудга келди.

Нима учун файласуфлар бугунгача борлик, масаласини 
мухокама к,иладилар? vlyiiK n х,аёт мавжудлигининг асосини 
даставвал инсон, инсоният мавжудлигининг асосини эса 
борлик, ташкил этади.

Инсоннинг энг универсал \одисалар тугрисидаги оддий 
ишончи «дунё», «бор», «у шу срда», «х;озир мавжуддир» шак- 
лида намоён булади. Дунс учгирунчаи, такомиллашувчи жа- 
раён булишига кдрамай, упда нисбий тургуплик сакданиб 
к,олади.

Борлик, масаласи универсал мохият сифатида хаёт тугри­
сидаги караш, тафаккур предметига айланган даврдан бош - 
ланган. Хаётнинг мураккаблиги, ундаги табиий ва ижтимо­
ий ходисаларнинг Узгариши анъанавий фикрлаш тарзини 
узгартиришни талаб келади. «И нсон, хаёт, улим нима?», 
«Борлик; нима?», «Йукдик нима?» деган саволлар к,айта-к,айта 
такрорланаверади. Планетамиз буйича инсоннинг яшаши 
хавф остида крлган хозирги кунда «инсоният сакданиб кдла- 
дими?» деган савол майдонга ташланади. Шунинг учун одам- 
ларнинг фикрлаши «шу ердаги» оламгагина эмас, балки биз- 
ни ураб олган, акдимиз орк,али идрок этиладиган бу дунё- 
дан бошк,а дунёга хам каратилгап. Натижада «Бизни ураб тур­
ган дунсдан боища дунё хам борми?» деган савол тугилади.

Бу муаммони кадим ги дуне файласуфлари хам майдонга 
ташлаганлар. «Дунс хозир мавжуд экан, унинг утмиши, 
булганми ёки булмаганми, кслажаги хам борми?» деган са­
вол уларни к,изик,тирган. Чсксизлик борлик,нинг макон ва 
замонда чексизлигини курсатади. Агар биз алохида шахснинг 
хаётини олиб курсак, у вакдда (замонда) ва маконда чек- 
ланган. Бирок,ундан илгари) и на келажакдаги одамлар тугри-
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сида, бутун борлик, тугрисида, уйплсак, макон ва замон- 
нинг, ундаги борликнинг чекси шп ини тасаввур киламиз.

Демак, бутун борлик; чексиз, у макон на замонда абадий- 
дир. Бундам борликнинг биринчи на асосий томони келиб 
чик,ади. Дунё мавжудми, мавжуд булса, каерда мавжуд? Шу 
ерда, \амма ерда мавжуд. У алохида нарсаларда кандай юз 
беради? Уткинчи сифатида унинг асосий мохияти нимада? 
Ундаги доимийлик ва уткинчиликпи инсон борлиги оркали 
тахлил килишда, унинг мохиятини инсоп мохияти оркали 
урганишдадир.

Бундан эса фалсафада хамма нарсанинг умумийлиги тугри­
сидаги масала келиб чикдди. Бу масалани хал килиш учун 
фалсафа табиат, жамият, маънавият, алохида одамлар мав- 
жуддир деган хулосага келади. Улар бир бутунликни ташкил 
этади. Демак, борликнинг иккинчи бир мухим томони (ас­
пекта) куйидагича: табиат, инсон, жамият, фикр, гоялар 
мавжуддир, фарки уларнинг турли шаклларда булишидадир. 
Улар (узларининг) мавжудлиги билан чексиз, доимий (уткин- 
чи эмас) бир бутун дунёни ташкил этади.

Демак, инсон уз фаолиятида реал хает мантиги билан 
Хисоблашиши керак булади. Умумий хулоса шундан иборат- 
ки, борликнинг яна бир томони конкрет одам ёки маълум 
бир авлод томонидан яратилган бир бутун реалликнинг ички 
мантигида намоён булади.

Биз борликни бир бутунлик сифатида куиидаги асосий 
шаклларга булиб Урганамиз:

1. Нарсалар борлиги (нарсалар, жараёнлар), табиат бор­
лиги, инсонлар томонидан яратилган нарсалар, буюмлар.

2. Инсон борлиги (дунёда инсоннинг борлиги ва унинг 
узига хос томони).

3. Маънавий борлик ( fohbhh борлик). У уз навбатида ин­
дивидуал ва ижтимоий (объективлашган) маънавиятга були- 
нади.

4. Социал(ижтимоий) борлик- Бу уз навбатида алохида 
одамлар борлигига булинади.

Биз буларни алохида- алохида куриб чикамиз.
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Табиат борлиги
Табиатни фалсафий тахлил килиш кадимдан бошлаб 

хозиргача файласуфларни кизиктириб келган. Кдцимги юнон 
фалсафасида хам, урта аср Ш арк фалсафасида \ам, янги 
давр Fap6 фалсафасида хам табиатни фалсафий тахлил 
килиш мухим бир ахамият касб этган. Фалсафанинг бу соха- 
си табиат фалсафаси ёки натурфилософия деб аталган.

Табиат тушунчаси жуда кенг куламда ишлатилади. Табиат 
уз ичига табиатда мавжуд нарсаларни, юлдузлар, галактика 
ва метагалактика системалари, макон ва замондаги энг ки- 
чик заррачалардан тортиб ^симликлар, инсонлар олами — 
Хаммасини уз ичига олади. Табиат тушунчаси бутун борлик;- 
нинг хаммасини цамраб олади. Бирок, табиат тушунчасининг 
торрок, маъноси хам бор. Бу инсон ва инсоният яшашининг 
табиий шароитлари мажмуидир. Бу табиий мух,ит ёки гео- 
график мухит деб хам юритилади.

Табиатни фалсафий тушуниш у объектив борлик, сифати­
да булган, бор, булади, деб к,арашдир. У инсондан илгари хам 
булган, инсон билан хам, ундан кейин хам мавжуддир. Бирок; 
инсоигина унинг борлигини билишга кддир унга таъсир эта­
ди, урганади, уни англайди. Табиат абадий мавжуд, бор. 
Бирок, табиатдаги алохида нарсалар, ходисалар, жараёнлар- 
нинг борлиги уткинчидир. У вак;тда чекланган, маконда 
улчовлидир. Масалан, хар бир шахе тугилади, улгаяди к,арий- 
ди ва уз умрини тугатади. У борликдан йукдикка утади. Бирок 
бир бутун борлик сифатида йук булиб кетгани йук, бир 
моддий холатдан иккинчи холатга утди, холос.

Бирламчи табиат абадий, яъни булмаган, бор, булади. У ин­
сон ва инсониятга боглик булмаган холда мавжуд булишини 
Хозирги замон фани ва фалсафаси борган сари исботлаб бор- 
мокда. Шунинг учун табиат реаллик сифатида объективдир.

Демак, бизни ураб турган нарсаларнинг купчилиги ин­
сон томонидан яратилган буюмлардир. Булар, яъни инсон 
томонидан бунёд этилган нарсалар иккиламчи табиатни 
(усимликлар, хайвонлар олами, жонсиз буюмлар тизими- 
ни) ташкил этади.
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Бирламчи табиат иккиламчи табиатдан нима билан фар к, 
Килади? Бирламчи табиат инсониятга боглик, булмаган х,олда 
мавжуд булиб, уз-узича, табиий к,оиунлар асосида ривожлана- 
ди. Иккиламчи табиат инсон томонидан яратилади, инсон 
билан табиат уртасидаги муносабат асосида вужудга келади 
ва инсон фаолиятининг буюмлашган шакли сифатида намо­
ён булади. Демак, унга инсон мохияти сипгдирилади, жами- 
ятлашади. Бунда моддийлик билан маытвийлик мужассамла- 
шади.

Бирламчи ва иккиламчи табиат борлик, сифатида бир бу- 
тунликни ташкил этади. Бирок, улар турли-туман кури- 
нишларга эга. Иккиламчи табиат тури энг оддий мех,нат курол- 
ларидан тортиб то машина, транспорт ва алок,а воситалари- 
гача булган барча буюмларни уз ичига олади. Бу радиостан­
ция, телевидение марказлари, космодромлар, космик ке- 
малар, макгаб, олий укув юртлари, кийим-кечак, уй-жой, 
анжомлар, турли буюмлар ва бошк;алардан иборат.

Бирламчи ва иккиламчи табиат тугрисида фикр юритганда, 
улар уртасидаги фаркдар, к,арама-к,аршиликлардан кура улар­
нинг уйгунлиги мутаносиблиги хакдца гапириш керак. Чунки 
табиатга моддий манба сифатида эмас, балки маънавий манба 
сифатида, инсонийлик нуктаи назаридан к,араш керак.

Инсон билан табиат уртасидаги муносабатни к,айта куриб 
чик,иш керак. Кейинги ун йилликларда булган илмий-техни- 
ка инк,илоби инсоният учун жуда ах,амиягли булди. Жамият- 
ни ривожлантирди, техника равнак,и вужудга келди. Мех,нат 
унумдорлиги юк,ори даражага кутарилди. Шунинг билан бирга 
к,атор экологик муаммоларни вужудга келгирди. Бу масалага 
чукуррок, ёндашилмаса, табиат инсон яшаши учун ярок,сиз 
булиб кдлиши мумкин. Агар х,озирги замон олимлари, сиё- 
сатдонлари, оммавий ахборот ходимлари, дунёдаги барча 
давлатлар биргаликда ягона экологик концепция яратишма- 
са, уни куткдриб булмайди, демокдалар.

Демак, табиатга булган дунёк,арашни узгартириш керак 
булади. Инсоннинг табиатга илмий, маданий к,арашларини 
узгартириш оркдли унга к,адрияглар сифатида ёндашиш ло- 
зимлигини ургатиш керак.
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Табиат билим, бойлик манбаи булиши билан бирга ин­
сон к,адр-к,имматини намоён \ам к,илади. Инсон табиатдаги 
кжсак онгли мавжудод экан, у космосга, табиатга узининг 
табиий уйига вахдшйларча мупосабатда булмай, пинх,оний 
муносабатда булиши керак.

Инсон борлиги (Жамият. Ижтимоий борлик,)
1. Инсон ва инсоният борлиг и учи га хос бетакрордир. Бирок, 

бу борлик,нинг хамма одамларга хос томоплари х,ам бор. Ин­
сон борлик, сифатида табиат билан учвий боглик,. Чунки ин­
сон табиат эволюцияси иатижасида вужудга келган ва у би­
лан боглик; х,олда ривожлапади. Инсон тапаси табиат жис- 
мидир. Шунинг учун инсон танаси бир бутун табиатдаги жис- 
мларнинг бир булагидир. Инсон тапаси упинг борлиги фо- 
ний, чекланган, уткипчи эканлигини курсатади. Инсон бор­
лиги борлик, билан йукдик уртасидаги узаро бирликда яшай- 
ди. Шунинг учун унинг борлигига табиатдаги борлик, хусу- 
сиятларининг х;аммаси тегишли. Инсон танаси борликдан 
йук,ликка айланади. Ш унинг билан бирга бутунлай йук, 
булмайди, бошк,а х,олатга утади. Табиатнинг абадият олами- 
га куш ил ад и.

И нсон борлигининг табиий-иж тим оий томонларини 
х,исобга олиш керак. Чунки инсон борлиги даставвал ижти­
моий борликдир. Инсонларнинг узаро муносабатлари, мод­
дий ишлаб чик,ариш жараёни ва ундаги муносабатлар жами- 
ятнинг моддий борлигини, ижтимоий борлигини, ижтимо­
ий борлик,ни ташкил этади.

Демак, инсоннинг табиий борлиги билан ижтимоий бор­
лиги биргаликда инсон борлигининг асосини ташкил эта­
ди.

Инсон борлигининг узига хос томони нимада? Инсон та­
биат к,онунларига амал к,илиш билан бир к,аторда жамият 
к,онунларига х,ам амал к,илади. Бирок, инсоннинг к;онунларга 
амал к;илиши унинг иродаси ак^-идрокига боглик,. Шунга 
кура, инсон фаолиятида эркинлик мавжуд. У заруриятни тан- 
лаб олиш имкониятига эга. Инсон ижтимоий муносабатлар-
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ни уз онги, иродаси билан англаб стади. У уз борлигини 
билиш, тушуниш, уз фаолиятини маънавий ахлокий, соци- 
ал сабабларга кура бошкариб туриш хусусиятига эга.

Инсон пайдо б^лганидан бошлаб узининг асосий белги- 
си: «табиати», ижтимоий-тарихий мохияти асосида ривож- 
ланиб келмокда. Инсон моддий неъматлар ишлаб чикариб, 
тарихий тараккиёт жараёнида узининг маънавий кобилия- 
тини намоён килади. Ме^нат фаолияти жараёнида унинг 
инсоний хислатлари шаклланиб, такомиллашиб боради. Ин­
сон уз э^тиёжини кондириш учун моддий неъматлар ишлаб 
чикарар экан, унинг эх1тиёжи х,ам тарихий жараённинг мах;- 
сули сифатида шаклланиб боради.

Инсон табиатдан ажралиши ва ижтимоийлашиши учун 
х;аёт кечириш фаолиятини вужудга келтиради. Мех;нат бир­
галикдаги узаро ^амкорликдаги фаолиятга айланади. Одам 
факдт жамиятдагина узини табиатнинг асос кучларидан 
х;имоя кил и и гаи деб \ис килади. Шахе жамиятдан жой олар 
экан, узининг ижтимоий мех^ати билан турли-туман му- 
раккаб муносабатларни амалга оширади. Одамлар бир-бир- 
ларидан канчалик фарк, килмасинлар, уларнинг барчаси- 
нинг мохияти ижтимоий муносабатлар билан характерлана- 
ди. Чунки инсон бошка одамлар билан муносабатлардагина 
узининг кобилияти, талантини намоён килади, ривожлан- 
тиради.

Инсонлар турли туман халклар, миллат ва элатларни таш­
кил этишлари ва курукдикнинг турли жойларда яшашлари- 
га карамай, уларнинг умумий томонлари мавжуд.

1. Инсонлар ме\нат киладилар, мех;нат куроллари оркали 
моддий неъматлар ишлаб чикарадилар.

2. Х,аммалари нима яхшию нима ёмонлигини, улар урта­
сидаги зиддиятни х,ам биладилар.

3. Тарихнинг ривожланиши билан уларнинг х,иссиёти, ид- 
роки ва аклий кобилиятлари хам ривожланади.

4. Жамиятсиз яшай олмайдилар, шаклланмайдилар.
5. Одамлардаги шахеий сифатлар ижтимоий муносабатлар 

билан белгиланади, улар у ёки бу турдаги маълум объектив, 
ижтимоий муносабатларга тааллукди булади.
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Инсонларнинг \аётий фаолиятлари олдиндан белгилан- 
маган, дастурлаштирилмаган, балки онгли иродавий харак- 
терга эга. Натижада инсон уз axyni, иродаси орк;али эркин 
х;аракат килади, узини узи тийиб, виждон «суди» олдида 
жавоб беради, масъулиятни х,ис цилади.

Инсон борлигининг ижтимоий вазифалари ана шулардан 
иборат.

Маънавий борлик
Маъаният масаласи хамма вакг файласуфларни кизикти- 

риб келган. Чунки инсоннинг табиат борлигидан фарки унинг 
маънавий борлигидадир.

Инсоннинг маънавий \аёти жуда мураккаб булиб, турли 
масалаларни уз ичига олади. Мана шунинг учун бу сох,а тур­
ли фанларнинг урганиш обьектидир. Жумладан, социоло­
гия, психология, тилшупослик, педагогика, физиология, 
антропология, кибернетика, информатика ва бошкд фан- 
лар х;ам онг муаммоси билан шугулланади.

Инсоннинг маънавий борлиги ташки олам билан сабабий 
богланган булса-да, узининг ички-конунияти ва тузулишига 
эга.

Фрейд инсон фаолиятида уч боскични ажратади: 1. Онг 
(мен) 2. Онгсизлик (у), 3. Мендан ташкари (ижтимоий онг), 
у бу «учлик» асосида онгсизлик ётади, деган гояни илгари 
суради. Унинг издошларидан Фромм эса онгни белгиловчи 
асос деб тушунади. Чунки инсон даставвал онгли мавжудот, 
факат онггина инсон маънавиятининг асосини ташкил эта­
ди, дейди у. Инсон маънавий борлиги ру\ий тахдил фалса­
фасида икки асосий шаклда намоён булади: 1) конкрет ин- 
сондан ажралмаган индивидуал рух1инг: 2) индивиддан та­
шкарида (Фрейдча, онгдан ю к ор и )  объектив мавжуд булган 
маънавият, бу ижтимоий онг шаклларида намоён булади. 
Онг бир бутун аспект сифатида инсоннинг уй ва хохдшла- 
ри, тамойил ва мезонлари, турли каРдшлари йигиндисини 
уз ичига олади.

Маъанавий борлик макон ва замонда узига хос шаклда
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мавжуд булади. У физик макон па замондан фарк килади, 
чунки фикр маълум бир ла\зада утмишга хам, келажакка 
х,ам сакраб утиши мумкин. У, узининг ички конуниятига кура, 
«вакгинчалик» хусусиятига эга булиб, онгнинг ривожланиш 
(динамикаси)ни ташкил этади. Мана шундай килиб, астро- 
номик, биологик, тарихий хусусияп л эга булган вак^ни онг 
уз к°нуниятига мослаштиради, макхумлаштиради, синтез- 
лаштиради, тафаккур оркали тахлил килади.

Фалсафий нуктаи назардан онгнинг тузулишини аник- 
лашда, фикрлаиг материалларини тартибга солишда интел- 
лекгуал фаолият ва янги гояларни яратиш каби боскичлар 
алохида ахамият касб этади.

Онгсизлик (ноонглик) инсон борлигини билишда алохи­
да ахамиятга эга. Рухий тахлил фалсафасида онгсизлик (у) 
инсон табиатини билишнинг асосий омили сифатида талк- 
ин килинади. Онгсизлик кенг маънода шахснинг онгдан та- 
шкаридаги барча рухий жараён, усул ва \олатни уз ичига 
олади.

XVI11 аср немис файласуфи Лейбниц онгсизликни рух па- 
стки катламининг шакли онгнинг ноаник к°Ронги томони 
деб хисоблаган. Кант эса онгсизликни хиссий билиш билан 
алокадор булган интуиция муаммосига боглаб изохдаган.

Романтик фалсафанинг вакиллари (Э.Гортман, Ш опен­
гауэр) онгсизликни ижоднинг манбаи сифатида универсал 
тамойил даражасига кутарганлар.

Онгсизлик масаласига айникса рухий тахлил асосчиси 
Фрейд алохида ахамият берган. Фрейд онгсизликни физио­
логик тахлил килишдан воз кечди. Онгсизлик узининг ички 
конуниягига рухий иррационал кучга эга эканлигини айта- 
ди. Онгсизликни онг оркали бошкариш мумкин, бирок бу- 
нинг учун инсоннинг рухий борлигини тахлил килиш ке­
рак, дейди.

Рухий тахлил фалсафасининг яна бир вакили Юнг инди­
видуал онгсизликдан ташкари коллектив онгсизлик хам мав­
жуд, деган фикр билдирди. Бу маълум бир гурух, миллат, 
халк ва бутун инсониятга тегишлидир. У баъзи халкларнинг 
ёвуз, урушкок, галаёнчи булишини хозирги даврдаги эколо­
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гик ва ядровий халокатни коллектив онгсизлик билан изо\- 
лайди. Бу таьлимот XX аср фалсафасига уз таъсирини утказ- 
ди. Хозирги замон фалсафасида рухий тахдил фалсафаси­
нинг таъсири жуда катта. Индивидуал онгсизликка куйида- 
гилар киради: инсоннинг уз танаси, рухияти ва хдпатини 
билмаслиги, кур-к^рона бировлар фикрига эргашиш, туш 
куриши, интуиция ва боищалар. Инсон маънавий борлиги 
рухий тахлил фалсафасида икки асосий шаклда намоён була­
ди: 1) конкрст инсондан ажралган индивидуал рухият. 2) 
индивиддан ташкарида (Фрейдча онгдан юкрри) объектив 
мавжуд булган маънавият, бу ижтимоий онг шаклларида 
номоён булади.

Фрейд онглилик турли символлар, бслгилар оркали на­
моён булганидек, онгсизлик хам турли симиоллар орцали 
ифодаланишини исботлади. Онгсизлик, рухий \олат сифа­
тида туш куришида, кишиларниш’ уйцусирати (алахсираш- 
)да, турли маъносиз фикрларда намоён булади. «Буни би­
лиш» керак, шундагина инсонда яшириниб ётган рухий ярани 
аникдаш мумкин булади», дейди Фрейд.

Инсон уз фикрини эркин, ихтиёрий баён этишни маъ­
навий эркинликнинг, шахе такомиллашувининг, инсон 
борлигининг узига хос шарти эканлигини рухшунос олим- 
лар бир неча бор таъкидлаганлар. Эркин (узбошимчалик) 
билан, хагто асоссиз равишда уз фикрини баён этиш ижод 
учун мухим ахамиятга эга эканлигини немис ёзувчиси Д.Бер­
не 1823 йилда ёзган «Уч кун ичида» кандай килиб узига хос 
ёзувчи булиш мумкин?» номли асарида баён к,илган. Муал- 
лиф эндигина ижодини бошлаган ёш ёзувчига 3 кун ичида 
миясига келган хар кандай фикрни кргозга туширишни мас- 
лахат беради. Натижада ёзувчи бошкдларда учрамаган, бе- 
такрор фикрларни баён этган. Фрейд бу асарни укиб чик,- 
к,ач, асар унинг тахлилига жуда мос келганини таъкидлай- 
ди. Фрейд онгсизликдаги рухий энергия жинсий майллик 
асосида пайдо булишини, унинг фаоллигини олга к,араб 
такомиллашиб борадиган рухий жараён, эканлигини курса- 
тади. У хдм онг сингари фасл ва такомиллашиб туради, 
дейди.
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Демак, онгнинг фаоллиги тугрисида гацирганда, онгсиз- 
ликнинг фаоллигини х,ам назарда тутиш керак. Фрейд ин­
соннинг онгсиз фаолияти хилма-хил рухий \олатлар ва жа- 
раёнлардан (уйку, туш, турли автоматик бажариладиган ходи - 
салар, интуиция, кур-курона бирок фикрига аралашиш ва 
бошкдлар) иборат булиб, уларнинг барчаси хам инсон фао- 
лиятида бир хилда урин тутмаслигини, баъзилари фаол, бо- 
шкалари суст иштирок этишини ёзади. Олим, айникса, ижод 
ва интуициянинг уга фаолигини таъкидлайди. Демак, хар 
Кандай ижоднинг асосида онгсизлик стали. Хозирги замонда 
Фрейд таълимоти асосида куплаб саньат асарлари яратил- 
мокда.

Уз-узини англаш шахе онгининг эгаси сифатида унинг 
дунёга булган муносабатини маълум даражада фаоллашти- 
ради. Уз-узини англаш инсоннинг узига булган муносабатни 
курсатади. Бунда хар бир шахе уз имкопиятларини узи ба\о- 
лайди. Бирок уз-узини англаш даражаси, структураси тур- 
лича булиб, ривожланиб турувчи рухий борл надир. Унинг 
дастлабки шакли уз холатини, ахволини билишдир. Бунда 
инсон уз сотлигини, организмидаги ахнолини хис килади.

Уз-узини англаш билишнинг боскичигина булиб колмай, 
балки уз-узини текшириш, жиловлаб т ури in, бахо бериш, 
эркин фаолиятни хя.м уз ичига олади.

Уз-узини англаш х^Р бир инсопдати онгнинг ажралмас 
Кисмидир. Хар бир инсон узининг яшашини апгламасдан мав­
жуд булмайди. Инсон уз-узини англаш жараёнида узининг 
Хамма сезги аъзоларини тула куриш, \ис кдлиш, билиш им- 
кониятига эга эмас. Масалан, инсон уз-узини кура олмайди. 
Бунинг учун у ойнага караш, унда узипи куриши ва ойнада- 
ги акс худди узи эканлигини англаб етиши керак (хайвонлар 
оймада уз аксини англайди). Демак, инсон уз аксини тушуни- 
ши (куриши) учун маълум опгга эга булади ва англаш хусу- 
сияти билан хайвондан фарк килади. Инсон даставвал узи­
нинг одам эканлигини англаб етиши керак. Бу эса бошка одам­
лар билан булган муносабатида, таълим-тарбияда ва ижтимо­
ий мухитда шаклланиб боради.

Истиклол ва маънавий камолот. Узбекистон келажаги буюк



давлат экан, бу буюклик хам моддий, хам маънавий жи^аг- 
дан камолотга эришишни такрзо этади.

Шунинг учун мамлакатимиз йукртилган маънавиятимиз- 
ни тиклаш, маънавий инкирозни тухтатиш, покланиш ва 
маънавий камолга эришиш йулидан бормокда.

Республикамиз Президенти И.Каримов одамлар, айник- 
са, рахбарлар халкка халол хизмат килиши, маънавий жи­
хатдан етук инсонлар булиши, халк ишончини козониши 
кераклигини бир неча бор уктириб утди.

Инсон маънавий баркамол булиши учун дунёни тушуни- 
ши, унинг крнуниятларини урганиши, узини шу дунёнинг 
бир кисми эканлигини ва унда тутган урнини англаб етиши 
керак.

Олимларнинг тахдилига кура, инсоният шундай чегарага 
етиб келдики, маънавий покланиш килмай илож йук, ёки 
маънавият тикланади ёки халокат юз беради. Учинчи йул йук. 
Бундан кутулиш учун хар бир одам инсоният ва яшаб турган 
дунё тугрисида, унинг такдири хасида юксак масъулият хис 
Килиши, келажак учун изланиши курашиши керак. Бу инсон 
моддий фаровонлик учун курашиши баробарида маънавий 
камолот сари интилиши, уз билимларини бойитиб, маъна­
вият сирларини чукуррок; билиши керак деганидир.

Бирок, хозирги кунда инсон рухий дунёсини, мутлок ва 
алохида рухни урганиш жуда паст даражада. «Дунёвий рух», 
«дунёвий маънавият», «Олий хакикат», «И нсон ва Оллох 
бирлиги», «Коинотнинг узвийлиги» каби масалалар фан ти- 
зимидан чикариб юборилган, фалсафа ва санъат даражаси- 
дагина тахлил килинган эди. XX аернинг иккинчи ярмидан 
бошлаб олимлар юкоридаги масалаларни илмий онг дара- 
жасига кутаришга киришдилар. Улар инсон рухиятини тах­
лил килдилар, биоэнергетика пазариясини, космос билан 
инсон уртасидаги муносабагни текшира бошладилар. Хозир­
ги даврдаги ута мухим узгаришлар инсон рухияти билан бог­
лик эканини, инсоният олдидаги ядровий халокат, эколо­
гик муаммолар хам инсон маънавиятининг бузилиши окиба- 
ти, унинг зохирий томони эканлигини айтмокдалар. Фожи- 
анинг асосий сабаби инсоннинг узида экан, чунки дунёни
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узгартириш керак булади. Бу эса анча мушкул масала. Нега- 
ки, инсонни узгартириш хам ички, хам ташки омилларга 
боглик;.

Юкорида айтганлардан инсон узини яхши билмаганли- 
ги, маънавиятнинг моддийликдан ореада колганлиги, хис- 
сиёт билан акт, онглилик билан онгсизлик (онг ости, анг- 
лаб етмаган) уртасидаги муносабатлар нот угри талкин кдлин- 
ганлиги сабабли бу фожиалар келиб чиккан, деган хулосага 
келиш мумкин.

Хозирги замон рухшунос олимлари инсондаги касаллик 
сабаблари рухият билан богликлигини аллакачон исботла- 
ганлар, инсон жисмонан соглом булиши учун уни даставвал 
рухий, аклий ва ахлокий согломлаштириш кераклигини таъ- 
кидлаганлар. Доктор С.Н.Лазеревнинг тажрибаси хар кандай 
жисмоний касалликнинг рухий сабаби борлигини курсатди. 
Бунда инсон рухиятида бузилиш руй беради. Бу инсондаги 
информацион-биоэнергитек муносабатларпииг бузилиши на- 
тижасидир. Бу бузилиш инсон маънаниятининг захарлани- 
ши, инкирозга кетиш билан боглик. Инсоннинг маънавий 
тубанланиши, унинг нопоклиги, ёлгончилиги, бировга касд 
Килиш, хуллас, бошкаларга ёмонлик килишдан бошланади.

Хозирги замон фани шуни исбогланптики, агар одам ута 
худбин булса, уз манфатидан бошка нарсани кура билмаса, 
маълум давргача мувозанат сакланиб к°лса-да, бари-бир 
Хужайраларда бузилиш бошланади. Чунки худбин одам хамма 
нарсага эга булишни истайди, узидан бошкани уйламайди. 
Бу хужайраларга ^та катта юк беради, организмни ишдан 
чикаради. Окибатда унинг рухиятида шунчалик кашшокдик 
бошланадики, у уз манфаати йулида худо ни хам эсдан чика­
ради. Бу маънавий тубанликдир. Ахир иймонли одам бошка- 
ларни хам, узидан ташкаридаги мавжудотларни хам унут- 
майди, инсофли, диёнатли булади. Бошкаларни эсдан чи- 
карган одам рухиятида биоэнергетик холат бузилади.

Моддий олам асосини билишга интилиш материя хакида­
ги тасаввурларни ривожланишига сабабчи булди. Материя бор- 
ликнинг объектив реаллик шаклини ифодаловчи энг умумий 
тушунчадир.
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Хак,икатан хам умуман материя абстракт фикрнинг мах- 
сули б^либ, реал оламда «умуман материя» йук,, учрамайди. 
Унинг уч мухим жихати булиб, биринчидан, материя фал­
сафий категория, иккинчидан, объектив реалликни мод­
дий вок;еаликни ифодаланиши, учунчидан материяни би­
лиш мумкинлигидир.

Материя атрибутлари ичида унинг асосий яшаш усули 
мавжудлик шакли икки хил булиб, бири харакат, иккинчи- 
си фазо ва вакт (ёки макон ва замон)дир. Харакатнинг 5 та 
асосий шакли 1) механик харакат (жисмларни фазода сил- 
жиши, урин алмашиши); 2) физик харакат (иссиклик, ёруг- 
лик, електр, магнитизм); 3) кимёвий харакат (кимёвий би- 
рикиш ва парчаланиш, агрегат холатларининг бир-бирига 
утиши); 4) биологик харакат (органик хаёт); 5) ижтимоий 
Харакат булиб бу барча харакат турлари ичида энг муракка- 
би булиб, уни прибор (асбоб-ускуна) билан курит, улчаш 
мумкин булмаган шаклидир.

Борликнинг атрибутлари ичида асосий мавжудлик усули- 
ни ифода этувчи хусусияти харакат хисобланади. Чунки ха- 
ракатсиз борлик узининг структуравий яхлитлигини саклай 
олмайди. Фараз килайлик рупарамизда бирор жисм турибди. 
Агар харакат бумаганида эди, биз уни курмаган будар эдик. 
Шунингдек, бу жисмнинг яхлитлигини сак,лаб турган моле- 
куляр, атомлар, элементар заррачалар уртасидаги узаро таъ- 
сирлар хам булмасди.

Теварак атрофимиздаги предметлар ва ходисалар харакат 
туфайли узининг муайян тартибини ва бирлигини саклаб 
туради, шу боис усиш, улгайиш, равнак топиш, ривожла- 
ниш мавжуддир.

Харакат бир томондан моддий жисмлар Уртасидаги алока- 
дорлик, иккинчи томондан эса улардаги узгаришлар сифа­
тида содир булади. Харакатнинг манбаи шу узгаришлар асо- 
сидаги узаро ички таъсирдандир. Шу маънода умуман хар 
кандай узгариш харакатдир. Харакатнинг турлари хакддаги 
мулохаза, асосан, узгаришларнинг хусусиятларига асослан- 
ган. Узгаришлар оддий фазовий силжишдан тортиб, мурак- 
каб ижтимоий узгаришларга такомиллашиб борган. Шу ту-
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файли харакатларга факатгина фазовий силжиш деб кара- 
маслик керак.

Механик, химиявий, биологик, физик харакат(узгариш)- 
лар билан ижтимоий харакат(узгариш)ларни таккослаб 
булмайди. Ривожланиш харакатдир, аммо у узгаришларнинг 
шундай бир шаклидирки, уни фалсафада ривожланиш деб 
айтилади. Ривожланиш муайян системасининг муайян вакти 
ва фазодаги яхлит, комплекс, оркага кайтмайдиган илгари- 
ланма йуналишга эга булган микдорий ва сифатий узгариш- 
дир.

Харакатни икки хил тури бир-биридап фарк кил ад и, би~ 
ринчи тури жисмда уни сифати тургунлигини сакдаган холда 
ички узгаришни ташки сифатига жиддий таъсир курсатмай- 
ди.

Харакатни иккинчи турида жисм сифат жихатдан тубдан 
узгаради. Демак, ривожланиш факат олга борадиган харакат- 
дир.

Харакатнинг табиий-илмий концепциясига кура: 1.Меха­
ник харакат маконда оддий урин алмашиши. 2.Физик хаРа~ 
кат (элементар заррачалар, майда атомларнинг харакатлари).
З.Химиявий харакат атомлар ва молекулалар реакциясидаги 
Харакат; бунда харакатнинг ривожланиши икки йуналишга 
ажралади: а) Харакат ривожланиши юкори йуналишида био­
логик харакат шаклланади. б) Харакат ривожланишининг 
куйи йуналишида эса геологик харакат шаклланади. 4.Био- 
логик харакатнинг тараккиёти ижтимоий харакага олиб утади.
5.Ижтимоий харакат-харакат шакллари ичидаги энг мурак- 
каби булиб, унда инсоннинг онгли фаолияти, инсон тафак- 
кури, ижтимоий гурухларининг фаолияти, узаро муносабат- 
лари, жамият микёсидаги ижтимоий фикр биргаликда хара- 
кагга келади. Бу характни чизикли, бетартиб харакатлар би­
лан мутлако таккослаб булмайди. Унинг келажагини олдин- 
дан башорат килиш хам ута мураккабдир.



Фазо ва вак,т
Дунёда харакат к,илувчи борликдан булак хсч нарса йук;. 

Борлик, эса маконда мавжуд ва замон буйлаб харакат к,илади. 
Бизни куршаб олган атрофимиздаги нарсаларни диккат би­
лан кузатганимизда улар нафак,ат харакатда эканлигини, бал­
ки шу билан бирга маълум масофага жойни, маконни эгал- 
лашига гувох б^ламиз. Ш у боис борликнинг мавжудлик шак- 
лларига фазо ва вакт хам киради. Фазо нарсаларнинг кула- 
мини, хажмини, узаро жойлашиш шартини узлукли ёки уз- 
луксизлигини ифодаласа, вакт ходисаларнинг кетма-кетли- 
ги, жараёнларнинг давомийлигини ифодалайди. Фазо-вак^- 
нинг муайян лахзасида оламни ташкил этган нук^аларнинг 
узаро жойлашиш тартибини акс эттирса, вак^ эса фазонинг 
муайян нукп'асида руй берувчи ходисалар кетма-кетлиги тар­
тибини ифодалайди. Фазо нарсалар жойлашадиган жой маъ- 
носида, вак^ эса ходисалар булиб утадиган муддат маъноси- 
да ишлатилади.

Субстанция(мохият) реляцион концепция тарафдорлари 
нарсалар жойлашадиган идиш, бушлик,, хамма нарса фазо 
ичига жойлаштирилади, хеч нарсаси йук,, яъни нарсалар со- 
линмаган фазо хам булиши мумкин, нарсалар фазовий 
улчамга эга дейдилар.

Х,еч нарсасиз фазонинг булиши мумкин эмас, бу фарк,ни 
релятивистик физика асосчиси Альберт Эйнештейн шундай 
тушунтирган. Масалан: Бир казармадаги солдатларни куз ол- 
димизга келтирайлик. Ньютон физикасига кура, солдатлар 
чик,иб кетиши билан казарма буш кдлади, ана шу субстан- 
циал концепциядаги фазодир. Янги физикага кура, солдат­
лар чик,иб кетиши билан казарма хам йук,олади. Бу реляцион 
концепциядир.

Фазо ва B3KJ борликнинг микдорий ва сифатий жихатла- 
рини ифодалашига к,араб, методик ва топологик хусусият- 
ларга эга. Фазо ва вак,тнинг методик хусусиятлари борлик­
нинг микдорий муносабатларини акс эттириб, улчанадиган, 
к^зга ташланадиган ва нисбий табиатли хусусиягларидир.

Фазо ва вак,тнинг топологик хусусиятлари эса борликнинг
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туб сифатий жихатларини ифодалайди. Буларга узлуксизлик, 
богланганлик, улчамлилик, компактлик, тартибланганлик 
каби хусусиятлар киради.

Вакднинг топологик хусусиятлари орк^ага кдйтмаслик, бир 
улчамлилик каби хусусиятлардир.

Фазо материянинг тузилиш таркиби, куламини, оламда- 
ги нарсаларнинг узаро жойлашиш пазиятини ифодаласа, Baigr
— жараёнларнинг давомийлигини, ходисаларнинг кетма-кет- 
лиги тартибини ифодалайди. Фазо вацтнинг турли хисоб си- 
стемаларида турлича намоён буладиган, микдорий катта- 
ликлар билан, яъни улчаш мумкин булган, ташкой алок^а- 
дорликларда к^зга ташланадиган узгарувчан ва нисбий ха- 
рактердаги хусусиятлари борки, уларни микдорий ёки мет­
рик хусусиятлар дейилади. Фазонинг гомогенлик (бир жинс- 
лилик), изотропик (бир хиллик) ва анизотропик бир хил 
эмас, тенг эмаслик) хусусиятлари бор.

Вактнинг материя хусусиятлари: давомийлик, бир жинс- 
лилик, анизатропикликдир. Материя хусусиятларининг Узга- 
риши материя сифатларини узгаришига жиддий таъсир кдл- 
майди.

Топологик хусусиятларининг узгариши билан моддий 
объектларни тузилишида туб сифатий узгаришлар содир була­
ди. Фазонинг уч улчамлилигидан келиб чиккан холда узлук- 
сиз ва узлуютилик, улчамлилик на богланганлик, компакт- 
лилик, тартиблашганлик, чегарасизлик, фазонинг тополо­
гик хусусиятлари хисобланади.

Вак^нинг топологик хусусиятларига эса узлуксизлик, ор- 
к,ага кайтмаслик, бир улчовлик, чизикди тартибланганлик 
ва богланганлик киради.

Материяга хаёт бахш этувчи атрибут харакат булса, фазо 
ва вацт унга шакл бахш этади, уни шакллантиради, ривож- 
лантиради, равнак; топтиради.
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9-Мавзу: Ривожланиш ва узаро алоцадорликнинг 
умумий конуниятлари. Фалсафий крнунлар

Режа:
1. Узгариш ва тараккиёт жараёнида такрорланиш та- 

мойили. Крнун тушунчаси, упинг мохияти ва фалсафий Тал­
линн.

2. Вокелик ва узгариш жараёнида айният ва зиддият диа- 
лектикаси. Унинг табиат ва жамиятдаги хусусиятлари.

3. Оламнинг мавжудлиги — микдор ва сифат вокелиги 
тарзида. Таракхистда тадрижийлик тамойили.

4. Зиддиятлар ва карама-каршиликлар тараккиёт манбаи 
эканлиги.

5. Узгариш ва ривожланиш жараёнида уз-узини инкор 
этиш тамойили. Ворислик ва янгиланиш.

Оламдаги нарса ва ходисаларнинг х,аракати, ^згариши, 
бир холатдан иккинчи холатга утиб туриши, ривожланиши, 
улар уртасидаги алокдцорлик ва узаро таъсир каби масала- 
лар кадимдан мутафаккирлар, олимлар, (|)айласуфлар урта- 
сида турли ба\с, мунозара, тортишуига сабаб булган. Чунки 
улар тугрисидаги аник б ил им га эга булмасдан туриб, олам 
ва унинг тарак^иёти, ривожланиш манбаи, харакатланти- 
рувчи кучлари тугрисида \амда, энг асосийси, келажак хасида 
илмий тасаввурга эга булиш кийин.

Атрофимиздаги жамики нарса-\одисалар, яъни энг май- 
да заррачалардан тортиб то Ер, Кусш, Коинотгача барчаси, 
шу жумладан, кишилик жамияти \ам, доимо харакат, узга­
риш ва ривожланишдадир. Улар уртасида абадий узаро 6of- 
лиьутик, узаро таъсир ва алокддорлик мавжуд. Оламда уз- 
узидан, тасодифий равишда хеч кандай харакат хам, узга­
риш хам юз бермайди.

Богланишларнинг турлари. Биз нарса ва ходисаларнинг 
Харакати, узгариши ва ривожланишига улар уртасидаги 6of- 
ланиш ва алокадорлик, таъсир ва акс таъсир асос булади, 
деймиз. Албатта, оламдаги хар кандай богланиш хам ривож- 
ланишга сабаб б^лавермайди. Чунки бу богланишларнинг
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кулами, мохияти, таъсир кучи ва доираси турлича. Уларни 
ана шу хусусиятларига караб, зарурий ва тасодифий, ички 
ва ташки, бевосита ва билвосита, мухим ва мухим булмаган 
ва хоказо богланишларга ажратиш мумкин.

Шунингдек, оламда бошка вокеа ёки ходисалардан ало- 
Хида, улар билан боглик, узаро алокадорликда ва таъсирда 
булмаган бирорта хам вокеа ёки ходиса мавжуд эмас. Демак, 
Узаро богланиш ва таъсир натижасида нарса-ходисаларда узга- 
риш содир булади.

Лекин барча узгаришни хар доим хам бирданига, яккол 
сезиш мумкин эмас. Чунки оламнинг намоён булиши турли 
даражада булганлиги сабабли, узгаришлар хам турличадир.

Масалан, янги тугилган чакалокнинг бир хафта, бир ой, 
ярим йил мобайнидаги узгаришини, яъни улгайишини ёки 
булмаса, табиатдаги киш фаслидан бахор фаслига утишдаги 
Узгаришларни оддий куз билан якк°л сезиш мумкин. Лекин 
бирон жонсиз предмет', масалан, Ер каьридаги ички жара- 
ёнларни маълум даврдан кейин сезиш мумкин. Лна шу са- 
бабдан хам одамлар зилзилалар, вулконлар отилиши каби 
офатлар каршисида лол, гохида эса гафлатда колиб келмок- 
далар. Яъни ташки факторлар (инсон фаолияти, ёруглик, 
иссикдик, намлик, атмосфера босими) натижасида руй бер- 
ган узгаришларни куз куради, кулок эшитади. Хуллас, улар 
осон англаб олинади, очик-ойдин намоён булади. Улардаги 
узаро бокпикликни хам осон куриш, илгаш мумкин. Ана шун­
дай осон куриш ва илгаш мумкин булган, очик-ойдин руй 
берадиган вокеа, ходиса, натижага нисбатан “ зохирийлик” 
тушунчаси, мохиятини илгаш кийин булган ва мураккаб ички 
сабаблар натижасида кечадиган жараёнлар ва узгаришларга 
нисбатан “ ботинийлик" тушунчаси кулланилади. Урта аср- 
ларда, айникса тасавву(|) фалса(|)асида бу икки тушунчага 
алохида эътибор берилган.

“ Харакат” тушунчаси "Борлик фалсафаси” мавзуида ёри- 
тилганлиги сабабли, бу ерда унинг куйидаги кисКа таърифи 
билан чекланамиз: харакат деб оламдаги хар кандай узга- 
ришга айтилади. Ривожланиш тушунчаси эса куйидан юкори- 
га, оддийдан мураккабга томон илгарилаб борувчи харакат-



ни ифодалайди. Лекин бу жараён гох тугри чизикли, гох 
аста-секин кенгайиб борадиган спиралсимон шаклдаги хара- 
катдан иборат булиши мумкин.

Бунда доимий бир томонга, масалан, вактнинг утмиш- 
дан келажакка томон Утиши хам> лекин маконда вокеа ва 
Ходисаларнинг такрорланиши, замонда оркага кайтишлар хам 
содир булиб, туради. Баъзида тараккиётнинг маълум бир бо- 
скичида олдинги босиб утилган давр такрорлангандек була­
ди, аммо бу илгаригидан фарк киладиган бошкачарок тар- 
здаги юкори даражадаги такрорланишдир.

Хеч качон бир хил тонг отмайди, деб бежиз айтмайдилар. 
Холбуки, хар куни тонгда уша Клеш чикади, уша TOFy тош - 
ларни, богу хиёбонларни, биз яшаётган заминни ёритади. 
Одамлар хам, иш ва ташвишлар хам хамон уша-ушадек. Ким- 
дир ишга шошади, кимдир укишга яна илгариги кундек бе- 
корчиликдан зерикади. Аммо дунё у згармайдими бу бир кун- 
нинг ичида? Унда минглаб болалар тугилмайдими, сон-са- 
ноксиз жараёнлар руй бериб, Ер сайёрасининг турли бур- 
чакларидан бошка жойларга канчадан-канча ахборотлар етиб 
бормадими? Она замин уз уки ва куёш атрофида айланишни 
давом эттирмайдими?

Буларнинг барчаси бир куну тунда руй берган ботиний ва 
зохирий узгаришларнинг намоён булишидир.

Крнун тушунчаси. Дунёнинг мавжу;ишги ана шундай б о ­
тиний ва зохирий Узгаришларнинг абадий такрорланиб ту- 
ришидан иборатдир. Бу такрорланишлар эса Уз мохияти ва 
хусусиятларини саклаб колганликларидан конун ва конуни- 
ят тусини олган.

Масалан, биз Ньютон томонидан кашф этилган бутун 
олам тортилиш конунини урганганимизда ана шундай холни 
идрок этганмиз. Бу конуннинг асосий мохияти бутун олам- 
даги нарсаларнинг бир-бири билан алокадорлиги тамойи- 
лининг доимий такрорланишини хар сония ва хар дакика бу 
Холатнинг содир булиб туришини исботлайди.

Хуш конун узи нима? У киши ва умуман, жамият хаётида 
Кандай ахамиятга эга? Крнунни билмасдан, урганмасда{! ту- 
риб яшаш мумкинми? Конун тушунчаси кундалик хастимизда
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нисбатан тез-тез ишлатиб туриладиган тушунчадир. Хусусан, 
физика ёки кимё конунлари деймиз, табиат к^онуии ёки 
булмаса, ик^исодий конунлар, юридик конунлар ва \.к. По­
зор иктисодиётига утиш тамойилларининг учинчиси х;ам 
копун тугрисида булиб, унда барча сохада конуннинг усту- 
ворлиги таъминланиши таъкидгганади. Юкоридагиларни бир- 
лаштириб турадиган, барчаси учун хам умумий булган хос­
са, хусусиятлар борми?

Энг аввало, шуни айтиш керакки, оламдаги барча нарса 
табиат жамият ва инсон тараккиёти маълум конунлар асо­
сида амалга ошади. Фанларнинг (ижтимоий, гуманитар, та­
биий ва х-К.) асосий вазифаси хар бир соха б^йича тадкикот 
$/тказиб, конунларни кашф килиш ёки уларнинг амал килиш 
хусусиятларини урганиш ва очиб беришдан иборат.

К,анча куп копун кашф килинса, тараккиёт шунча тез 
булади. Тараккиёт копунларипи билмасдан туриб, ривожла- 
нишга эришиш кийин.

Якин утмишда ик'гисодиётнинг узига хос конунларини 
писанд килмай, турли хил съезд, пленум, конференция 
Карорлари асосида экспеременгглар утказиб, барча учун 
фаровон хаёт — коммунизм жамиятини барпо килмокчи 
булишганини ва бу кандай окибатларга олиб келгани бар- 
чага маълум.

Хозирги мустакил Узбекистон барча ривожланган мамла- 
катлар сингари ижтимоий йуналтирилган бозор икгисодиё- 
тига асосланган демократик давлат, фукаролик жамияти бар- 
по килиш йулидан бормокда. Бунда умумбашарий конунлар 
ва мамлакатимизнинг узига хос хусусиятлари эътиборга олин- 
ган.

Энди шундай савол: Нима учун инсон конунни билиши 
керак?

Бунда оддий мисолларга мурожат киламиз: ёз ойларида 
барча одамлар иссик кийимлар (эти к , пальто, кулкоп ва 
Х.к.) сотиб олишади, утин ёки кумир жамлаб куйишади ва 
Х.к. Нима учун? Чунки улар табиатнинг битта конунини, 
яъни фаслдарнинг узгариши, ёздан кейин куз, упдан кейин 
Киш келишини жуда яхши билишади.



Ёки яна бир, ж унрок булса-да, мисол: сизга биров уй- 
нинг 5-к.аватидан ташласанг, фалоп пул бераман деса, рози 
булмайсиз. Нима учун? Чунки сиз И.Ньютон кашф килган 
Бутун олам тортилиш конунини яхши биласиз. Балки бил- 
массиз хам хавонинг уз жисмингиздан зичлиги камлигига 
эътибор килмассиз хам, дейлик. Аммо сиз бу холда омон 
Колишингиз кийинлиги, майиб булишингизни яккол тасав­
вур кдпасиз.

Инсон конунларни билиши, уларга амал килиаш доира- 
сида эркиндир. Эркинлик нима? Эркинлик англаб олинган 
заруриятдир. Хар кандай конунга хос белгилардан 
бири — зарурийлик, яъни объектив тарзда амалга ошиш, уз- 
узидан намоён булишдир. Эркинлик эса ана шу зарурийлик- 
ни англаб олиш ва амал килишдаи иборат фаолиятни анг- 
латади.

Хукукшуносларда шундай ибора бор: “ конунни билмас- 
лик жавобгарликдан холис килаолмапди". Ана шу туфайли 
сиз юридик конунларни канча яхши бнлсангиз, узингизнинг 
фаолиягингизни шунга мослаб олиб борасиз. Демак, шунча 
эркин биласиз. Бу холда сиз нима копуний, нима эса к°ну- 
ний эмаслигини яхши биласиз, конунга хилоф кадамлар 
куймайсиз.

Юкоридаги фикрлардан хулоса килиб, конунга куйида- 
гича таъриф бериш мумкин: Копун оламдаги нарса ва ходи- 
саларнинг мухим зарурий умумий на такрорланиб турувчи 
боманишлари, узаро алокалари ва муносабатларининг на­
моён булишидир. Энди конуннинг бслгиларига тухталамиз.

— Крнун турли-туман алокадорликлар, богланишлардан 
факат мухимларини, яъни шундай богланишларни ифода- 
лайдики, булар оламнинг мавжудлиги, узгаришлари ва ун- 
даги нарса хам да ходисаларнинг мохиятидан келиб чиккан 
булади;

— Крнун зарурий богланишларни ифодалайдики, яъни 
тасодифий богланишлар, гох пайдо булиб, гох йуколиб ке- 
тадиган богланишларга асосланмайди.

— Конун нарса ва ходисаларнинг умумий богланишлари- 
ни ифодалайди.
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— Крнун нисбатан баркдрор, такрорланиб турувчи богла- 
пишларни (муносабатларни) ифодалайди, яъни бир сафар 
юз бериб, иккинчи сафар юз бермайдиган богланишларни 
цонун к,амраб олмайди. Масалан, 2001 йили кишДан кейин 
бахор келиб, 2002 йилда к,ишдан кейин бирданига ёз 
келишини тасаввур килиб булмайди. Чунки, бу табиат к °нУ- 
ни —фасллар узгариши конуни доирасига кирмайди.

Табиат конунларининг яна бир, энг мухим хусусияти — у 
объектив характерга эга, яъни у инсонга хам, инсониятга 
Хам боглик эмас. Бирор киши, хатто миллатнинг иродаси 
билан хам, табиат к°нунига туб узгартириш киритиш ёки 
уни бутунлай йук килиш мумкин эмас. Чунки бу конунлар- 
нинг асосини ташкил килган богланишлар, муносабатлар 
объектив хусусиятга эга.

Оламдаги хар бир нарса ва ходиса бир-бирини такою кила­
диган ва шу билан бирга, бир-бирини истиено киладиган 
карама-карши томонлар бирлигидан иборат. Демак, вокелик 
ва узгариш жараёнида айният ва зиддиятнинг булиши хам 
одатий хол. Масалан, иссик ва совук, ок ва кора, кеча ва 
кундуз, электрнинг мусбат ва манфий зарядлари, яхшилик 
ва ёмонлик, адолат ва жахолат ва х-к. Карама-карши тамон- 
лар бир-бирини инкор этади ва шу билан бирга бири ик- 
кинчисини такозо этади, бири иккинчисисиз мавжуд була 
олмайди. Фараз килайлик магнитнинг манфий заряди булма­
са, у холда ушбу нарса магнит булаолмайди.

Борлик нарса, вокеа-ходисаларнинг турли-туманлигидан 
иборат. Лекин нарсалар канчалик хилма-хил, турли-туман 
булмасин, улар уртасида якинлик, айнанлик мавжуддир. Ма­
салан, стол ва стул сифат жихатидан гурли нарсалардир, 
лекин, барибир улар уртасида ухшаш томонлар, белгилар 
бор. Айтайлик, уларнинг ё ранги, ёки бир хил материалдан 
ясалганлиги, ёки булмаса ваши ухшаш булиши мумкин ва 
Х-к.

Айният тушунчаси нарса ва ходисалар уртасидаги ухшаш 
томонларни ифодалайди. Шу билан бирга нарса-ходисалар 
бир-биридан фарк киладиган томонлар, хусусиятлар, бел- 
гиларга хам эгадир. Айнан бир хил булган нарсанинг узи йук.
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Хатто дарахтнинг бир шохида ёпма-ён турган 2 барг \ам 
бир-биридан фар к килувчи баъзи жихатларга эга. Хеч булма- 
ганда, улар бир-биридан макондаги урни билан фар к кила- 
ди.

Хаётдан мисол келтирадиган булсак бир-бирига ташки 
томондан тамомила ухшаш булган Хасан ва ХУсанларда хам 
жуда кун фарк килувчи хусусиятлар бор. Масалан, уларда 
феъл-атвор, кизикиш тури, дунёкарашлар хар хил булиши, 
яъни уларнинг ички дунёлари фарк килиши мумкин. Тафо- 
вут нарса-ходисаларнинг фарк килувчи томонларини ифо- 
даловчи тушунчадир.

Карама-каршилик деб эса, нарса, вокеа-ходисаларнинг 
бир-бирини такозо этувчи томонлари, кучларининг узаро 
муносабатларига айтилади. К.арама-каршилиютар уртасидаги 
муносабатни зиддият деган тушунча ифодалайди. Куп хол- 
ларда айният ва тафовутнинг зидлиги на уларнинг бир мах- 
ражга келиши, меъёрий узгаришлар туфа или ривожланиш, 
таракдиёт, янгиланиш жараёнлари амалга ошади. Тараккиёт 
шу маънода айният, тафовут ва зиддиятларнинг пайдо були­
ши, ривожланиши ва хал к,илишидан иборат булган абадий 
ва азалий мураккаб жараёндир.

Собик, Иттифокнипг мафкураси даражасига кутарилган 
марксизмда, асосап, зиддиятга кунрок, эътибор берилар эди. 
У мутлакдаштирилар на жамиятга кучирилиб, асосан, анта- 
гонистик зиддиятлар тугрисида гапирилар ва уларнинг ечи- 
лиши инсониятни бахтли хаётта олиб боради, дея хаёл кили- 
нар эди. Холбуки, инсоният пайдо булибдики, унинг хаёти- 
да айният ва тафовут хам, зиддият ва карама-каршиликлар 
Хам мавжуд булиб келмокда. Одамзод зиддиятлар камрок, 
булган, кишиларнинг хилма-хил интилиш ва максадлари, 
бир-биридан фарк киладиган гоялари уйгунлашган, барка­
рорлик устувор булган жамиятни куриш учун бош котириб 
келмокда.

Ана шундай интилишлар фанда ‘'Конфликтология” (кон­
фликт — зиддият логос — таълимог) деб аталадиган фалса­
фий йуналиш пайдо булиши га олиб келган. Бу соха билан 
шугулланадиган олим ва мутахассислар конфликтологлар деб



аталади. Улар конфликтларни келтириб чикариш эмас, бал­
ки уларнинг олдини олиш ва жамият учун фойдали тарзда 
Хал к;илиш йуллари ва усуллари устида бош кртириш ади.

Хар бир зиддиятнинг аникданиши, хал килиниши узга- 
ришга, янгиланишга, бир сифатдан иккинчи сифатга, эс - 
кидан янгига Утишга сабаб булади. Олам турли-туман булган- 
лиги учун зиддиятлар хам хилма-хилдир. Масалан, ички ва 
ташк^и зиддиятлар, асосий ва асосий булмаган зиддиятлар 
мавжуд булиши. Улар уртасида фарк булиши билан бирга, 
мутлак чегара хам йук. Чунки амалда, хаётда улар бир-бири- 
га утиши, бирлашиб кетиши ва тараккиётда турли хил урин 
тутишлари мумкин.

Оламнинг мавжудлиги микдор ва сифат вокелиги тарзида 
Хам намоён булади. Бунинг мохияти шундан иборагки, нар­
са ва ходисалардаги сезиларли булмаган микдорий узгариш­
лар аста-секин туплана бориб, тараккиётминг маълум бир 
боскичида меъёрни бузади ва сакраш йули билан туб сифат 
узгаришларига олиб келади.

Моддий оламдаги хилма-хил нарса ва ходисалар бир-би- 
ридан уз сифати билан ажралиб туради. Сифат нарсалар- 
нинг ички ва ташки муайянлиги булиб, унинг катор хосса, 
белги, хусусиятлари бирлигини ифодалайди.

Сифат нарса белгисини, уни шундайлигича курсатиб бе- 
ради, жисмнинг барча хоссаларини богликликда нимоён 
килади.

Демак, сифат нарсанинг умумийлигини, яхлитлигини 
унинг нисбий баркарорлигини, бир-бирига ухшашлиги ёки 
ухшашмаслигини ифодалайди.

У кенг маънода нарсаларнинг турли-гуман хоссалари йи- 
гиндисидир. Лекин сифат ва хосса айнан бир хил маънодаги 
тушуичалар эмас.

Сифатнинг узгариши, мукаррар суратда, хоссанинг узга- 
ришига олиб келади. Бирок хоссанинг узгариши хар доим 
сифатнинг узгаришига таъсир этавермайди, айрим хоссалар 
нарсаларнинг сифатига таъсир этмасдан йук булиб кетиши 
мумкин. Сифат предмегнинг доимийлигини, нисбий барка­
рорлигини ифода этади.
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Нарсалар сифат муайянлигидан гашкдри, бир-биридан 
микдорий томонлари билан хам фарк килади. Микдор пред- 
метнинг хажми, улчови, огирлиги, харакат тезлиги ва шу 
кабилар билан тавсифланади. Табиат ходисалари каби ижти­
моий ходисалар хам микдорий томонга эга. Чунончи, сув уз 
солиштирмаогирлигига, кайнаш ва музлаш даражасига эга. 
Бир ижтимоий тузум бошкасидан хусусияти билангина эмас, 
балки ишлаб чикарувчи, кучлар тараккиёти, мехнат унум- 
дорлиги, маданияти ва хоказолари билан хам фарк килади. 
Х,ар кандай нарса микдор ва сифат бирлигига эга. Табиатда 
факат микдор га ёки сифатга эга булган, яъни сифати булиб 
микдори, мицдори булиб, аксинча, сифати булмаган нар­
саларнинг узи йук-

Микдор ва сифатнинг бирлиги, узаро богликлиги меъёр 
тушунчасида ифодаланади. Меъёрнипг бузилиши предмет мав- 
жудлигининг мумкин булмаган холат га олиб келади.

Хар кандай нарса ва ходисага микдор ва сифат узгариш- 
лари хосдир. Микдор узгаришлари билап сифат узгаришлари 
уртасида катъий конуният мавжуд булиб, бу конуният куй- 
идагича ифодаланади: микдорий узгаришлар сифат узгариш- 
ларини тайёрлаб, хаР бир аник хола 1 да муайян туб сифат 
узгаришларини келтириб ч и ка ради ва шу холатда микдор 
Узгаришларининг сифат узгаришларига утиши содир булади. 
Оламдаги барча узгаришлар аста-секин содир буладиган мик­
дор узгаришларидан бошлапади. Микдор узгаришлари муай­
ян чегарада сифатнинг баркарорлигига таъсир этмайди. Мик­
дорий узгаришлар чегарадан чикиши билан сифатнинг бар- 
Карорлиги бузилади. Натижада сифат йуколиб, янги сифат 
юзага келади. Тараккиёт жараёнида микдор узгаришлари туб 
сифат узгаришларига утиши билан бирга сифат узгаришла­
ри хам микдор узгаришларига утади. Микдор узгаришлари 
билан сифат узгаришлари узаро чамбарчас богланган були- 
шига карамай, улар айрим узига хос хусусиягларга хам эга. 
Чунончи, биринчидан, микдор узгаришлари доимо юз бе- 
риб туради. Хатто ходисалар сифатининг нисбий баркарор- 
лиги даврида хам микдорий узгаришлар аста-секин юз бера- 
ди. Сифат узгаришларига утиш факат маълум бир даврда бош-
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ланади. Иккинчидан, микдор узгаришлари маълум нактгача 
нарсаларга мухим таъсир курсатмайди. Сув нормал атмосфе­
ра босимида 100 гача суюкдик холатини йукотмайди, ксйин 
эса бугга айланади, сифатини узгартиради. Демак, сифат узга­
ришлари ходисаларни тубдан узгартириб, унинг бошка ходи- 
сага айланишини такозо килади. Учинчидан, микдор узга­
ришлари аста-секин амалга ошади ва куп холларда сезил- 
масдан утади. Сифат узгаришлари эса анча тез, айрим холат- 
да т^сатдан содир булади. Туртинчидан, сифат узгаришлари 
микдор узгаришларига Караганда туб узгариш булиб хисоб­
ланади.

Сакраш нима? Сакраш табиат ва жамиятда содир булади- 
ган сифат узгаришларини англатадиган фалсафий тушунча 
булиб, тараккиётнинг узлуксиз куринишига Караганда анча 
тез Утадиган жараёндир.

Сакраш микдор узгаришларидан сифат узгаришларига 
утишда узлуксизликнинг у зилишини билдиради. Сакраш нарса 
ва ходсаларнинг узлуксиз ривожланиш давомида тайёрла- 
ниб, шу узлуксиз ривожланиш моменти тугаб, узилиш со ­
дир булиши билан зарурий равишда юз беради. Сакраш бир- 
данига, тусатдан буладигин х°латгина эмас, балки янги си ­
фат элементлари купайиши оркали юз берадиган тадрижий 
жараён хамдир.

Сакрашнинг турлари уз характерига кура табиат ва жами­
ятда хилма-хил булиб, улар бир-бирларидан фарк килади- 
лар. Жамият тараккиётидаги сакрашнинг узига хос томон и 
шуки, бу сакрашлар эски ижтимоий тузу мни йук килиш ва 
янги ижтимоий тузумни урнатадиган ижтимоий жараёнлар, 
тадрижий ривожланиш оркали амалга ошади. Бундай сак- 
рашларни икки турга булиш мумкин: биринчиси портлаш 
йули билан булади га н сакрашлар. Иккинчиси секин-аста, 
тадрижий портлашсиз буладигап сакрашлар. Ьиринчи тур сак- 
рашларнинг узига хос хусусияти шундан иборатки, бунда 
нарса ва ходисаларнинг янги сифат га ут иши нихоятда тез- 
лик билан юз беради ва кутилмаган патижаларни, тасоди- 
фий жараснларни бошлаб юбориши, \ат\:о салбий \олат- 
ларни келтириб ч и кар шли \ам мумкин.



Сакрашнинг иккинчи тур и да эса, эски сифат элементла- 
рининг аста-секин йуколиб бориши ка янги сифат элемент- 
ларининг тупланиши натижасида янги сифат пайдо булади.

Шундай килиб, сакраш куйидаги жихдгларга эга:
-Биринчидан, сакраш тараккиёт натижасида амалга оша- 

диган объектив ва конуний жараёндир.
-Иккинчидан, сакраш тадрижийликнинг узилиб, микдор 

узгаришларидан туб сифат узгаришларига утишидир.
-Учинчидан, сакраш эскини тугатиш ва янги сифатга мос 

келадиган холатларнинг вужудга келиши туфайли пайдо була- 
диган зиддиятларни х̂ ал килишдир.

Ходисаларнинг сифат хусусиятлари га ва уларнинг ривож­
ланиш шароитига боглик равишда эски сифатдан янги си ­
фатга утиш турли шаклларда содир булади. Хар бир нарса, 
ходиса узининг аник инкор килиш усулига, уз навбатида 
аник сакраш шаклига эгадир.

Демак, хар кандай узгариш, х,ар кандай ривожланиш мик­
дор ва сифат узгаришларининг узаро бир-бирига утиши орк­
али содир буладиган жараёнлардан иборат. Борликнинг хдмма 
сохасида доимо эски умри тугаётган нарса на ходисаларнинг 
бархам топиши, янги нарса ва ходисаларнинг вужудга кели­
ши жараёни содир булиб ту ради. Бундаги эскининг янги би­
лан алмашиниши инкор деб аталади.

Узгариш ва ривожланиш жараёнида уз-узини инкор этиш 
тамойили нихоятда мухим. Бунда ворислик эскининг инко- 
ри ва янгиликнинг шаклламиши сифатида намоён булади. 
Ана шу жараёнларнинг доимий такрорланиши инкорни-ин- 
кор к°нунининг мохиятини билдиради.

Мазкур конунга мувофик объектив вокеликдаги нарса ва 
Ходисаларнинг ривожланиши жараёнида эскининг янги то ­
монидан инкор килиниши руй беради. Бирок, аксарият хол­
ларда, эскилик бутунлигича инкор килинмайди, ундаги ижо- 
бий томонлар сакданиб колади.

Инкор тушунчаси кундалик онгда “ йук “ сузи билан куши- 
либ кетади, инкор килмок — ” йук” демакдир, бирор нарса- 
ни рад этмокдир. Лекин диалектикада инкор кундалик онгда 
ишлатиладиган тушунчадан фарк килади. Диалектикада ин-
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кор килиш т^гридан-турри “ йук“ дегани эмас, яъни нарса- 
ни мавжуд эмас, деб эълон килмок ёки уни хар кандай усул 
билан йукотиб ташламок эмас.

Инкорни диалектик тушуниш янгининг эски билан од­
дий алмашуви булмасдан, балки эскининг баррида вужудга 
келиб, ундан фойдаланиб каР°Р топишини тан олишдир. Ди­
алектик инкорнинг мухим икки жихати мавжуд: биринчи- 
си, эскининг Урнига янгининг келиши табиий- тарихий жа- 
раён булганлиги учун тараккиётнинг мухим шарти хисоб- 
лаиса; иккинчиси, у янгини эски билан ворисий богликди- 
гини ифодалайди. Инкорни-инкор конунини тушуниш учун 
уни нега шундай деб аталишини изохдамок лозим. Фалсафа­
нинг бу таълимотини икки марта такрорланувчи инкорда 
ифодаланиши оламдаги нарса ва ходисаларнинг доимий ра- 
вишда узгариб, бир холатдан иккинчи холат га утиб бориши 
ва, окибатда, ривожланиш узлуксиз эканлигидан келиб чи- 
Кади.

Бу конунга кура, хар бир мавжуд булган нарса ва ходиса узи- 
гача б^лгаи сифат ва микдор инкор этилишнинг махсули, шу 
билан бирга, ана шу нарса ва ходисаларнинг узи хам шароит- 
нинг узгариши, вакгнинг утиши билан инкор этилишига мах- 
кумдир. Демак, хар бир нарса ва ходисанинг узгариши ва ри- 
вожланиши хамиша икки ва ундан купрок инкор этишлар би­
лан амалга ошади. Инсоният тарихи авлоддар алмашинуви та- 
рихидир, дейилганида хам ана шундай хрл назарда тутилади.

Инкорни-инкорнинг яна бир белгиси шуки, тараккиёт- 
даги даврийликнинг муайян халкасида, яъни навбатдаги 
инкор боскичида унинг олдинги боскичидаги баъзи белги- 
лар такрорланади. Масалан: дон усимликдан яна донга айла- 
нади, кейинрок яна усимликка ва хрказо.

И нкорни-инкорнинг амал килиши туфайли тараккиёт 
тугри чизик шаклида эмас, дойра шаклида булади, унинг 
охирги нуктаси бошлангич нукгага якинлашади. Лекин бу якин- 
лашув унинг охирги нукта билан тугашиши булмасдан, балки 
юкори боскичда содир булиши сабабли тараккиёт спирал 
шаклга эга булади. Бу спиралнинг чар бир янги урами олдин­
ги урамига нисбатан юкорирок боскичда юза га келади.



Диалектик инкор янги билан эски уртасидаги богланиш- 
ни буткул рад килади, деб гушунмаслик керак. Янги канча- 
лик илгор булмасин, у йук жойдап пайдо булмайди, балки 
эскининг кобигида аста-секин шаклланади. Шунинг учун хам 
куп холларда эскидан янгига угилаётганда эски бутунлай таш- 
лаб юборилмайди, балки унинг пжобий гомонлари сакда- 
ниб колади ва ривожланиш давом эттирилади. Демак, янги 
билан эски уртасида ворислик маижуддир. Инкорни-инкор 
Конуни тараккиётда ворислик ва кайтаридувчашшкнинг, так- 
рорланувчанлик бирлигини тавенфлайди. Диалекгик инкор- 
нинг мухим хусусияти ана шундап иборат.

Инкорни инкор конуни мустакиллик ва бозбр иктисоди- 
ёги жараёнида руй бераёгган ходисалар мохиятини илмий 
англашда катта ахамият касб этади. Янги жамиятни барпо 
этишга каратилган узгаришлар хамма нарсани бутунлай йук 
Килишни билдирмайди. Аксинча, бу халкимиз гараккиёти 
жараёнида эришилган ижтимоий-ик! исодий, маданий-маъ- 
навий ютукдарни саклаб колиб, уларни ян ада бойитиб, ри- 
вожлантиришдаи иборатдир. Мазкур жараёпнинг асосий та- 
мойили Ислом Каримовиинг янгисипи курмасдан, эскиси- 
ни бузмаслик лозимлиги тугрисидаги хулосасида якк°л уз 
асосини топ га н.

Таяпч иборалар:
Богланиш, алокадорлик, такрорланиш, конун, конуни- 

ят, айният, тафовут, карама-каршилнк, зиддият, микдор, 
сифат, хосса, инкор, инкорни-инкор, ворислик.

Такрорлаш учун саволлар:
1. Крнун нима?
2. Табиат ва жамият конунларининг кандай хусусиятлари 

бор?
3. Оламдаги зиддият ва айният холатларига мисоллар кел- 

тиринг.
4. Микдор ва сифат нима? Хосса-чи? Меъёр-чи?
5. Инкор нима? Инкорни инкори-чи?
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10-мавзу: Фалсафий категориялар 
Режа:

1. Категория тушунчаси. Алохидалик (айримлик), хусусий- 
лик, умумийлик, система, структура, элемент.

2. Мохият ва ходиса. Мазмун на шакл. Сабаб ва о^ибат.
3. Заруруяг ва тасодиф. Имконият ва вок^елик.

Хар кандай фаннинг узига хос конунлари ва асосий ту- 
шунчалари булади. Масалан, физикада физик к;онунлар, 
огирлик, гезлик, куч(инерция) каби тушунчаларга жуда куп 
дуч келиш мумкин. Уларнинг аксарияти бу фан тарихида чу- 
кур из крлдирган машхур олимларнинг коми билан боглан- 
ган! Масалан, физикада Ньютон, Фарадей, Авагадро ва бо- 
шкдлар. Математиками эса Пифагор, ал-Хоразмий, Карл Га- 
уснинг крнунларисиз тасаввур к,илиш кийин. Худди шундай 
фалсафанинг фанлик макрмипи белгилайдиган асосий та- 
мойиллар, крнунлар ва категориялар тизими хам бор. Улар­
ни урганишдан аввал, к;онун ва категория тушунчаларини 
англаб олиш зарур. Анъанавий тавсифларга кура, “ Крнун” 
фалсафий категория сифатида парса ва ходисалар ривожла­
ниши жараёпидаги энг мухим, зарурий, нисбатан барк,арор, 
доимий такрорланиб турувчи, ички узаро богланишлар, ало- 
Калар, муносабатларнинг мангикий ифодаси эканлигини 
куриб утдик. Энди категориянинг мохияти ва мазмуни би­
лан к.искдча танишайлик.

Категория узи нима? Бу суз кдчимги юнон тилидан олин- 
ган булиб, “ изохлаш” , “ тушунтирипГ, “ курсатиш” , “ таъ- 
риф” деган маъноларни англатади. Унинг мазмунидаги бун­
дай хилма-хиллик к,адимги даврларданок илмий тадкикрт 
йуналишига айланган.

Фалсафа тарихида уларни бирипчи булиб Арасту таъриф- 
лаб берган. У узининг “ Категориялар” деган асарида катего- 
рияларни объектив воцеликниш умумлашган инъикоси си ­
фатида караб, туркумлаипиришга харакат цилган. Хусусан. 
унингча куй и да ги категориялар мавжуд: “ мохият” , (субстан 
ция) “ м икдор” . ‘"сифат” , “ муносабат” , '"урин” , “ вакд".
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“ \олат” , “ мавкр” , “ х,аракат” , “ азоб-укубат” . Бу туркумлаш- 
тр и ш  уз вакгида илмий билишда жуда катта ахамимi i ;i эга 
(>улган. Кейинчалик Арасту “ Метафизика” асарида “ мо\ият“ , 
“ \олат “ , “ муносабат “ категорияларини \ам изох^аган.

Умуман категорияларни фалсафа тарихида илмий мавзу 
сифатида урганишни айнан Арасту бошлаб берганлиги эъти- 
роф к;илинади. Маълумки, унгача Юнонистонда купрок по­
литика (сиёсат) ва риторика (нотикдик санъати) фанлари 
системалашган, яъни фан сифатида тизимга тушурилган эди. 
Чунки уша даврда кушинни, мамлакатни ва одамларни бо ­
шкариш учун сиёсат ва нутк маданияти сирларини билиш 
катта а^амиятга эга булган. Аммо уша даврларда фалсафа­
нинг крнунлари, категориялари ва асосий таянч тушунчала- 
ри муайян тизимга тушурилмаган, изчил баён кдлинган би- 
лимлар системаси сифатида шакллантирилмаган эди. Хатто 
Юнонистоннинг машхур олими Сукроши х,ам ана шундай, 
х.али шаклланмаган фан билан тугуллангани па сшларни т у  
илм йулига бошлаб, уларнинг потугри тарбиясига сабаб 
булганликда айблаган эдилар. Бу \ол С укротниш шогирди 
Арастунинг мазкур фаннинг аник, система тарзида ифода- 
лашга киришиши учун туртки булган. Олим фалсафанинг 
Конун ва категорияларини биринчи марта систсмалаштир- 
ган, таърифлаган ва фалсафани фан даражасига кутарган. 
Уша даврдан бошлаб фалсафа уз крнунлари, тамойиллари, 
категория тушунчаларига эга булган фанга айланган. Шара­
да бу масалага Форобий, Беруний ва Ибн Синолар \ам кат­
та ахамият берганлар.

XVII-XIX асрларга келиб, фалсафий категориялар тахди- 
лида янги давр вужудга келди. Хусусан, И.Канг карашлари- 
да категориялар “ сифат” (реаллик, инкор, чсгаралаш), “ мик­
дор” (бирлик, куплик, яхлитлик), “ муносабат" (субстанция 
ва хусусият, сабаб ва харакат, узаро таъсир), “ модаллик” 
(имконият ва имкониятсизлик, вокелик, зарурият ва тасо- 
диф) тарзида изо\ланган. Кантдан фаркли уларок, Хегель 
эса мантилий категорияларни: “ борлик” (сифат, микдор, 
меъёр), “ мо^ият” (асос, х,одиса, мавжудлик), “ туш унча” 
(объектив, субъектив, абсолют гоя) тарзида изохдаган.
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Фалсафа фанннинг катсгориялари \пцид;п и турли цараш 
лдрни умумлаштириб айтганда, уларнинг мантилий тушуй 
чалар сифатидаги куйидаги тавсифлар бор: I) объектив во 
келикнинг инъикоси; 2) нарса ва ходисаларнинг узаро бог 
ланиш ва алокадорлигини мангикий умумлац]тирувчи би 
л и т  усули; 3) нарса ва ходисаларнинг ривожланиши билап 
узгариб турувчи мантилий тушунча; 4) борликнинг мавжуд- 
лигидан келиб чикадиган тарихий-мантикий билиш дара 
жаларидан бири. Купчилик мутахассислар категориялар олам, 
ундаги нарса ва вокеалар, уларнинг асосий ва такрорланиб 
турувчи алокадорлигини ифодалайдиган кенг мазмундаги ту- 
шунчалардир, деган фикрга кушиладилар. Шу маънода бор­
лик, вок;елик, харакат, макон, замон, микдор, сифат ва 
бошкдпар фалсафанинг ана шундай категорияларидир.

Фалсафада уз хусусиятларига кура, жуфт категориялар деб 
аталадиган: умумий боглании! ва алокадорлик муносабатла- 
рини ифодаловчи тушунчалар хам бор. Улар нарса ва ходиса­
ларнинг муайян йуналишдаги энг мухим, зарурий, нисба­
тан баркарор, даврий такрорланиб турувчи ботан иш  ва ало­
кадорлик муносабатларини ифодалайди. Фалсафа категори- 
ялари мазмунидаги ички бирлик, богланиш, алокадорлик 
ва муносабатларнинг яхлитлиги билиш жараёнининг узлук- 
сизлигини таъминлайдиган умумий конуният тарзида вужудга 
келган.

Алохшщлик, хусусийлик, умумийлик. Улар нарса ва ходи­
саларнинг ривожланиш жараёни/шги макон-замон муноса­
батларини конкрет тарзда намоён килади. Умумийлик-олам- 
даги алохида индивидуал тарзда намоён булаётган нарса ва 
Ходисаларнинг турфа, хилма-хил умумлаштирувчи хосса 
Хамда хусусиятларнинг муштараклашган холда намоён були- 
шидир. Алохидалик ва умумийлик уртасидаги богланиш, ало­
кадорлик на муносабат “ хусусийлик” категорияси оркали 
ифодаланади. Биринчидан, бу категорияларнинг мазмуни 
оламнинг бирлиги, уларнинг мантикий ифодаси конкрет- 
лик булиб хисобланади. Иккинчидан, “ алохидалик” , “ хусу­
сийлик” , ‘ ’умумийлик” нарса ва ходисаларнинг макон-за­
мон конкретлигини ифодалайдиган, нисбатан муста кил май-



I и in it i ушупчалар тарзида! ина намоён булиши мумкин. >сро, 
упарнпнг нисбатан мустакиллиги, ички бирлигининг намо­
ем (>улиш шаклидир. Фалсафий адабиётларда, билишнинг 
умумий гснденциясини алохидаликдан хусусийликка ва шу 
(тскич оркали умумийликка утиш тарзида ёки, аксинча, 
и н)\лаш кенг таркалган. Вахоланки, фалсафий билишнинг 
асосий хусусияти ва максади хар кандай алохидаликнинг ин­
дивидуал хусусиятларини умумийликдан фарклашдан ибо- 
ратдир. Масалан: бозор иктисодиёти муносабатларига утиш 
жамият тараккиётининг умумий конунияти булса хам, бу 
жараён турли ижтимоий-тарихий макон ва замонда хар бир 
давлат учун узига хос булган моделни такозо килади.

Алохидаликнинг умумийликдан фаркини аникдаш асо­
сида, махсус усул ва воситаларни куллаш бозор стратегияси 
па тактикасининг миллий хусусиятларини белгидашга ёрдам 
беради. Алохидалик ёки баъзи фалсафий адабиётларда курса- 
тилганидек, яккаликии муайян хосса хамда хусусиятга зга 
булган нарса ва ходисаларнинг макон на замондаги чегара- 
ланган конкрет холати, бошкача килиб айтганда, \ар кан­
дай ходиса ва нарсаларнинг ички сифат муайяплиги, инди- 
видуаллиги дейиш мумкин.

Антик фалсафада алохидалик катсгориясиминг мазмуни 
муайян тургунликка эга булган бирлик сифатида ка рал га н 
(Афлотун, Арасту).

Хегель алохидаликни вокеаларнинг зарурий шакли, ма­
кон ва замондаги тафовутларнинг намоён булиш моменти 
сифатида карайди.

Фалсафада миллийлик ва умуминсонийлик масаласида 
алохидаликнинг умумийликдан фаркини мутламапггириш 
натижасида муайян карашлар вужудга келиши мумкин ( Бу 
Хакда “ Осиёцентризм” ва “ Европацет ризм" тугрисида эс- 
лаш кифоя).

Вахоланки, умуминсоният цивилизлциясинннг тадрижий 
ривожланишида хар бир халк, миллат уз урни ва ахамияти- 
ни намоен килади. Шунинг учун умуминсоният цивилиза­
цияси таркибидаги миллий маданиятни мутлоклаштириш, 
муайя!Г сиёсий манфаатларга асосланган булиб, буюк дав-



латчилик, шовинистик карашлардан бошка нарса эмас. Бу 
XX асрнинг 30-йилларида фашизм мафкураси ни шакллан- 
тирган асосий сабаблардан бири эди.

Адохидаликни, умумий конуниятлар таркибидаги, элемен- 
тларнинг индивидуал ривожланиш жараёни сифатида олиб 
караш керак. Чунки хар кандай умумийлик, дастлаб воке- 
ликнинг алохида лиги тарзида вужудга келади. Шунга кура, 
Кар кандай система уз таркибидаги нисбатан янги алохида 
Ходисаларнинг индивидуал ривожлапишисиз содир булаол- 
майди. Шундай килиб, алохидалик вокелик ривожланиши- 
нинг хилма-хил шаклларини вужудга кслтиради.

Нарса ва ходисаларда алохидаликларнинг конкрет хусу­
сиятлари уртасидаги бокланишлар бир томондан, умумий- 
ликни намоён килиш билан бир каторда, уларнинг муайян- 
лиги ва мазмунини хам белгилайди. Иккинчи томондан эса, 
умумийликнинг конкретлиги алохидадиклар системаси тар­
зида намоён булади. Бу системага структурали ёндашиш би­
лишнинг тУлаконли булишини таъминлайди. Масалан: му­
айян жамиятдаги кишиларнинг ижтимоий муносабатлари 
Узига хос булган йуналишларни вужудга келтирган. Яъни, 
иктисодий, ХУКУКИЙ, сиёсий, диний, экологик ва бошка шу 
каби ижтимоий муносабатлар умумий маданият таркибида 
“ иктисодий маданият” , “ хУКУКИЙ маданият” , “ сиёсий ма­
даният” , “ экологик маданият” ва бошка нисбатан мустакил 
йуналишларга асос булган. Бу маданият йуналишлари нис­
батан мустакил булса хам, бир-бирини такозо килади. Улар­
нинг ички бирлиги ва ривожланиш тенденцияси умуминсо- 
ният цивилизациясидан келиб чиккан булиб, умумий та- 
раккиёт даражасига мос келади. Фалсафанинг бу категория- 
си билан “ бутун” , “ кием” , “ структура” , “ система” , “ эле­
мент” , функция категориялари уртасида узвий богликдик 
ва муайян фаркдар мавжуд. Яъни “ алохидалик” , “ хусусий­
лик” , “ умумийлик” нарса ва ходисалар ривожланиши жара- 
ёнидаги богланиш, алокадорлик муносабатларнинг яхлит- 
лигини нисбатан мустакил ифодалаш булса, “ бутун ” , 
“ Кием” , “ структура” , “ система “ , “ элемент” , категорияла­
ри эса, уларнинг макон ва замондаги богланиш муносабат-
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ларини жараён тарзида ифодалашдир. Шу нуктаи пазардан, 
бутунни — умумийлик кисмни ёки элементни — алохидалик 
тарзида олиб цараш хрлатлари учрайди. Шунингдек, муайян 
ухшашлик б^лишига карамасдан системани умумийлик тар­
зида к,абул килиш мумкин эмас. Бунда система турли дара- 
жадаги умумийликларнинг мажмуи булиши хам мумкин. Уму­
ман, нарса ва х°Дисаларни таркибий жихатдан “ бутун” , 
“ кием” , “ элементларга” ажратиш билишга хос ходиса булиб, 
унинг самарадорлигини таъминлайдиган зарурий шартдир. 
Шунта кура, юкорида айтилган хар иккала категориялар ти­
зими билишнинг боскичи сифатида эмас, балки усули си­
фатида олиб каралиши керак. Система — грекча суз булиб, 
бутунлик, яхлитлик, элементлардан ташкил топган бирик- 
ма, деган маъноларни англатади.

Система нарса ва ходисаларнинг богланишлари алокадор- 
лиги ва муносабатларнинг гартибли тадрижий ривожлани- 
шини ифодалайди.

Структура эса нарса — ходисалар боглапиши, алокадор- 
лиги ва муносабатлари тизимииинг макон на замондаги бир- 
лигини таъминлайдиган системанинг мавжудлик хрлатидир. 
Умуман, структура (лотин тилида тузилиш, тартиб деган 
маънони англатиб), системани ташкил килган элементлар- 
нинг нисбатан тургун богланиш алокадорлиги ва муносаба- 
тидир.

Элемент системани ташкил кил га н структуранинг узаро бог­
ланиш, алокадорлик муносабат жихатларини таъминлайдиган 
мустакил таркибий кисмидир. Жамиятда элемент ижтимоий 
муносабатларнинг конкрет куринишлари тарзида намоён булади. 
Масалан, жамиятни яхлит система деб оладиган булса к, унда­
ги элемент алохида индивидлар, ижтимоий катламлар табака- 
ларнинг онгли муносабатлари тарзида кузга ташланади.

Шуни алохида таъкидлаш керакки, инсонларнинг нарса 
хамда хрдисаларга муайян манфаатлари на эхтиёжларига кура 
ёндашишига каРаб, хар бир элементни нисбатан мустакил 
система сифатида олиб каРаш мумкин. Масалан, маънавият 
жамият структурасида, уни ташкил килувчи мухим зле мен- 
тларнинг бири хисобланади, лекин маънавиятни, махсус



ижтимоий ходиса сифатида ачо\ида олиб тахдил кдладиган 
булсак, унинг ички элеметдардан иборат мустакил систе­
ма эканлигини курами s. Шуш и кура, система структура ва 
элемент нисбий тушунчалар булиб, категориялар сифати­
да, унга булган муносабат доирасида конкретлашади. Ш у­
нинг учун “ система” , “ структура” , “ элемент” каби фалса­
фий категориялар нарса -  \олисаларпи билишга системали 
ёндашиш сгруктуравий тах.лил усулларининг умумметодоло- 
гик асоси булиб хисобланади.

Умуман, фалсафанинг система, структура, элемент кате- 
гориялари нарса ва ходисаларнинг мазмунини, шаклини очиб 
беришда методологик асос булади.

“ Мо\ият ва ходиса” категорияларини олиб курайлик. М о- 
хият узида алохидалик махсуслик, умумийликнинг мазму- 
нини, сабабини заруриятини, имкопиятини, бутун, кием, 
система, структура, элемент тарзида намоён килади. Ходиса 
эса, уларнинг богланиши, алокадорлик на муносабатларнинг 
намоён булишидир. Шунга кура, \ар кандай мохиятни одам- 
ларнинг манфаатлари ва эхтиёжларша. цивилизация кела- 
жагига боглаб тахлил килгандагина, у а\амиятга эга булади.

Нарса ва ходисаларни билиш хамда узгартиришга инсон 
муайян зхтиёжлар асосида ёндашади. 1>у ёндашиш субъектив 
харакгерга эга булиб, унинг конкрет э\тёжлари ва манфаат­
лари нуктаи назяридан бахоланааи. Масалан, чанцаган киши 
учун сув унинг чанк,о! ими кондириш, фи шк учун агрегат хола- 
ти, электр токини утказиши ёки шпик хусусиятлари, химик 
учун унинг Н ,0  кимёвий бирикма сифати, тегирмончи учун 
наррагини айлантириш хусусиятлари асосий мохият хисоб- 
ланади.

Нарса ва ходисалар доимий ривожланиб гуриши жараё­
нида, уларнинг мохияти хам, шуша мос тарзда ходиса хам 
узгариб ту рад и. Мохиятдаги хар кандай жузъий узгариш хам, 
унинг мукаррар узгарган ходисаеида ифодаланган. Масалан, 
сувнинг электр токини утказиш хусусияти, унинг темпера- 
турасига бо! ликуни и аникланган. Агар биз сувнинг темпера- 
турасини маълум даражада кутарсак, унинг электр токини 
утказиш хусусиятини улчайдиган асбоблар бу узгаришлари и



цайд килмаслиги мумкин. Лекин, бундан суннит мочим ш - 
ии ифодалайдиган электр токини утказувчанлик хусусинти 
йуколган, деган хулоса келиб чикмайди.

Мазмун ва шакл. Фалсафада мазмун ва шакл категорияси 
парса, ходисаларнинг мавжудлиги ва ривожланиш жараёни- 
пи билиш  усули сиф атида мухим ахамиятга эга. 
Мазмун —нарса ва ходисаларнинг ривожланиш жараёнидаги 
системани ташкил кдлган элементларнинг структуравий 6of- 
ланиши булиб, уни бошка системалардан фаркини белги- 
лайдиган алокадорликлар ва муносабатларини ифодалайди. 
Шакл эса ситемани ташкил кдлган элементларнинг струк- 
туравий богланишлари, алокадорликлари, муносабатлари- 
иинг ифодаланишидир. Хозиргача фалсафий адабиётларда 
мазмун ва шакл уртасидаги богланишларни бир-биридан 
ажратиб тахлил к;илиш анъанавий характерга эга.

Яъни мазмуннинг узгариши шаклнинг узгаришига олиб 
келади деган хулоса ус i у нор булган. Вахоланки систсманинг 
элементлари структуравий боглапишларсиз, алокддорликлар- 
сиз мавжуд булиши мумкин булмаганидек, мазмун на шакл 
\ам бир-бирисиз мавжуд була олмайди. Биз факат нисбатан 
мустакил булган мазмун ва шаклпи билиш хусусиятига клраб, 
шундай мантикий хулосага келишимиз мумкин. Бошкача килиб 
айтганда, мазмун ва шаклдаги хар кандай жун>ий узгариш 
Хам бир-биридаги узгаришларни такозо килади, факатгина 
биз уларни билиб олган ёки билмаган булишимиз мумкин. 
Масалан, сувнинг агригат х°лати, шакли узгариши билан 
унинг мазмуни хам узгаради. Яъни сув буг х.олагида чан кок­
ни конДирмайди, усимликларни сугориш учун я рама иди.

Фалсафада мазмун ва шакл категориясини бошка катего­
риялар тизимидан ажратиб олиб нисбатан мустакил тахлил 
к;илганда унга инсонларнинг муайян манфаатлар ва эхтиёж- 
лар асосида ёлдошишларини алохида эътиборга олиш керак. 
Бу умуман мазмун ва шаклнинг объектив характсрига путур 
етказа олмаса хам, уларни бахолашдаги субъектив мукобил 
Карашларда уз ифодасини топали.

Сабаб ва ок,ибат. Нарса ва ходисаларнинг ички бирлиги, 
яхлитлиги ва тарихий-тадрижий ривожланиш тамойилига



кура, уларнинг мазмуни ва шакли узгариб туради. Демак. 
нарса ва ходисаларнинг тадрижий риножланиши сабаб-окибат 
муносабатлари тарзида намоен булади. Шунга кура. сабаб 
бирор нарса ва ходиса ривожланиш жараёнининг окибати- 
д и р .

Нарса ва ходисаларнинг ривожланиши жараёнидаги са­
баб ва окибат муносабатлари!ж билишда, уларнинг макон 
ва замондаги тарихий ва мантилий изчиллиги мухимдир. Бо- 
шк̂ ача килиб айтганда, бир томондан, \ар к;андай сабаб ав- 
валги ходисалар ёки уларнинг ривожланиш окибаги тарзида 
намоён булади. Иккинчи томондан эса, бу окибат кейинги 
ривожланишнинг сабаби булиб хисобланади.

Сабабнинг мохияти аввалги ходисаларнинг окибати си ­
фатида вужудга келаётган ходисалар учун сабаблигидадир. 
Шунга кура, сабабни бир вактпипг узида окибат тарзида 
Караш мумкин. Аникрок килиб ай'1 'адигаи булсак, хар кан~ 
дай окибат сабаб тарзида намоён булади. Шу билан бирга, 
сабабни нарса ва ходисаларнинг ривожланиш жараёнидаги 
макон ва замондаги Х,егель тили билан айтганда. сабаб ва 
мо^иятнинг харакатдаги мавжудлик холатидир. Сабаб фал­
сафий категория сифатида куйидаги хусусиягларга эга:

1. Унинг объектив характери нарса на ходисаларнинг ички 
таркибий элементлари мупосабатларигл хос булиб, мохияг- 
нинг реал мавжудлик холатини ифодалайди.

2. Сабабнинг конкретлиги нарса ва ходисаларнинг хусу- 
сиягларидан келиб чикяди, хамда унинг индивидуаллигини 
таъминлайди.

3. Сабаб умумий характерга эга булиб, хеч Кандай нарса 
ва ходисанинг ривожланиши сабабсиз содир булмайди.

4. Сабаб зарурий булиб, мукаррар равишда, муайян 
окибатларни келтириб чи ка ради.

5. Сабабнинг узлуксизлиги, бир томондан, турли сабаб- 
ларнинг изчил богланишларини, муносабатларини, иккин­
чи томондан, х^р бир сабабнинг окибат тарзида олдинги 
сабаб билан богликлигипи характерлайди.

Зарурият ва тасодиф. Объектив оламни бшшшда зарурият 
ва тасодиф кате гори яс и мухим фалсафий-методологик ахами-
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яна эга. Зарурият нарса ва ходисаларнинг вужудга келиши, 
шаклланиши ва ривожланишини таъминлайдиган шарт-ша- 
роитлар, муносабатлар мажмуасидир. Тасодиф эса зарури- 
ятнинг намоён булиш шаклидир.

Зарурият ва тасодиф категорияси оламни фалсафий би­
лишнинг муштараклигини ва самарадорлигини таъминлай- 
ди. Шу ну к; га и н азардан заруриятни туркумлаштирганда унинг 
макон ва замондаги структуравий тузилишини ташкил кдл- 
ган элементларини системали структурали тахлил килиш ло- 
зим.

Фалсафанинг мухим категорияларидан яна бири — имко- 
иият ва вок;елик булиб, нарса ва ходисаларнинг макон ва 
замондаги ривожланиш тенденциясини таъминлаб, муайян 
крнунларга асосланади.

Имконият нарса ва ходисалар ривожланиш жараёнининг 
ички бирлигини ифодалайди ва уларнинг ривожланиш шарт- 
шароитларини, сабабларипи, зарурий цопуниятларини, мо­
хиятини узида мужассамлаштиргап.

Имконият хал и амалга ошмаган, лекин юзага чикиши 
мумкин булиб, вок;еликка айлана оладиган ходисадир. Буи- 
дан куринадики, имкониятнинг воцеликка айланишини ри­
вожланиш жараёни ифодалайди. Воцелик — бу мавжуд дунё, 
мавжуд нарсалардир. Воцелик хар доим имкониятдан келиб 
чикдди ва уз навбатида ривожланиш давомида вокеликка 
айланиб борадиган янгидан-янги имкониятларни тугдира- 
ди, бу жараён чексиздир.

Имкониятни вокеликка айланиши к,онуний ходисадир. 
Унинг реал, формал, мавхум, прогрессив ва реакцион деб 
аталадиган шакллари бор. Имконият кагегориясини унинг 
шарт-шароитлари билан аралаштирмаслик керак.
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Таянч иборалар:
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си нимада?
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11-мавзу: Онг, унинг келиб чициши ва мохияти
Режа:

1. Онг ижтимоий тарихий ходиса.
2. Онгни турлича тушуниш.
3. Инъикос шакллари.

Онг нима? Инсон азал-азалдан узигагина хос булган онг- 
иинг нима эканлиги тугрисида уйлаб, бахслашиб келади. Бу 
бахьсларнинг бир жихати, онг табиат махсулими ёки инсон 
онги илохий яратилганми? деган масаладан иборат. Иккин­
чи жихати эса, инсон дунёни доимо бир хил англаганми? 
Яъни асрлар давомида инсон онги такомиллашиб келганми 
ёки хамон уша-ушами? деган муаммо билан боглик,-

«Узингни билсанг, оламни биласан»,-леган эди Сукрот. 
Лфоризмга айланиб кетган бу (|>икр ортидл олам мохиятини 
англашга йул очиш мумкин, дегли юя ётибди. Illy маънода, 
инсон узини ташки оллмдлп лжрлтб, лло\идл бир муъжиза 
ва тадкикот мавзуи сифлтидл урглншша харакат кила бошла- 
ган пайтдан буёп уни уйллшириб ксллёплн муаммолардан 
бири онгнинг мохияти, viним келиб чикиши масаласидир.

Онгни диний тушуниш уни илохий ходиса, худо яратган 
муъжиза тарзида тал кин кчлишгл лсосланади. Купгина динлар- 
да инсон онги буюк ило\ий лнушинг миттигина акс этиши, 
унинг намоён булиш шакли тарзида тавсифланади. Инсон та- 
насидаги рух бизнинг и ста к на фикрларимизни ташувчисидир.

Онг моддийликниш ми яда акс этиши деб тушунишда, унинг 
мохияти инсон тапаси флолияги билан боглаб талкин этилади. 
Бундай карашлар хлм кл-шмий илдизларга эга. XVIII асрга ке­
либ онгни бевосита инсон мияси фаолияти билан боЕдашга хара­
кат килган карашлар хам шаклланди. Фалсафа тарихида «Вулгар 
материализм» деб пом олган оким намояндаларининг карашла- 
ри бунга мисол булл оллди. Уларнинг фикрича, худди жигар 
сафро ишлаб чикарглни каби, мия хам онгни ишлаб чикаради. 
Бундай ёндашув натижасида онг идеал эмас, балки моддий 
Ходиса, деган хулоса келиб чикади. Вахоланки, сафрони куриш 
мумкин, аммо онгни куриб хам, ушлаб хам, улчаб хам булмайди.
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Онг кфихи инсоннинг инсон булиб шакллана бошлаши 
тарихи билан богликдир. Узок, вакт давомида инсон, унигн 
опги планетар, яъни Ер шари доирасидаги ходиса сифатида 
караб келинди. Хозирги замон фани масалага кеигрок, доира- 
да ёндашиш зарурлигини курсатмокда. Чунки фан далиллари 
инсон пайдо булишини факат Прда кечган жараёнлар билан 
чеклаб куйиш т^гри эмаслигини, у коинот эволюциясининг 
табиий хосиласи эканлигини тобора чу кур рок исботламокда.

Инсон биологик ва ижтимоий харакатнинг ташувчиси 
экан, харакат шакллари уртасидаги узвий алокадордикни, 
унинг юцори шакллари куйи шаклларига богликлигини, та- 
янишини улардан усиб чикишини унутмаслик лозим.

Бошкача айтганда, улар уртасида узвий алокадорлик мав­
жуд. Our тарихи Кус in системаси ва ундан миллионлаб йиллар 
давомида содир булган узгаришлардан хам айрича олиб кара- 
лиши мумкин эмас. Айни мана шу жихатдан олганда, онгнинг 
шакдланишини космик ходиса сифатида карай] мумкин.

Инъикос шакллари эволюцияси ва онг. Онг инъикоснинг 
олий шаклидир. Энг умумий маънода, хар кандай предмет- 
ларпипг у билан таъсирлашувда булган бошка предметлар- 
пинг таъсирини муайян тарзда акс эттириш билан боглик 
хоссасига инъикос дейилади.

Шу ма1.пода инъикос хамма жойда мавжуд. Айни пайтда, 
Хар бир ус :п 1л у узига хос хусуснятга эгадир. Чунончи, но- 
тирик табиатдаш ин'1 >икос бир-биридан тубдан фарк кила- 
ди. Нотирик чабиатда у мураккаб характер касб этади. Айни 
пайтда, ахборогли инъикоепшн' узи чирик табиатнинг хар 
бир даражасида я нала мураккабдашиб, узига хослик касб 
этади. Мана шундай мураккаблашув жараёни психик ипъи- 
кос даражасида воцеаликка актив муносабат хам шакллана­
ди, инъикоснинг илгарилаб боришидан эса, уз навбатида, 
унииг узига хос, юкрри шакли булган онгнинг пайдо були- 
шига имконият яратилди.

Онг ва мия. Инсон мияси нозик, мураккаб тузилишга эга 
булган тизимдир. Айнап унинг мураккаблиги онг пайдо були­
ши мумкинлигининг асосий шаргидир. Бундай холатхам узок 
даном план эволюниянннг табиий хосиласидир.



Лммо юксак даражада ташкил топган миянинг узи \ам 
\али онг пайдо булиши учун етарли эмаслигини унутмаслик 
киим. Шу уринда вулгар материалистлар карашларига яна 
оир марта мурожаат к;илиш лозим. Агар улар х,ак булганида 
>ди, х^айвонот оламига тушиб калган инсон болаларида \ам 

онг шаклланган булиши керак эди. Улар х.айвонлар орасида 
булганида хам жигар сафро ишлаб чикараверади. Аммо мия 
онгни ишлаб чикармайди. Бундан онгнинг ижтимоий-рух^ий 
\одиса эканлиги ва у факат жамиятдагина шаклланиши мум~ 
кинлиги \акидаги хулоса келиб чикади.

Онг ва рух,ият. Онг психик инъикоснинг узига хос юксак 
шаклидир.

3. Фрейд фикрича, психика онгсизлик, онгости ходиса- 
ларини ва онгнинг узидан иборат уч катламдан ташкил топ­
ган. Инсон хаети ва фаолиятида онг билан бир каторда онг­
сизлик ва онгости хрдисалари хам му\им ахамияма эга.

Психологлар фикрича, инсон <[трзапдининг камол тона 
бориши билан бир каторда куплаб (|)упкпиялар онг назора- 
ти остидан чикиб автоматик характер касб этиш билан ха- 
рактерланади. Айтайлик, биринчи марта машинага утирга- 
нимизда, биринчи марта сурат олаётганимизда деярли бар­
ча харакатларимиз онгнинг каттик назорати остида булади. 
Вак-г утиши билан эса купгина харакагларни онгсиз тарзда, 
англамаган \олда бажара бошлаймиз.

Онгсизлик доирасига онг назорагидан ташкарила кол га и 
сезги, тасаввур,инстинкт ва интуиция каби хрдисалар х,ам 
киради. Онгости хдцисалари \ам психик жараёнларнинг му- 
\им бугинидир. 3. Фрейд фикрича, улар онгсизлик билан онг 
уртасидаги чегаравий сохддир.

Онгнинг тузил и ши. Онг узаро алокада булган турли унсур- 
лардан ташкил топган мураккаб маънавий тузилишга эга.

Онг инъикоснинг узига хос шакли экан, аввало, ундан 
акс эттириладигак объект \акидаги муайян билимлар хиссий 
ва рационал шаклда уз ифодасини топали. Демак, билим онг 
тузилишининг асосий унсуридир. Шунинг учун хам билим- 
ларпинг бойиб чуку'рлашиб бориши онг ривожланишипи ха 
рактерлайлиган мухим белгиси сифатида юза га ч и кадь.
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Онг тузилишининг яна бир унсури хилма-хил куриниш- 
ларда намоён буладиган кечинмалардир.

Онг ва тил. Тил онгнинг инсонгагина хослигини исботлов- 
чи омиллардан биридир. Хуш, тил деганда узи нима тушу- 
нилади? Тил — бу энг аввало, муайян белгилар тизими де- 
макдир. Аммо тилнинг хусусиятларини шу билангина чек- 
лаш тугри эмас. Негаки, муайян белгилар тизими х,айвон- 
ларга хам хос, улар ёрдамида жонзотлар уртасида муайян 
ахборот алмашинуви содир булади.

Айтайлик, кабугарларнинг «мухаббат» ракри, жонзотлар- 
нинг хавф-хатар пайдо булганда турли товуш-белгилар ёрда­
мида бир-бирини огохлантириши, айрим хайвонларнинг узи 
яшайдиган худудни турли йуллар билан «чегаралаб» чик;иши 
ана шундай белгилар тизимининг узига хос куринишларидир.

Тил к,айд к,илинганидек, белгилар тизимидир. Юксак та­
раний  калган хайвонларда ахборот узатишга хизмаг кила- 
лига н мураккаб белгилар тизими манжуд эканлиги ва у хай- 
вонот олами эволюцияси билан бир пайтда такомиллашиб 
борганлигини фан исботламокда.

Демак, тил белгилар тизими келиб ч и кип ждан к,атъи на- 
зар, фак,ат инсонгагина хос ва у онг билан узвий богликдир. 
Негаки, тилда онг гавдаланади. Тил ёрдамидагина онг киши- 
нинг узи ва богщалар учун вохеликка айланади. Айни пайтда, 
инсоният биз кундалик хаётда куллайдиган табиий тил билан 
бир к,аторда мулоцртиинг рапг-барапглигини таъминлайдиган, 
фикрни ифодалашга хизмаг к,иладиган узига хос имо-ишора- 
лар рак,с, мусик,а «тили/а» хам эга. Шундай булса-да, улар сузга 
кучгандагина англашилади, упдаги мазмун тушунарли булади.

Шу билан бирга миллий тиллар билан бир к,аторда илм- 
фан югуьутарининг тез тарк,алишида мухим роль уйнайдиган 
интернационал тил -  фан тили, унинг тушунчалари ва фор- 
мулалари хам борлигини унутмаслик керак.

Уз-узини англаш, унинг шакллари. Инсон объектив вок;е- 
ликни акс эттириш билан бир к,аторда узи хак,ида фикр юри- 
тиш, рухида кечаётган жараёнларни тахлил к,илиш, хатти- 
харакатларини назарий тахлил кдлишдек к,обилиятга хам эга.

Узини узгалардан ажрата билиш, узига муносабат, имко-
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ниятларини бахрлаш уз-^зини англаш сифатида намоён булади. 
Уз-узини англашда узини билиш, бахсшаш ва тартибга со- 
лишдек унсурларни ажратиш мумкин. Бу унсурлар уз-узини 
англашнинг сох,ибига субъекгига кура фаркланувчи муайян 
шахе, ижтимоий гурух, миллат, жамиятга хосдир.

Шахснинг уз-узини англаши х,ак,ида ran кетар экан, у узини 
алохдца организм, оила, ижтимоий гурух,, миллат, мадани- 
ятга мансублигини ва юкоридаги хусусиятларидан кдтъи на- 
зар, алохида ва бетакрор «М ен» сифатида англашдек боск- 
ичларни босиб утишини таъкидлаш зарур.

Инсоннинг камол топиш жараёни, уз-узини англашнинг 
ривожланиши узига хос характер касб этади. Масалан, даст- 
лабки даврда болада аввало, бошкалар томонидан берилган 
тасаввур ва бахрлар устунлик килади. Боланинг тафаккури 
усиши билан, у оламни мустакил англай бошлайди ва узи­
нинг имкониятлариии узи ба\олашга урганиб боради. Айнан 
мана шу даврда тугри йул in куйилган тарбия му\им а\амият- 
га эга булади. Чунки айнан мапп т у  тарбия таъсирида болада 
уз имкониятлариии туфи ба\олаш \ам ёки уша ортикча бахр 
бериб юбориш хрлати \ам шаклланиб крлиши мумкин.

Шахснинг уз-узини англаш жараёиига турли ижтимоий- 
иктисодий, сиёсий на мафкуравий омиллар х,ам кучли дара- 
жада таъсир курсагади.

Онг ва ахборот. Кейинги iiiuuiajvia «Информацион портлаш» 
тушунчаси хам тез-тез и шла i илмокда. XX аернингэнг мухим ютук- 
ларидан бири — бу комт.юк-рларнинг яратилганлигидир. Даст- 
лаб секундига минглаб операциялар бажара оладиган компью- 
терлар булган булса, уларнинг бугунги авлоди 10 миллионлаб 
мураккаб операцияларпм цойилмакрм килиб уддалайди. Компь- 
ютерлар канчалик мураккаб операцияларни бажармасинлар ин­
сон, томонидан программалаштирилган жараёнларнигина амал- 
га оширадилар, ундан |ашк,ари чик,а олмайдилар. Инсоннинг 
фикрлаш жараёни онгсизлик, онглилик, кечинмалар, ижод каби 
Ходисаларни камраб олади. Компьютер эса бундай хусусиятларга 
эга эмас. Шундай экан, компыотерлар инсоннинг муайян йуна- 
лишлардаги акдий фаолиятини енгиллаштиришга хизмат кила­
ди, аммо узининг ярачувчиси устидан хукмро! i була олмайди.
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Умумлаштириб айтганимизда, онгнинг мохиятини, унинг 
коинот эволюциясининг табиий натижаси эканлигини ту­
шуниш, у билан боглик, булган жараёнларни илмий галк,ин 
этиш олам ва одам бирлигини англаш имконини беради.

Хар бир кишига хос индивидуал онг булиши исбот талаб 
килмайдиган ход. Жамият ягона жисм эмас-ку, унда яхлит 
англаш усули ва умумий онг булиши тугрисида гапириш кан­
дай буларкин? деган саволлар хам учрайди.

Жамият мураккаб ва серк,ирра х1одиса. Унинг хилма-хил 
сох1аларида содир булаётган узгаришлар кишилар онгида уз 
аксини топмаслиги мумкин эмас. Дна шу жараённи ифода- 
лаш учун, одатда, ижтимоий ва индивидуал онг тушунчала- 
рини ишлатамиз.

Ижтимоий онг табиий ва ижтимоий вокеликнинг инъи- 
коси, жамиятнинг муайян даврига ёки кисмига тегишли 
булган умумий хис-туйгулар, кайфиятлар, карашлар, гоялар, 
назариялар мажмуидир.

Ижтимоий онг туфайли жамиятнинг уз-узини англаши 
содир булади, кечаётган жараёнларга муносабати шаклла­
нади. Ижтимоий узгаришлар билан бир каторда ижтимоий 
онг \ам узгариб ривожланиб бораверади.

Аввало, ижтимоий онгга ворислик хос эканлигини таъкид- 
лаш лозим. 1,у ижтимоий онг шаклларинингуз ривожланиш ман- 
тик,ига, конуниягларит эга эканлигида як̂ цол намоён булади. 
Ижтимоий  о н г , уплат узгаришлар вокеликка хамма вак̂ т 
акс таъсир этиб келган.

Индивидуал онг муайян гуру\, элат, миллатга мансуб булган 
айрим кишининг онги булиб, жамиятдаги вокелик ва реал 
борликнинг алохида олинган шахенинг онгида акс этишидир.

Ижтимоий ва индивидуал онг уртасидаги ухшашлик, бир то­
мондан, хдр иккапасининг хам ижтимоий вокрликни акс этти- 
ришида куринади. Бошк,а томондан, ижтимоий онг жжеликии 
индивид онги оркали акс эггиради. Чунки ижтимоий вокрликда 
юз беради га н узгаришлар аввало, алохида кишилар онгида уз ак­
сини топади ва ундан суигина ижтимоий онгда гсшдаланади.

Ижтимоий онг билан индивидуал онг уртасида фаркди 
томонлар хам манжудки. улар куйидагиларда кури на.; и:
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Биринчидан, индивидуал онгнинг со^иби, субъекти ало- 
\ида олинган индивид булса, ижтимоий онгнинг субъекти 
жамиятдир.

Иккинчидан, уларнинг фарки шаклланиш шарт-шароит- 
ларида куринади. Бошкача айтганда, ижтимоий онгга кулам- 
лилик, кенг к,амровлилик, индивидуал онгга эса узига хос- 
лик, бетакрорлик хосдир.

Учинчидан, ижтимоий онг ижтимоий во цел икни акс эт- 
тирганлиги учун муайян крнуниятларга буйсунади, улар асо­
сида ривожланади. Индивидуал онг эса, айрим индивиднинг 
тугилиши билан шаклланиб тарак^ий килиб бориб, унинг 
вафоти билан бардам топади. Аммо бу индивид онгининг бу- 
тунлай барщам топишини хамма вакл хам англатавермайди. 
Масалан, Гиппократ ва Ибн Сино таълимотлари, Афлотуп 
ва Берунийнинг гоялари, Навоий на Гапдининг гуманизми 
кишилар учун \амон капа ахамиятга эга булиб колмокда.

Туртинчидан, индивидуал онг айрим холларда ижтимоий он- 
гдан узиб кетииш ёки орца.тп колпти мумкин. Фап тарихида кес- 
кин бурилишлар ясаган олпм ларпит , жамия' 1 траккиётининг 
истикболларини олдипнаи айши oepiaii мутафаккирларнинг 
Карашлари индивидуал о т  оаыап ижшмоий онгдан нечоглик 
илгарилаб кетиши мумкиплшта сркип мисол була олади.

Ижтимоий онгнинг струмурасп ижтимоий муносабатлар 
ва кишилар фаолиятиииш ivp'iapn билан белгиланади. Одам­
лар фаолияги канчалик хилма хил, уларнинг ижтимоий му­
носабатлари канчалик бой бу к а, ижтимоий онг хдм шунча- 
лик бой ва мураккаб булали Иокеликни акс эттириш даража- 
сига кура, ижтимоий о т  олашй на назарий онгга булинади.

Одатий онг хдётий тажриба асосида вужудга келган од­
дий хулосалар, карашлар мажмуидан иборат булиб, киши­
ларнинг кундалик х1ас[иллп 1 нокеаларни акс эттиради ва 
ривожланади. Унинг сохиблари-субъектлари алошида олин­
ган шахсларнинг \аётий гажрибаси, кизикигштари, к^били- 
ятлари, билимлари, хаеiда эгаллаган мавкелари х,еч качон 
бир хил булмайди.

Одатий онгда назарий билимларга далил ва асос булиб 
хизмат киладиган элемсптлар булади. Олимлар, санъаткор-



лар, турли назариялар бадиий образлар яратишда хаётий- 
куцдалик онгга асосланадилар, уцдан маънавий озик ола- 
дилар.

Одатий онгда хал к донишмандлиги, анъана ва урф-одат- 
лар, кундалик турмуш кои да ва талаблари, табиат хакидаги 
билимлар, шунингдек турли уйдирмалар, нотугри карашлар 
хам уз ифодасини топади. Куп асрлик хаётий тажрибани их- 
чам шаклда узида мужассамлаштирган халк, маколлари бун- 
га мисол була олади. Одатий онг соф х1олда учрамайди. Чун­
ки инсон фарзанди мургаклик давриданок уз атрофидаги- 
лар, сунгра китоблар, таълим тизими ёрдамида инсон зако- 
вати эришган илмий билимларни хам узлаштиришга кири- 
шади. Бошцача айтганда, содир булаётган вокеаларга нафа- 
Кат Уз тажрибаси, балки илмий билимлар нуктаи назаридан 
Хам бахр бера бошлайди, назарий онг таъсирида булади.

Назарий онг деганда назариётчилар, олимлар ишлаб чик­
кан назарий карашлар ва илмий билимлар тизими гушуни- 
лади. Одатий онгдан фаркли уларок назарий онг узгарувчан 
характерга эга. Шунингдек, одатий онгга вокеаларнинг та­
шки томонини ифодалаш хос булса, назарий онг вокеалар- 
иииг мохиятини, ривожланиш конуниятларини акс эттира- 
ди. Шунинг учун хам у одатий онгга фаол таъсир кила олади 
ва кундалик тажриба асосида хосил килинган билимларни 
саралашга орлам беради.

Ижтимоий психология социал (ижтимоий) мухит, кун­
далик турмуш шароитлар гаьсири остида вужудга келади ва 
ривожланади. Уни субъектига кура муайян ижтимоий гурущ, 
элат, миллат психологияси каби турларга булиш мумкин.

Алохида олинган бир миллатга хос булган психологик 
жихатларни ушбу миллат босиб утган тарихий йулдан, хал­
каро иктисодий, сиёсий, маданий муносабтлардан киди- 
риш зарур. Ижтимоий вокеликнинг узгариши билан миллий 
психологияга хос булган хусусиятлар хам Узгариб боради. 
Аммо бу узгаришлар нисбатан секин кечганлиги туфайли, у 
Хамма вакт хам тезда кузга ташланавермайди.

Ижтимоий мафкура (идеология) ижтимоий психология- 
дан тубдаи фарк кил ад и. Ижтимоий психология социал гу-
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рухдар хаёти ни муайян хис-туйгулар, кайфиятларда бевоси- 
та акс эттирса, ижтимоий идеология социал гурухдар эхти- 
ёжлари манфаатларининг ички мохиятини, сабабини хар 
хил гоялар, назариялар, таълимотлар шаклида акс эттира- 
ди. Шунинг учун хам у ижтимоий хаётга акс таъсир утказа 
олиш хусусиятига эга булади.

Ижтимоий онг шаклларини фаркдаш мезонлари, ижти­
моий онг ва унинг даражалари дак;идаги мулохазалар якуни- 
да ижтимоий онгнинг ахлокий, диний, эстетик, сиёсий, 
хукукдй, фан, фалсафа каби шакллари ажратилишини таъ­
кидлаш лозим.

Аввало, ижтимоий онг шаклларининг хилма-хиллиги 
объектив оламнинг турли-туманлигида, вокрликнинг муай­
ян томонларинигина акс эттиришдан келиб чикишини курса- 
тиш зарур. Содца килиб айтганда, ижтимоий онг шакллари, 
биринчи навбатда, узларинииг акс эттириш объскгига кура 
фаркданади. Айни пайтда, ижтимоий онг шакллари бир-би- 
ридан вокеликни акс эттириш усулига кура хам ажралиб 
туради. Масалан, хУКУ^ий онг бадиий образлар ёрдамида во- 
Келикни акс эгтиришини бир кдрашдаёк, сезиш мумкин.

Ижтимоий онг шакллари уртасидаги фаркни улар ривож- 
ланишининг узига хослигидан хам кузатиш мумкин. Фан та- 
раккиёти объектив олам хакидаги янгидан-янги билимлар- 
нинг юзага келиши, чукурлашиб кенгайиб бориши билан 
диннинг ривожланиши эса, унинг ижтимоий хаётнинг тур­
ли сощаларига, кишилар фаолияти ва турмуш тарзига таъ- 
сирининг усиб бориши билан характерланиши фикримизга 
далил була олади.

Ва ни\оят, ижтимоий онг шакллари бажарадиган функ- 
цияларнинг узига хослиги билан хам ажралиб туришини таъ­
кидлаш зарур. Фанда билиш ало\ида-тартибга солиш, динда- 
дунёкдраш, санъатда-тарбиявий функциялар ана шундай 
система ярагувчи функциялар сифатида чицишини куриш 
мумкин.

Ижтимоий онгнинг барча шаклларига билиш. тарбиялаш, 
к;адрлаш каби функцияларнинг хослиги, айни пайтда, бун­
дай ухшашликнинг дин ва фалсафа, ахлокий ва ХУКУКИЙ онг
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vprnc'iun яна >;ам кучлилши оунга мисол буяа олади. Киши- 
лик жамияти тараккиётнимнг даетлабки боск,ичларида иж­
тимоий онгнинг ахлокий. .линий, эстетик, сиёсий, \укукий. 
фан, фалсафа каби шаклларииипг хаммаси хам булмаган. 
Жамиятда муайян эхтиёжлар па маьнавий ишлаб чикариш- 
нинг янги со\алари иайло булнши билан ижтимоий онг­
нинг янги шакллари ажралиб чикд бошлади.

Шу нук^аи назардан Караганда, юкррида айтилган ижти­
моий он г шаклларини тугал лсб хисоблаш хато булур пн. 
Жумдадан, сунгги пайтда купгииа илмий адабиётларда эко- 
логик онгни ижтимоий оиппшг мусгакил шакли сифатида 
ажратишга уриниш раем булаёгганлш ини таъкидлаш зарур.

Ахборот дунёсининг глобаллашупи XX аср ахборот уза- 
тишга хизмат к;илалиган техник воситаларнинг кескин ва 
шиддатли тараккий эти ш и га йул очди. Лйни пайтда, улар 
маданият ривожига таъсир килиш имкониятларини щам 
устириб юборди. Шундан кслиб чиккан хрлда, маданият 
ютукларини тезлик била)! оммалаштириш, тарцата олиш 
имконияти яратилмокда. Планетамизнинг турли бурчакла- 
рида дунсга келаётган маданият намуналарини миллионлар- 
нинг маънавий озигига айлантираёп ан оммавий ахборот во- 
е ита л а ри н и н г- газета, журиаллар, радио, телевидения, ви­
део-техника, кино каби \одисаларнинг роли бу жараёнда 
капа булмокда. ахборог сохасида глобаллашув содир булган- 
дигини курса! мокла. Дммо бу жарасининг интенсивлашуви 
ва глобаллашуви юк,орилаги каби ижобий жи\атлар билан 
бир каторда айрим салбий патижаларни \ам намоён этмок- 
да. Бу тор гурухдш, гара >ли ик.тисодий, сиёсий, геострате- 
гик манфаатлардан келиб чиккан \олда, кишилар дунёкара- 
I и и, ижтимоий онгга таъсир килишининг янгидан-янги 
йуллари ва воситаларидан фойдаланишга урииишда курин- 
мокда.

Дйтиш мумкинки, бугунги кунда кишилар он гида хукм- 
ронликка эришиш, уларнинг тафаккур тарзи ва кадриятла- 
рини узига буйсундириш турли куринишлардаги максадлар-
га зри hi и ш нин г асосий нули булиб келмокда.



Таянч тушунчалар:
Ижтимоий онг, индивидуал оиг, одатий ва назарий онг, 

ижтимоий психология ва ижтимоий мафкура, миллий маф- 
кура, ахборот дунёсининг глобаллашуви.

Такрорлаш учун саволлар:
1. Ижтимоий онг нима?
2. Индивидуал онг деганда нимани тушунасиз?
3. Одатий ва назарий онг кандай хусусиятлари билан аж- 

ралиб туради?
4. Ижтимоий психология нима?
5. Ахборот дунёсининг глобаллашуви деганда нима тушу- 

нилади?

Адабиётлар:
1. Узбекистон Республикаси Конституцияси (Лсосий крну- 

ни), Тошкент: «Узбекистон», 2006.
2. Каримов.И.Л. Узбекистон XXI аср бусагасида: хавфсиз- 

ликка та\дид, баркдрорлик шартлари ва таракдиёт кафолат- 
лари, Тошкент: «Узбекистон», 1997.

3. Каримов.И.А. Жамиятимиз мафкураси халкни-халк, 
миллатни-миллат кдлишига хизмат этсин. Тошкент: «Узбе­
кистон», 1998.

4. Каримов.И.А. Уз келажагимизни уз кулимиз билан кур- 
мокдамиз, Тошкент: «Узбекистон», 2000.

5. Каримов.И.А. Миллий истик.лол мафкураси хал^ эътикр- 
ди ва буюк келажакка ишончдир, Тошкент: «Узбекистон», 2000.

6. Абдура\монов А., Нуриддииов А. Машраб ва Оффок,ху- 
жа / /  “ Мулокрт” . Т., 2006.

7. Фалсафадан сунги 1995-2005 йилларда моп этилган бар- 
ча адабиётлар.
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12-мавзу: Билиш фалсафаси 
Режа:

1. Билиш ва бшшм фалсафий тахлил мавзуи.
2. Билишнинг объекти ва субъекти. Инсон билишининг 

асосий боск,ичлари.
3. Илмий билишнинг мохияти ва усуллари. Метод, наза- 

рия ва методология.
4. Хакикдт тушунчаси, унинг шакллари
5. Узбекистон истиклоли ва билимли ёшларни тарбия- 

лаш масалалари.

Билиш ва билим. Билишнинг мохияти, шаклланиш ва ри- 
вожланиш крнуниятлари, хусусиятларини урганиш фалса- 
фа тарихида мухим урин эгаллаб келмокда. Инсон уз билими 
туфайли борлик,, табиат ва жамиятни нихоят уз-узини узгар- 
тиради. Билишга к^аратилган инсон фаолиятини ва уни амалга 
ошришнинг энг самарали усулини тадк,ик, этиш фалсафа та­
рихида мухим ахамиягга эга. Шу боис хам фалсафанинг би­
лиш масалалари ва муаммолари билан шугулланувчи махсус 
сохаси — гносеология вужудга келди.

Инсон билиши нихоятда к^п кдоррали, мураккаб ва зид- 
диятли жараёндир. Гносеология, асосан, билишнинг фалса­
фий муаммоларини хдд згиш билан шугулланади. Хар бир 
тарихий давр жамиятнинг ривожланиш эхтиёжларидан ке- 
либ чик,иб гносеология олдига вазифалар куяди. Хусусан, 
XVII аср урталарида европалик файласуфлар илмий билиш­
нинг а^амияти, ха^иций илмий билишлар хосил к^илиш- 
нинг усулларини урганиш, илмий хакикдт мезонини аник;- 
лаш билан шугулланадилар. Тажрибага асосланган билимги- 
на хак^кий билимдир, деган гояни олга сурадилар.

XVII аср мутафаккирлари илмий билишда инсон акди 
имкониятларига рационал билишнинг хиссий билишга нис- 
батан устунлигига алохида ypFy бердилар. Буюк немис фай- 
ласуфи И.Кант билиш натижаларининг хакикийлиги хусу- 
сида эмас, балки инсоннинг билиш кобилиятлари хасида 
бахс юритди. Гносеология олдига инсон оламни била олади-
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ми? — дегал масала кескин к^йилди. Инсоннинг билиш им- 
кониятларига шубх.а билан к^арайдиган файласуфлар агнос- 
тиклар деб аталдилар.

Билиш нима? Билиш инсонни табиат, жамият ва узи 
тугрисида билимлар хрсил цилишга к^аратилган акутий-маъ- 
навий фаолият туридир. Инсон узини куршаб турган атроф- 
му^ит тугрисида билим ва тасаввурга эга булмай туриб, фао- 
лиятнинг бирон бир тури билан муваффациятли шугуллана 
олмайди. Билишнинг махсули — натижаси илм булиб, ^ар 
Кандай касб-корни эгаллаш фацат илм оркали руй беради. 
Шунингдек, билиш инсонгагина хос булган маънавий экги- 
ёж, хаётий заруриятдир. Инсоният куп асрлар давомида орт- 
тирган билимларини умумлаштириб ва кейинги авлодларга 
бериб келганлиги туфайли х,ам узи учун катор кулайликлар- 
ни яратган. Инсон фаолиятининг \ар кандай тури муайян 
илмга таянади ва фаолият жараёнида япги билимлар \осил 
Килинади.

Кундалик фаолият жараёнида тажрибалар оркали билим­
лар хрсил кдлиш бутун инсониятга хос булган билиш усу- 
лидир. Билимлар бевосита \аётий эх,тиёждан, фаравон \аёт 
кечириш заруратидан вужудга келган ва ривожланган. Инсо- 
ниятнинг анча кейинги тараккиёти давомида илмий фаоли­
ят билан бевосита шугулланадиган ва илмий назариялар яра- 
тувчи алох1ида социал гурух, вужудга келди. Булар илм-фан 
кишилари булиб, илмий назариялар яратиш билан шукул- 
ланадилар.

Билишнинг икки шакли: кундалик (эмпирик) билиш ва 
назарий (илмий) билиш бир-биридан фаркданади.

Кундалик билиш усуллари них;оятда хилма-хил ва узига 
хос булиб, бундай билимларни системалаштирилган ва умум- 
лашган \олда кейинги авлодларга бсриш анча мушкулдир. 
Хозирги замон Fap6 социолог'иясида халкдарнинг кундалик 
билим х,осил килиш усулларини урганувчи махсус со^а этно- 
методология фани вужудга келди. Гносеология; асосан, на­
зарий билиш ва унинг ривожланиш хусусиятларини урга­
ниш билан шугулланади. Назарий билиш нинг объекти, 
субъекта ва предметини бир - биридан фаркдаш му\им.
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Билиш объекти. i нлкимлчи-олим, файласуф, санъаткор 
ва бошкдларнинг, умуман инсонминг билимлар хос ил к,илшг 
учун илмий фаолияти к,араталган нарса, ходиса, жараёнг 
муносабатлар билиш объектлари хисобланади. Билиш объек- 
тлари, моддий-маънавий, конкрет, мавхум, табиий ва иж­
тимоий булиши мумкин. Билиш объектлари энг кичик зар- 
ралардан тортиб улкан галактикагача булган борлицни кдм- 
раб олади: Билиш объектлари га асосланиб билим сохалари 
табиий, ижтимоий гуманитар ва техник фанларга ажрати- 
лади.

Билиш субъекти. Билиш билан шугулланувчи кишилар ва 
бутун инсоният билиш субъекти хисобланади. Айрим олин- 
ган тадк,ик;отчи -олимлар, илмий жамоалар, илмий тадк,и- 
крт инстигутлари хам ал охи ла билиш субъектларидир. Ил­
мий фаолият табиат ва жамият мохиятини билишгагина эмас, 
балки инсоннинг узи айни бир вактда хам билиш объекти, 
Хам билиш субъекти сифатида намоён булади.

Билишнинг макради илмий билимлар хосил килишдан- 
гина иборат эмас, балки билиш жараёнида хосил цилинган 
билимлар воситасида инсоннинг баркамоллигига интилиш, 
табиат ва жамиятни инсонийлаштириш табиий ва ижтимо­
ий гармонияга эришишдир. Фан -  фан учун эмас, балки 
инсон манфаатлари учун хизмаг к,илиши лозим. Инсон ил­
мий билимлар воситасида маънавий баркамолликка эриша 
боргани сари илм-фан кадрият сифатида эъзозлана бошлай- 
ди. Фаннинг \ар томонлама ривожланиши билан турли илм 
сохдларининг хамкорлиги кучаяди, бутун илмий жамоалар 
билиш субъекти, янги илмий кашфиётлар ижодкорига ай- 
ланадилар.

Билиш предмета. Субъекгпинг билиш фаолияти к^мраб ол- 
ган билиш объектининг айрим сохалари ва томонлари билиш 
предметидир. Фаннинг урганиш сохаси тобора конкретлашиб 
боради. Табиатшунослик фанларини билиш предмегига к,араб 
ботаника, зоология, география, ихтиология ва бошк;а соха- 
лари вужудга келгандир. Гадкий кот предмети фанларни бир- 
биридан фаркдашга имкон берадиган мухим бел гид и р.

Билиш даражаларини шартли равишда: куйи, юкрри ва
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ojIий даражага ажратиш мумкин. Билишнинг куйи дарзжаси 
(>арча тирик мавжудотларга хос булиб, \иссий билиш дейи- 
иади. Миссий билиш сезгилар поситасида билишдир.

Инсоннинг сезги аъзолари (куриш, эшитиш, хид билиш, 
таъм билиш, тери сезгиси) бошкд мавжудотларда булгаии 
сингари унинг нарсага хос хусусият, белгиларини фаркдаш 
табиий мухитга мослашиш ва химояланиш учун ёрдам бера- 
ди. Билишнинг юк.ори боскдочи факрт инсонларгагина хос 
булиб, акдий билиш (рационал билиш) дейилади. Агар ин- 
сон уз сезгилари ёрдам и да нарса ва хрдисаларнинг фак,ат 
ташк,и хосса ва хусусиятларини билса, тафаккур воситасида 
парса ва хддисаларнинг ички мохиятини билиб олади. М о- 
\ият ха миша яшириндир. У доимо холиса сифатида намоён 
булади. Кар бир хрдисада мохиятнинг фак,ат бир томоииги- 
на намоён булади. Uly сабабдаи \одиса алдамчи ва чадгигув- 
чидир. Бинобарин ипсон сезгиларипипг бироп-бир парса еки 
Ходиса хасида берган маълумотлари хеч качон унинг бугун 
мохиятини очиб бсра олмайди.

Тушунча. Акдий билиш ёки тафаккур воситасида билиш 
миссий билишни инкор этмайди, балки сезгилар воситаси­
да олинган билимларни умумлаштириш, тахдил к,илиш, син- 
тезлаш, мавхумлаштириш орк^али янги хос ил к,илмнган би- 
лимлардан гушунчалар яратилади,

Тушунчада инсоннинг \иссий билиш жараёнида оргтир- 
ган барча билимлари мужассамлашади. Тушунча акдий фао- 
лият ма^суди сифатида вужудга келади. Нарса ва \одисалар 
мохиятига чукурро-х; кириб боришда тушунча мухим восита 
булиб хизмат килади.

Акдий билиш хиссий билишга нисбатан анча мураккаб ва 
зиддиятли жараёндир. Лклий билишда нарса ва Х°Дисалар- 
нинг туб мохиятини билиш учун улардан фикран узокда- 
шиш талаб тгилади. Маеалап, инсоннинг мохияти унинг сезги 
аъзоларимиз кайл этадигаи келишган кдлди крмат, чиройли 
к,ошу кузи, ижодкор кули, оёклари билан бслгиланмайди. 
Инсонинг мо^ияти, авиало. унинг aigi ва тафаккургя, яра- 
-гиш кудратига, мехр-шлфкаi' хиссига, мехнат цилиш. сузлаш 
цобилнятига ага эканлнгида намоён булади.



Инсон тушунчаси узида инсониятнинг куп асрлар даво­
мида ортгирган билимларининг махсули сифатида шаклланди. 
Х,ар бир фан узига хос тушунчаларни яратади ва улар восита­
сида мохиятни билишга интилади. И.Кантнинг фикрича, нар- 
саларнинг мохияти суз ва тушунчаларда мужассамлашади. 
Яъни биз суз ва тушунчаларни узлаштириш жараёнида би- 
рон-бир билимга эга буламиз. Х,ар бир инсон дунёга келар 
экан тайёр нарсалар, муносабатлар билан бир каторда тайёр 
билимлар оламига хам кириб боради.

Х,укм. Ак/шй билиш нарса ва ходисаларга хос булган бел- 
ги ва хусусиятларни тасдикугаш ёки инкор этишни такрзо 
кдлади. Тафаккурга хос булган мана шу тасдикдаш ёки ин­
кор этиш к,обилиятига хукм дейилади. Хукмлар тушунчалар 
воситасида шаклланади. Хукмлар янги билим хосил кдлиш- 
га имкон яратади, улар воситасида нарса ва ходисалар мо- 
Хиятига чукуррок кириб борилади. Шундай кдлиб, хукм нарса 
ва ходисаларнингтуб мохиятини ифодаловчи энг мухим белги 
ва хусусиятлар мавжудлигини ё тасдик^айди, ёки инкор этади. 
Масалан, “ инсон акдли мавжудотдир” , деган хукмда ин- 
сонга хос энг асосий белги ак^нинг мавжудлигини тасдик,- 
лаяпти. Бирок, инсон шундай мавжудотдирки, унинг мохия­
ти факдт акдли мавжудот эканлиги билан чекланмайди. Чунки 
циргинбарот урушлар, экологик инк,ирозлар акутли мавжу­
дот булган инсонлар томонидан амалга оширилди. “ Инсон 
ахлоьуш мавжудотдир” . Инсон тугрисидаги хозирги замон 
фанининг мухим хулосаси ана шу.

Хулоса. Аьушй билишнинг мухим воситаларидан бири, 
янги билимлар хосил кдлиш усулидир. Хулоса чик,ариш ин- 
дукгив ва дедуктив булиши, яъни айрим олинган нарсалар- 
ни билишдан умумий хулосалар чик^аришга ёки умумийлик- 
дан алохидаликка бориш орк^али булиши хам мумкин.

Бинобарин тушунча, хукм ва хулосалар чик,ариш илмий 
билишнинг мухим воситаларидир. Бундай билиш инсондан 
алохида кобилият, кучли иродани тарбиялашни, нарса ва 
Ходисалардан фикран узоклашишни, дикдатни бир жойга 
туплашни, ижодий хаёлни талаб этади.

Билишнинг олий даражаси интиутив билиш, калбан би-
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лиш, гойибона билишдир. Узининг бутун борлигини фан, 
дин, сиёсат, санъат со\асига багишлаган буюк кишилар ана 
шундай билиш крбилиятига эта буладилар. Интуитив билиш 
хиссий ва ак^ий билишга таянади. Буюк шахсларнинг гойи­
бона билиши уларнинг доимий равишда фикрини банд эт- 
ган ечимини кутаётган, умумбашарий муаммолар билан 6of- 
ликдир. Илмий билишнинг энг самарали усулларини аник,- 
лаш гносеологияда мухим урин эгаллаб келди. Хар бир фан 
Узига хос билиш усулларидан фойдаланади.

Илмий билиш факт ва далилларга, уларни цайта ишлаш, 
умумлаштиришга асосланади. Илмий факт ва далиллар 
т^плашнинг узига хос усуллари мавжуд булиб, уларни ил­
мий билиш методлари дейилади.

Илмий билиш методларини урганадиган махсус соха ме­
тодология деб аталади. Илмий билиш методлари уз характе­
р н а  кура: 1) энг умумий илмий методлар; 2) умумий ил­
мий методлар: 3) хусусий илмий методларга булинади.

Энг умумий билиш методлари барча фанлар учун хос 
булган методлардир. Бунга анализ ва синтез, умумлаштириш 
ва мавхумлаштириш, индукция ва дедукция, к,иёслаш ва мо- 
деллаштириш кабиларни курсатиш мумкин. Масалан, таби- 
атшунослик фанларида кузатиш, эксперимент, такдослаш 
умумий методлар булса, ижтимоий фанларда тарихийлик ва 
мантик,ийлик умумий методлар хисобланади.

Хусусий илмий методлар хар бир фаннинг узига х,ос ху- 
сусиятларидан келиб чикади. Масалан, сухбатлашиш, анке­
та сурови, хужжатларни урганиш социология фанига хос 
булган хусусий илмий методлардир. Бир фанда яхши самара 
берадиган илмий билиш методи бош^а фанда шундай Сама­
ра бермаслиги мумкин. Илмий билишда тугри метод танлаш 
билишда муваффакият гарови хисобланади. Бошк,ача кдлиб 
айтганда, илмий тадкикртда нимани Урганиш керак деган 
масала илмий билиш методини тугри белгилашга ёрдам бе- 
ради.

Илмий билиш методлари ва илмий назария бир-бири би­
лан узвий богликдир. Илгор илмий назария фаннинг буткул 
тараккиёти давомида эришилган мухим ютук булиб, у илга-
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риги илмий карашларни ижодий ривожлантириш, уша ютук,- 
ларга ганк,идий нук г̂аи назардан к;араш орк;али вужудга ке- 
лади. Фан мохиятан узи эришган ютукутрга шубха билан 
Карашни такрзо к,илади.

Фан фалсафа сохасида эришилган ютукларни мутлаклаш- 
тириш, уларга кур-курона сигиниш мук;аррар равишда дог- 
магизмни келтириб чицаради. Фан эришган ютукдар хамиша 
нисбийдир. Лекин, бундай нисбийликни мутлакдаштириш 
релятивизмни, фан ютукутрига ишончсизлик билан кдраш 
эса скептицизмни вужудга келтиради. Фан тараккиёти учун 
догматизм, релятивизм ва скептицизм жиддий халакит бе- 
ради.

Илрор илмий назариялар маълум бир даврда илмий ва 
фалсафий карашлар йуналишини узгартириши, илмийлик- 
нинг узига хос мезони булиши хам мумкин. Масалан, Чарлз 
Дарвиннинг эволюцион назарияси, А.Эйнштейнинг нисбий- 
лик назарияси фалсафий ва илмий дунёк;арашларда мухим 
узгаришларни вужудга келтирди.

Гносеология. Инсон, унинг онги ва билими туррисидаги 
фанлар орасида гносеология ва эпистемология алохида аж- 
ралиб туради. Уларнинг биринчисини умумий билиш наза­
рияси ёки билиш фалсафаси дейиш мумкин. У тирик жон- 
зотлардан фак;атгина одамзодга хос хусусият — билишнинг 
табиати ва имкониятлари, инсон билимининг вок;еликка му- 
носабатини урганувчи, билимнинг хакик;ийлиги ва ишонч- 
лилигини аникутш йуллари, усуллари туррисидаги фалса­
фий фандир, “ Гносеология” грекча суз булиб “gnosis” -би ­
лиш, logus — назария, яъни билиш назарияси, билиш 
туррисидаги таълимот маъноларини англатади.

“ Эпистемология” ва гносеология умуман билиш хакида- 
ги илм булса, эпистемология, асосан, илмий билиш турри­
сидаги фандир.

Эпистемологияга оид умумий тушунчалар цаторига эмпи­
рик ва назарий билиш даражалари, илмий тафаккур тарзи, 
илмий билиш усули ва шу кабилар хам киради. Уларнинг 
барчаси уз навбатида, гносеологияга оид тушунчалар хам- 
дир. Шунингдек, субъект-объект муносабатларининг хилма-
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хил жихатлари катори илмий билишдан ташкари, кунда- 
л и к ,  оддий билиш хусусиятлари, инсон билиш фаолияти- 
нинг бошк,а турлари ва масалалари хам гносеологиянинг
объектлари каторига киради.

Гносеологая ва онтология бир-бири билан узвии боглик,. 
Онтология борлик туррисидаги умумий таълимот, борлик,- 
нинг фундаментал асосларини, умумий мохиятини ва мав- 
жудлик категорияларини урганувчи фалсафанинг булими 
сифатида гносеология масалалари учун асос, манба булиб 
Хисобланади. Гносеологиянинг барча тушунчалари ва тамои- 
иллари узининг онтологик талкинига, айнан шу маънода 
эса онтологик жихатига, асосига эга. Унинг мазмун-мохияти 
онтология сингари тараккиёт тамойилига асосланади.

Дунёни билиш масаласи доимо фалсафа фанининг дик­
тат марказида булиб келган. Кддимги файласуфлар хам ду­
нёни билиш мумкинлигини эътироф килганлар. Масалан, 
атомистик назариянинг асосчиларидан бири булган Демок­
рит оламни билиш ва хакикатга эришиш мумкинлигини таъ- 
кидлайди. У билиш жараёнида хиссий билимларимиз ва та­
факкур ролини оддий ва содда х°лда курсатади.

Марказий осиёлик буюк мутафаккирлар Хоразмий, Фаро- 
бий, Беруний, Ибн Сино, Мирзо Улугёек ва бошкалар хам 
Уз асарларида дунёни билишнинг, билиш жараёнида хиссий 
органлар билан акднинг роли хакида фикрни олга сурадилар

Билиш назариясининг ривожланиш тарихида XVII-XV111 
аср файласуфлари мухим урин тутади. Улар агностицизм, 
скептицизмни каттик танкид килиб, оламни билиш мум­
кинлигини таъкидлайдилар. Масалан, инглиз файласуфи 
Бэкон таълимотича, билиш жараёни фан ва амалиет билан 
боглик булиши ва шуларга бевосита хизмат килиши керак. 
Бэкон билиш назариясида эмпирик эди.

Француз файласуфи Декарт эса билишнинг бирдан-бир 
манбаи тафаккур деб, сезги органларимиз ва уларнинг ерда- 
мида олинадиган маълумогларга шубха билан каРаиди. > НИ*_1Г 
таълимотича, кишилар билимининг хакикатлиги тажриба 
билан эмас, балки акр кузи билан текширилади. Декартнинг 
билиш назариясида сезгилар роли камситиб курсатилади.
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Дунёни билиш мумкинлигини, билимларимизнинг тугри 
ва аник, эканлигини инкор этувчи таълимот фалсафада аг­
ностицизм (юнонча билиб булмайдиган) деб юритилади.

Агностицизмнинг йирик вакиллари инглиз файласуфи Да­
вид Юм билан немис файласуфи Иммануил Кантдир. Юм- 
нинг фикрича, инсон уз сезгилари чегарасидан ташк,арига 
чик,а олмайди, у фак,ат уз сезгиларинигина била олади. Реал 
вок,еликни инсон асло била олмайди. Кант эса Юмга к,арама- 
к,арши уларок,, инсон онги ва сезгиларидан ташк,арида объек­
тив олам бор деб \исоблайди. Унинг фикрича, бу объектив 
оламда асло билиб булмайдиган «нарса узида» бор. Инсон 
акуш уз мох,ияти жих,атидан чекланган булиб, “ нарса узи- 
да” ни била олмайди. Кант инсон билиши мумкин булган 
ходисалар оламини «биз учун булган нарсалар» деб, уни 
инсон акуш билан, фан воситаси билан билиши мумкин, 
дейди. «Биз учун булган нарса» билан «нарса узида» бутун- 
лай бир-бирига боглик, эмас, «нарса узида» сезги аъзолари- 
мизга тартибсиз, аралаш холда таъсир этиши билан билиш 
мумкин булган ходисалар юзага келади, инсон эса уни узи- 
нинг априори (азалдан онгга хос булган) тушунчалари би­
лан тартибга солади, деб тушунгиради Кант. Умуман Кант- 
нинг билиш назарияси уз мох,ияг эътибори билан инсон акди- 
нинг билиш имкониятларини, фаннинг ривожланиш истик,- 
болларини инкор этишга к,аратилган. Бу хилда инсон ак^ли- 
нинг билиш имкониятларини чеклаш идеализмнинг хамма 
куринишларига хосдир.

2. Билишнинг асосий босцичлари
Билиш икки боск,ичдан: жонли мушохада (сезиш) ва мав- 

хум тафаккур (фикрлар)дан иборатдир.
Билишнинг бошлангич боск,ичи жонли мушохада, яъни 

объектив дунёнинг буюмларини бевосита сезги аъзолари ёрда- 
мида акс эттиришдир. Ибн Синонинг фикрича, «сезиш - бу 
шундай таъсирки, у ташк,и нарсаларнинг узи булмай, балки 
бизнинг хисларимизда вужудга келади. Х,ис молдий образ- 
нинг ойнаси булиб, моддий шаклларнинг буйи, эни билан
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бирга ифодаланганлиги сабабли, уларни инсон моддий асос- 
сиз инъикос эта олмайди ва жисмларни билолмайди».

Жонли мушохаданинг билишдаги роли мухимдир, унинг 
ёрдамида дунё хакида аник; билимлар келиб чикади. Лекин 
билишнинг бу боскичи маълум даражада чекланган. Бу боск,- 
ичда нарса ва ходисаларнинг баъзи бир томонлари ва хусу- 
сиятларинигина билиб олиш мумкин.

Нарсанинг мухим белгилари, уларнинг ички ботаниии- 
лари, мох1иятлари эса билишнинг иккинчи босцичида ту­
шунча, хукм ва хулоса, яъни мавхум тафаккур ёрдамида акс 
эттирилиши мумкин. Билишнинг бир боск,ичдан иккинчи 
боскичга кутарадиган нарса - амалиётдир. Мехнат жараёни, 
ишлаб чик^ариш эхтиёжлари нарса ва ходисалар асосида ётган 
конуниятларни очишни талаб кдлади.

Хиссий билишга, жонли мушохадага билишнинг сезги, 
идрок ва тасаввур шакллари киради. Ташки дунёнинг бу инъ­
икос шакллари бир-бири билан органик алокада б^либ, ало- 
\ида-алохида учрамайди. Биз юкорида сезги хакида гапириб 
Утган эдик. Жонли мушохада жараёнидаги сезги ташки дунё 
нарса ва ходисаларини билишнинг биринчи кадамидир. Ин­
сон миясида хрсил буладиган тасаввур ва фикр ташки дунё 
предметларининг сезги оркали таъсири натижасида юзага 
келиши мумкин.

Баъзи файласуфлар сезгини ташки дунёдан ажратиб, уни 
нарса ва хдцисага нисбатан бирламчи деб уктирмокчи була- 
дилар, сезгини ягона реаллик деб хисоблайдилар. Утмишда 
бу фикрни Беркли, Юм, Авенариус ва бошкалар илгари сур- 
ган эдилар.

Биз сезгиларимиз ёрдамида нарса ва хрдисаларни билиб 
оламиз ва идрок киламиз, уларнинг хоссаларини, ухшаш- 
ликларини, фаркларини англаймиз.

Мавхум тафаккур хиссий билишдан сифат жихатдан фарк 
Килади. У бевосита аник битта предметдан узокдашиб, бир 
нечтасига хос булган умумийликнинг мохиятини аникдаб бе- 
ради, уларнинг ривожланиш конуниятларини очиб беради. 
Масалан, грамматика айрим сузлар оркали умумийликни бел- 
гилаб берувчи инсон тафаккурининг мавхумловчи ишидир.
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Шундай к,илиб, миссий билиш билан мавхум тафаккур 
бир бутун билиш жараёнининг сифат жихатдан турлича 
булган ва айни вакгда бир-бири билан боглик, булган боск,- 
ичларидир. Мавхум тафаккур миссий билишдан келиб чик,а- 
ди, жонли билиш эса к,онуният билан усиб, мавхум тафак- 
курга асос солади. Мантик,ий билиш - билишнинг ривожла- 
нишидаги сифат жихатдан янги, юкрри погонасидир. Ман­
тилий билишда инсон мантилий тафаккур ёрдамида вок,е- 
ликнинг ривожланиш к,онуниятларини билиб олади.

Мантик,ий, ацлий хулосада мухокамалар мажмуаси бир- 
бирига богланиб, янги бир хулоса келиб чик,ади. Бундай ху- 
лосага асос булган икки мухокама далил деб аталади. Де­
мак, акулий хулоса фикрни так,к,ослайди, боглайди, мавхум 
тафаккур содир булиш жараёнини ифодалайди. Шундай 
к,илиб, инсониятнинг барча билимлари сезги материалла- 
рини умумлаштириш оркдли хосил булади.

3. Илмий билиш ва уиинг усуллари
Инсон тафаккури билишнинг куплаб усуллари, услуб ва 

шаклларини к,амраб олган мураккаб билиш жараёнидир. Улар 
орасидаги фарк, шартли булиб, бу атамалар купинча сино­
ним сифатида кулланилади. Шундай булса-да, улар орасида 
тафовутлар хам бор. Тафаккур ва илмий билиш усуллари де­
ганда, инсон фикр юритиши жараёнида илмий билишнинг 
барча сохалари ва истаган боск,ичида фойдаланиладиган уму­
мий ва гносеологик операциялар тушунилади. Улар кунда­
лик, одатдаги хамда илмий тасаввурни бир хил тарзда ха- 
рактерлайди. Гарчи, илмий тафаккурда аник, ва тартибга 
солинган тузилма куринишида булса хам, тафаккур усулла­
ри билиш фаолияти у ёки бу боск,ичида фикрни умумий, 
гносеологик йуналишини курсатади. Масалан, бутундан 
булакка, булакдан умумийликка, конкретликдан абстракт- 
ликка ва бошк,а томонга харакатларни ифодалайди.

Кузатиш эмпирик билишнинг бошлангич услубидир. Ку- 
затиш, асосан, инсоннинг сезги, идрок, тасаввуридан ибо- 
рат хиссий крбилиятлари асосида нарсаларни мак,садли урга-
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нишдан иборат. Кузатиш давомида биз урганилаётган объек- 
тнинг ташк,и жихатлари, хосса ва белгилари тугрисида би- 
лим хосил циламиз.

Баён килиш кузатишнинг билиш натижаси булиб хисоб- 
ланади, бунга урганилаётган объект тугрисида бошлангич 
маълумотларни тил воситалари ёрдамида кайд этиб бориш 
жараёни киради. Кузатиш натижалари чизмалар, диаграм- 
малар, \исоб маълумотлари ва оддий суратларда акс этти- 
рилиши мумкин. Кузатишнинг таркибий элементларига ку- 
затувчининг узи, тадкикот объекти, кузатиш шархдари ва 
курилмалар, асбоблар хамда улчов асбобларидан иборат ку­
затиш воситалари киради.

Юзаки Караганда, кузатиш пассив, билишнинг соф му- 
шохадавий воситаларига мансубдек туюлади ва эксперимен- 
тга нисбатан аслида шундай хамдир. Лекин ташки пассив- 
ликда кузатилсада, унда хам инсон билишининг фаол хусу- 
сияти тулик холда намоён булади. Фанда “ Олим кузи билан 
кузатади, бирок боши билан куради” , деган ибора кенг та- 
ркалган. Математик ва геолог нарсанинг бир б^лагига караб, 
уни бир хил куришадию, аммо турли нарсаларни кузатиша- 
ди. Шунга ухшаш тарзда овчи ва зоолог хайвонларнинг хат- 
ти-харакатларини кузатаётиб, бу кузатишнинг турли нати- 
жаларини кайд этишади.

Абстрактлаштириш. Идеаллаштириш. Улар тадкикотнинг 
умумижтимоий усулларига киради. Абстрактлаштириш биз- 
ни кизик>™Рган аник нарса ёки ходисаларга хос белгилар, 
хосса-хусусиятлар ва муносабатларни фикран ажратиш, та- 
бакалаштириш жараёнидир. Шу билан бирга, у ушбу жихат- 
дан унча мухим булмаган белги, хосса ва муносабатлардан 
мухимини ажратиб олиш хамдир. Урганилаётган нарсаларни 
вактинча бир катор белги, хосса ва хусусиятлардан ажратиб 
олиш ходисани чукуррок урганиш имконини беради.

Идеаллаштириш, гарчи абстрактлаштиришнинг бир тури 
б^лсада, билишнинг нисбатан мустакил усулидир. Математи- 
када “ нукта” , “ чизик” ёки физикада “ идеал газ” каби ту- 
шунчалар идеаллаштириш натижалари булиб хисобланади.

Индукция, дедукция, аналогия. Индукция тажрибавий
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фанлар учун гадк,ик,от усули хисобланади. Ушбу усулдан фой- 
даланганда фикр жузъий, алохида билимдан, факт-маълу- 
мотларни билишдан умумийликни, к,онунларни билиш то- 
мон харакатланади. Индукция асосида индуктив хулосалар 
ётади. Улар муаммоли булиб, тулик, ва ишончли билимни 
бермайди Бундай хулосалар гуёки фикрнинг умумий кону- 
ниятларини очишга томон йул бошлайди.

Дедукция гносеологик мазмунига кура, индукция усули- 
нинг аксидир. Дедуктив хулосада фикр ривожи умумий би­
лимдан хусусий билим томон йуналган булади. “Дедукция” 
махсус термин сифатида мантик, кридаларига биноан ман­
тилий хулосалар хосил к,илиш жараёнини англатади. Индук- 
циядан фаркди дедуктив хулосалар агар асосли булса, ишон­
чли билим беради.

Аналогияда объектларнинг баъзи белгилари, хоссалари 
ва муносабатларидаги ухшашликдан, уларни бошк,а нарса 
ёки муносабтларга ухшашлиги тугрисида фикр илгари сури- 
«лади. Аналогия буйича хосил булган хулоса хам индукцияда- 
гидай муаммоли булиб, кейинчалик асослаб бериш ва тек- 
ширишни талаб к,илади.

Анализ тафаккурнинг шундай усулики, у анализ ва син­
тез урганилаётган объектни муста^ил урганишда кисмлар- 
га, томонларга булиш асосида алохида тахдил к,илиш билан 
богликдир. Синтез, аксинча, илгари ажратилган булакларни 
бирлаштириш усули булиб, унинг ёрдамида мухим алок̂ а ва 
муносабатлар аник^лангач, к,исмларни анализ учун ажратил­
ган булаклар бир бутун холатга бирлаштирилади. Анализ ва 
синтезнинг узаро боглик, тадк,икот усуллари хар бир фан 
сохасила конкретлаштирилади. Умумий усулдан улар махсус 
усулга айланиши хам мумкин: математик, кимёвий ва соци- 
ал амалиётнинг конкрет услублари худди шу холда мавжуд 
булади. Аналитик усул баъзи фалсафий мактаблар ва ок;им- 
ларда алохида к,араб чик,илган ва ривожлантирилган, синтез 
тугрисида хам худди шу фикрни айтиш мумкин.

Аналогия буйича хулоса хозирги пайтда фан — модел- 
лаштиришда кенг тарк,алган тадкик,от усули — моделлашти- 
риш асосида ётади. Моделлаштириш узининг мураккаб ком­
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плекс характер»га кура, тадкикот усулларидан кура услуб- 
ларига купрок мансубдир. У шундай тадкикот услубики, унда 
тадкикотчини кизикгирган объект шунга ухшаш бошка объект 
билан алмаштирилади. Бунда биринчи объект оригинал, ик- 
кинчиси эса модел х1исобланади. Кейинчалик моделни урга- 
ниш туфайли олинган билимлар аналогия асосида ориги- 
налга (асл объектга) кучирилади. Моделлаштириш асл объек- 
тни урганишнинг иложи булмаган ёки бунда ута катта хара- 
жатлар талаб этилган ёхуд вазият калтислиги боис бевосита 
Урганиш кийин булган холатларда кулланилади.

Модел — билиш объекти урнини босадиган, амалда объек- 
тив-лаштирилган ёки фикран тасаввур килинадиган нарса. 
Моделнинг асосий воситаларини танлашга нисбатан модел- 
лаштиришнинг турли хиллари хам фаркланади. ЭХМ  янги 
авлоди пайдо булиши билан фанда компьютерли моделлаш­
тириш математик ва мантикий моделлаштиришдан фойда- 
ланишни хам уз ичига олади.

Эксперимент х1одисаларни урганишда фаннинг муайян 
максадга йуналтирилган услуби булиб, бу услуб ёрдамида 
ходисалар содир булиши аник кайд этилган шароитларда, 
тадкикотчи томонидан кайта хрсил килиниши, назорат кили- 
ниши мумкин. Экспериментнинг кузатишга нисбатан бир 
Катор афзалликлари бор. Масалан, эксперимент давомида 
урганилаётган ходиса кузатилибгина колмасдан, тадкикот­
чи ихтиёрига боглик равишда кайта тикланиши хам мумкин 
ёки у оркали табиий шароитда кузатиш мумкин булмаган 
Ходисаларга хос хоссаларни аниклаш хам мумкин. Бу усул 
урганилаётган ходисани мураккаблаштирувчи холатлардан 
фаркди тарзда, уни макбул куринишда урганиш имконини 
беради.

Экспериментал услуб физика негизида пайдо булиб, кей- 
ин эса кимё, биология, физиология ва бошка табиий фан- 
ларда кенг таркалган. Хозирда эксперимент социологияда хам 
билиш услуби, хам социал тизимларни оптималлаштириш 
воситаси сифатида янада кенг гаркалмокда. Амалда, Галилей 
замонларидан бери экспериментал услуб уз тузилиши ва би- 
лишдаги роли нукгаи назаридан унчалик узгарган эмас. Му-
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Хим узгаришлар экспериментни техник жихозлашда содир 
булди, яъни уни ЭХ,Мдан фойдаланиш билан боглик, булган 
янги турлари юзага келди, бу услубдан фойдаланиш сохаси 
кенгайди. Экспериментни англашдаги мухим жихат Галилей 
замонларида долзарб булмаган урганилаётган объект билан 
улчов асбобларининг алок,адорлигини хисобга олиш зарур- 
лигига тегишлидир.

Экспериментнинг куйидаги турлари бор: 1) тадк,ик,от ёки 
излаб топиш эксперимента; 2) текширувчи ёки назорат экс­
перимента; 3) к,айта хосил к,илувчи; 4) ажратувчи; 5) мик,- 
дорий ёки сифатий; 6) физик, кимёвий, биологик, социал 
эксперимент.

Экспериментнинг узига хос тури фикрий эксперимент- 
дир. Реал экспериментда олим маълум ходисани к,айта хосил 
килиш, ажратиш ёки хоссаларини урганиш учун уни турли- 
ча реал физик шароитларга куйиб куради. Фикрий экспери­
ментда эса бу шароитлар тасаввур к,илинадиган холатлар 
булиб хисобланади, лекин тасаввур бунда яхши маълум 
булган фан к,онунлари ва мантик, кридалари билан бошк,а- 
рилади, бундай холда олим хиссий образлар ёки назарий 
моделлар ёрдамида ишлайди.

Методологияда “ гипотеза” атамаси икки маънода ишла- 
тилади: билимнинг мавжудлик шакли сифатида муаммоли- 
лик ишончсизликни ифодалайди ёки гояларни тушунтириб 
берувчи шакллантирувчи ва асословчи метод сифатида к,онун 
принцип ва назарияларини ургатишга элтувчи йулдир. Гипо­
теза структураси билан танишиш бу метод тугрисида яхши 
тасаввур беради. Гипотеза методининг биринчи боск,ичи наза­
рий тушунтириш лозим булган эмпирик далиллар билан та­
нишиш хисобланади. Дастлаб бу далилларни фанга маълум 
булган к,онун ва назариялар ёрдамида изохлашга харакат к,или- 
нади. Агар бунинг иложи булмаса, олим иккинчи боск,ичга, 
яъни ходисалар сабаблари ва цонуниятлари туррисидаги тах- 
мин ва фаразларни илгари суришга утади.

Учинчи боск,ич тахминнинг жиддий бахоланиши ва куплаб 
фаразлар орасидан нисбатан эхтимолга як,инини танлаш бо- 
ск,ичидир. Гипотеза, энг аввало мантик,ий зиддиятсизликни
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текширади, Хусусан у мураккаб шаклга эга булган тахмин- 
лар тизими томон юз тутганда шундай килинади. Сунгра 
гипотезани маълум фанни фундаментал умумназарий тамой- 
иллари билан сигиша олмаслиги текширилади.

Гипотеза методи янги крнунлар принципларини очиш ва 
назарияларини яратиш жараёнида илмий тадкикртнинг ижо- 
дий характерини намойиш к,илади. Бу метод коидаси тадк,и- 
к,от натижаларини бир хил тушунтирмайди ва олинган би- 
лим хакикатлигини кафолатламайди. Айнан ижодий интуи- 
циягина муаммони ечишнинг куплаб йуллари орасидан ижо­
дий танлаш оркали олимни янги назария томон етаклайди. 
Назария мантилий \исоблаб чикарилмайди, у олимнинг ижо­
дий да\оси билан яратилади ва унда доимо ижодкор шахе 
истеъдоди намоён булади.

а) Х акикат тушунчаси
Ха^икат билиш фалсафасининг энг мух^им муаммоси, асо- 

сий масаласидир. Билиш назариясининг барча фалсафий му- 
аммолари \акикатга эришишнинг воситалари ва йуллари би­
лан (хиссийлик ва акушйлик, интуитивлик ва дискурсивлик 
кабилар) ёки хдкикатнинг мавжудлик шакллари (далил, ги­
потеза, назария ва шу каби тушунчалар), билиш методлари- 
нингтузилиши кабилар билан узвий алокадордир. Буларнинг 
барчаси ушбу муаммони, унинг ечимини гох, конкретлашти- 
ради, го\ида эса мураккаблаштиради ёки мавхумлаштиради.

Фалсафа тарихида, умуман фалсафада ^акикатни тушу- 
нишда турли хил ёндашувлар мавжуд. Яъни, “ Хакикат - би- 
лимларнинг вокеликка мослиги” . “ Хакикат - билимларнинг 
тажрибада исботланганлиги” . “ Хак,ик,ат - билимнинг фойда- 
лилиги, унинг самарадорлиги” ва хрказо.

Хакикат билимнинг вокеликка мувофикдигидир деган да- 
стлабки хулоса хдкикатнинг классик консепциясига хос асо- 
сий фикрдир. Хакик,атни бундай тарзда дастлабки урганиш 
Афлотун ва Аристотель томонидан амалга оширилган эди. 
Хоразмий ва Форобий, Беруний ва Ибн Сино, Ф.Аквинский 
ва П.Гольбах, Г.Гегель ва Л.Фейербахлар, шунингдек, XX 
аернинг куплаб файласуфлари х,ам \акикатнинг ушбу клас­
сик концепциясига кушилишган. Уни агностиклар х,ам ин-
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кор этмаганлар. Бу фикр тарафдорлари орасида метафизик- 
лар хам, диалектиклар х,ам бор.

Хакикатга хос булган мухим жихат унда объектив ва 
субъектив томонларнинг мавжудлигидир. Бу борада таъкид- 
лаш лозимки, ха кикат айни пайтда хам субъектда, хам 
субъектдан ташкдридадир. Аввало, ха к и кат хар кандай холат 
Хам субъекгивдир. Негаки, у хеч качон инсон ва инсоният- 
дан ташкарида мавжуд була олмайди. Хакикатнинг объек- 
тивлиги эса инсон тасаввурларининг хакикий объектив та­
шки мазмуни инсондан ташкарида эканлигини, унинг ин- 
сонга боглик эмаслигини англатади.

Хакикат объектив булиши билан бирга конкрет хамдир. 
Унинг конкретлиги — билим конкретлиги билимларнинг 
нарса ва ходисаларга тегишли булган алока ва муносабат- 
ларга богликлиги, улар мавжуд буладиган, ривожланадиган 
шароит, жой ва вакт билан узвий алокадорлигидир.

Конкретлик тамойилини юкоридаги атомистик гипотеза 
мисолида хам куриш мумкин. Ёки куп марта мисол килиб 
келтириладиган “Сув 100 ° да кайнайди” деган фикр нормал 
атмосфера босимида (симоб устуни 760 ° булганда) тугри ва 
акс холда, нотугридир. Социал билиш сохасида бунга мисол- 
лар нихоятда куп. Инсоният тарихининг бирон бир даври, 
жамият ёки давлагда тугри булган ислохот ёки ижтимоий 
узгартириш бошка давр ёки давлатда иш бермаслиги мумкин. 
Шунинг учун хам “Тараккиётнинг узбек модели” бизнинг мам- 
лакатимиз реаллигига мос келадиган усул сифатида карала- 
ди. Холбуки, узга мамлакатлар хам утиш даврини бошидан 
кечирган, аммо уларнинг тажрибасини бизга тула кучириб 
булмас эди. Ана шу сабабдан ушбу ^зимизга хос ва мос модел 
ишлаб чикилган. У хозирги даврни ифодалайдиган модел 
булиб, догма эмас, балки тараккиёт давомида ривожланиб 
боради.

Мавхум, абстракт хакикат йук. Хакикат хамиша конкретдир.
Хакикатлар уз гурига кура абсолют, объектив конкерт ва 

нисбийга булиниши маълум.
Абсолют хакикат кейинги кашфиётлар натижасида хам 

узгармай колаверади.

-  164  -



Объектив \акикат фикр ва билимларни вокеликка нисба­
тан тула мос келиши булса, нисбий х,акикат (субъектив) 
олдин хакикат булган нарсани ^акикат булмай колишидир. 
\а к и к а т  инсон тасаввурларининг шундай мазмунидирки, 
унинг кадр-киммати уз субъектига боглик, эмас. Ушбу фикр- 
да, етарлича изчиллик булинганида, \акикатнинг синфлар- 
га боглик эмаслиги гугрисидаги хулоса келиб чикади.

Объектив \акикатнинг синфдан ва партиявийликдан таш- 
Кари эканлиги хакидаги хулоса синфлар ёки партиялар ман- 
фаатларини акс эттирувчи билимлар борлигига путур етказ- 
майди. Хакикат, маълум маънода, билимларнинг фойдали- 
лиги билан \ам  боглик. У вакт утиши билан моддий нарса- 
лар, ижтимоий ва маънавий жараёнлар мохияти ва улар­
нинг намоён булишини туликрок акс эттириши билан узга- 
риб, бойиб боради.

Масалан, Демокритнинг атомистик концепцияси х,ам уз 
асосига кура, синфий булмасада, \акикатдир. Яъни, моддий 
жисмлар х,акикатан хдм атомлардан иборат. Гарчанд атомлар 
антик даврдаги тасаввурлардан узгачарок булиб чиккан булса 
\ам , кейинчалик уларнинг булинувчанлиги тасдикланган 
б^лсада, моддий жисмларнинг атомлардан тузилганини бу- 
гун ^еч ким рад этмайди.

“ Барча жисмлар атомлардан таш кил топган, атомлар 
булинмасдир”, деган Демокритча фикрда “маълум шароит- 
ларда” деган шарт акс этган эмас, балки кагий равишда 
“атомлар барча хдпатларда булинмасдир” дея кайд этилган. 
Фан тараккиётининг кейинги даврларида моддий жисмлар­
нинг атомлардан ташкил топгани эмас, балки атомни “булин- 
мас” деган хулоса нотугри эканлиги исботланди.

Куриниб турибдики, илмий концепцияларга “х^кикат” 
ёки “хато” маъносида ёндашганда уларнинг мазмуни, акс 
этаётган мо^ияти, хдётга мос келиши тамойилларининг узаро 
мувофикдигини эътиборга олиш лозим.

Билиш жараёни амалиёт билан узвий боглик булиб бир- 
бирисиз мавжуд булолмайди. Амалиёт билишга ва х^кикат- 
нинг шаклланишига кучли таъсир курсатади. Аввало амали- 
ётнинг МОХ.ИЯТИ ва тузилишини аниклайлик. Гносеологик фе­

-  165 -



номен сифатида амалиётнинг мухим хусусиятлари куйида- 
гилар: 1) мак,садга йуналтирилганлик; 2) объектив-хиссий 
характери; 3) олам нарсаларининг кайта узлаштирилиши ва 
узгартирилиши.

б) Амалиёт гушунчаси
Амалиёт инсоннинг олам билан онгли, ижодий алок,аси- 

дан иборат фаолиятдир. Фаолият роботларга хам хос, бирок, 
уларда макрадни кузлаш йук,, балки мак,садни бажариш бор, 
холос; роботлар макрад, режа ва лойихдларни уйлаб чик,май- 
ди, шунинг учун уларнинг фаолиятини амалиёт деб булмай- 
ди. Айни пайтда техник курилмаларнинг бу турини яратувчи 
ва уларни такомиллаштирувчи мухандислар учун гоялар бе- 
риш ва уларни молиялаштиришдан иборат фаолияти — ама- 
лиётдир. Хайвонот оламида хам амалиёт йук;, гарчи хайвон- 
лар олам, табиат билан уларни яратган, йук; к,илган ёки узгар- 
тирган жараёнлар орк,али узаро алок,ада булса хам. Амалиёт 
инсондан, унинг макрадга мувофик, фаолиятидан, ижод мах- 
сули ва идеал моделларни шакллантириш, уларни амалга 
оширишга интилиш жараёнидан ажралмасдир.

Амалиётнинг иккинчи хусусияти объектив — хиссий ха- 
рактеридир. Бу белгига кура, у факдт моддий алок,адорлик- 
дан эмас, балки билиш ва бахоли-ориентацияли фаолият 
билан чегараланган холда инсон фаолиятининг бошкд шак- 
лларидан ажралиб туради. Бевосита объектнинг моддий жи- 
хатига дуч келмайдиган фикрий, маънавий фаолиятдан фа- 
рк^ли инсоннинг объект билан амалий алок,адорлиги айнан 
моддий нарсанинг мохиятини билиш, унинг кдршилигини 
енгиб утишдан иборатдир. Бунда инсон табиати билан бог­
лик, булган куч, энергиями сарфлаган холда физиологик \apa- 
кат к,илади.

Амалиётнинг учинчи белгиси янги натижанинг вужудга 
келиши, моддий тизимларни узгартиришидир. Элементлар- 
ни хар к,андай узгартириш хам инсоннинг харакати сингари 
амалиёт булавермайди. Амалиёт нарса сифатини узгартира- 
ди, уни йук, кдлиш, бузишга ёки уни ривожлантириш, та- 
комиллаштириш, янги моддий тизимни яратишга олиб ке­
лади. Бу ерда нарсанинг имкониятлари, инсоннинг уларни
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билиши, кадрлаши ва фойдаланиши катта ахдмиятга эга. Ана 
шу жараёнда янги имкониятларни яратиш мух,им а^амият 
касб этади. Амалиёт жараёнида инсон табиатнинг крнун ва 
\одисаларини урганиш асосида янги имкониятларни очади 
ва янги максадларни уз олдига куяди, унга мувофик тарзда 
табиатда мавжуд булмаган янги нарсалар яратилади.

Инсон моддий (табиий ва социал) тизимлар структураси ва 
элементлар таркибини узгартиришга кддир, бунда у объектив 
Конунларга (хамма вакг хам адекват булмаса-да) мувофик, \аракат 
Килади. Моддий сохддаги амалиётнинг пировард натижаси мод- 
дийлашган макрад \исобланади. Максадга йуналтирилганлик, 
объектив хиссий характери ва моддий тизимларни узгартири- 
ши каби белгиларнинг умумий бирлигини х,исобга олиш ама- 
лиётни гносеологик феноменга айлантиради.

Ушбу тушунча оламнинг намоён булиши, борлик тугри- 
сидаги масалага багишланган назариялар, гипотеза ва да- 
лилларда акс этган билимлар мажмуасини эгаллайди. Олам 
тутрисидаги яхлит назарий хулоса “дунёнинг илмий манза- 
раси” тушунчасининг ядроси булса, бу борадаги турли мо- 
деллар, к,арашлар ва фикрлар ушбу хулосани исботлашга 
хизмат килади.

“Дунёнинг илмий манзараси” тушунчаси олам тугриси- 
даги турлича карашлар, хилма-хил ёндашувларнинг инико- 
сидир. Ана шу маънода мазкур тушунча билиш жараёнида 
интерактив (умумлаштирувчи) функциясини бажаради. Бу 
вазифани бажарган тушунчалар билишнинг турли со^алари 
учун умумий асос, доим назарда тутиладиган х,амда аксиома 
тарзида кабул килинадиган хулоса, абадий х^кикат ролини 
уйнайди.

Таянч иборалар:

Билиш, гносеология, билим, кундалик билим, назарий 
билим, билиш, объект, субъект, хиссий билиш, мантикий 
билиш, илмий билиш методлари, назария, х^акикат, нис- 
бий \аки кат , мутлок хакикат, агностицизм, эпистемоло­
гия, гипотеза.
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Такрорлаш учун саволлар:

1. Гноселогия нимани урганади?
2. Билиш нима?
3. Хиссий ва рационал (ак^ий) билишнинг узига хосли- 

ги нимада?
4. Билиш объекти, субъекти, предмета тушунчаларини 

изохланг?
5. Илмий билишнинг асосий усулларини курсатинг?
6. Билишнинг ёшларни тарбиялаш ва камол топтири- 

шидаги ахамияти нимада?

Адабиётлар:

1. Узбекистон Республикаси Кониституцияси. Т.: “Узбе­
кистон”, 2006.

2. Каримов И.А. Узбекистон XXI аср бусагасида: хавфсиз- 
ликка таздид, барцарорлик шартлари ва таракдиёт кафолат- 
лари. Т.: “Узбекистон”, 1997.

3. Каримов И.А. Озод ва обод ватан, эркин ва фаровон 
хаёт пировард макрадимиз. Т.: “Узбекистон”, 2000.

4. Каримов И.А. Узбекистоннинг 16 йиллик муваффак;ият- 
ли таракдиёт йули (Узбекистон Республикаси Олий Мажли- 
си, Вазирлар Махкамаси ва Президент девонининг мустак^ил- 
ликнинг 16 йиллигига багишланган кушма мажлисидаги маъ- 
рузаси) / /  “Миллий тикланиш” 2007 йил 31 август.

5. Форобий. Фозил одамлар шахри. Т.: “ Ибн Сино”, 1993.
6. Ф алсаф а А кадем и к  Э .Ю суп ов тахри ри  остида. 

Т.: “ Ш арк”, 1999.
7. Фалсафа. (маърузалар матни). Т.: Узбекистон Миллий 

файласуфлар жамияти, 2000.
8. Каримов. И Фалсафадан ваъз матнлари. Т., 1995.
9. Основы философии. Т.: «Узбекистон», 1998.
10. Рахимов И. Фалсафа (кис^ача конспекта) Т., 1998.
11. Фалсафа асослари. Т.: «Узбекистон», 2005.
12. Билиш фалсафаси. Т.: “Университет”, 2005.
13. Каримов И., Рустамова М. Фалсафа фани тарихи ва 

назарияси. Т., 2007.
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III БУЛИМ. ЖАМИЯТ ФАЛСАФАСИ

13-мавзу: Мафкура, унинг жамиятдаги урни. Марксизм 
фалсафасининг тарихий такдири

Режа:

1. Боя, унинг мохияти ва намоён булиш шакллари.
2. Мафкура, унинг мазмуни, инсон ва жамият хаётидаги 

Урни. с  -
3. Хозирги дунёнинг мафкуравий манзараси.
4. Узбекистоннинг мустакдллиги ва мафкуравий жараёнлар.
5. Марксизм фалсафасининг кадрсизланиши.

Роя, унинг намоён булиш шакллари. Foh илмий факт, 
муаммо, фараз, назария каби вок;еликни акс эттириш, ил­
мий билишнинг узига хос шаклларидан бири эканлигини 
унутмаслик лозим. Ана шу холатга нисбатан оладиган булсак, 
гоянинг нафацат вокеликни урганиш натижасида булган му- 
айян билим сифатида узлигини намоён килишига, балки 
унда шу вокрлик бундан кейин кай йуналишда урганилиши 
зарурлиги хакддаги курсатма ботиний тарзда мавжудлигига 
\ам  ишонч хосил килиш мумкин.

Шу нукгаи назардан Караганда, гоя улкан йуналтирувчи- 
лик ролини уйнайди. Масалан, кддимги юнонистонлик фай- 
ласуфларнинг атомлар хакидаги гояси асрлар давомидаги ил­
мий изланишлар уни топишга, хусусиятларини тадкик, этиш- 
га, дунёнинг тузилишидаги урнини аниклашга йуналтириб 
келди. Ана шу изланишларнинг натижаси уларок, утган аср- 
да атом кашф кдлинди. Бу кашфиёт инсониятнинг олам ту- 
зилиши тутрисидаги тасаввурларининг бутунлай узгаришига 
олиб келди. Аммо инсоният тарихига назар ташлайдиган 
булсак, илмийликка даъвогарлик кил га н булса-да, уз мохи- 
ятига кура гайрилмий булган ва илм-фан таракдиётида ута 
салбий из кдлдирган гоялар хам куп булганлигини куриш
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мумкин. Масалан, уз даврида собик; иттифокда кибернетика 
ва генетиканинг «ёлгон фан»лигини асослашга каратилган 
гоялар устувор булганлиги бу фанлар ривожини бир неча ун 
йилларга оркага суриб юборди. Буюк бобокалонимиз Абу Рай- 
Хон Берунийнинг «Рарбий ярим шарда курукдик бор», де­
ган фикрларининг такдири ана шундай булди. Жамиятнинг 
бундай гояни к^абул килишга тайёр эмаслиги туфайли уша 
пайтда бу гоя узининг \акди бахрсини топмади. Орадан бир 
неча аср утгандан сунг Рарбий ярим шарда курукдикнинг 

-борлиги \акикатан тасдикданди. Бу курукдик-магерик кей- 
инчалик Америка номи билан юритила бошланди. Шоири- 
миз А.Ориповнинг «Колумбда бор аламим маним», деган 
угли мисралари ана шу тарихий фактга узига хос муносабат 
ифодасини топган дейиш мумкин.

Роянинг яна бир узига хос куриниши — бу ижтимоий 
гоядир. У табиий-илмий гояга хос булган юкоридаги хусуси- 
ятлар билан бир каторда улкан уюштирувчилик ролини х,ам 
уйнайди. Шу билан бирга табиий-илмий гояларнинг жамият 
тараккиётидаги урни аксарият лолларда бевосита булса, иж­
тимоий гоялар жараёнларига билвосита таъсир утказа олади 
ва айтиш мумкинки, узига хос катализатор сифатида чикади.

Аммо унутмаслик лозимки, ижтимоий гоя синфий, мил- 
лий ёки бошка шаклларда намоён булмасин, улар уз мох,ия- 
тидан келиб чиккан \олда жамият тараккиётига гурлича, ху- 
сусан, ута салбий таъсир килиши х,ам мумкин. Тарихга назар 
ташлайдиган булсак, миллатни х,алокат ёкасига келтириб 
куйган бузгунчи гоялар куплаб булганини куришимиз мум­
кин. Чунончи, немис миллатининг олий иркка мансублиги 
ва шу туфайли дунёда хукмронлик килиши зарурлиги х,акнда- 
ги гоя нафакат бу халк, балки бутун инсоният такдирида хам 
фожиали из коддирганлиги фикримизга далил була олади.

Роя, унинг шакллари \акида ran кетар экан, энг аввало, 
у линий ва дунёвий fo h  куринишида намоён булганлигини 
эътироф этиш керак. Уларнинг кай бири олдин пайдо булган, 
деган саволга аник жавоб бериш кийин. Биламизки, инсон 
тафаккурида \амма вакт бир-бирига зид булган карашлар 
ёндашувлар мавжуд булади.
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Оламни англашга интилишнинг узига хос натижаси булган 
диний гоялар хдётнинг маъноси ва мазмуни \акида билим 
бериб, одамларга маънавий — ру\ий таянч булган. Улкан 
ютуклар билан бирга, х,адсиз йукотишларга х,ам сабабчи 
булганлигидан далолат беради. Инсонда эзгуликни камол 
топтириши керак булган диний гояларни узларининг тор 
ру\ий манфаатларидан келиб чикиб талцин килган, гаразли 
максадлари йулида фойдаланишга уринган кучлар ^амиша 
мавжуд булган.

Шундай экан, \еч  кдчон диний гояларни сиёсатга ва чет- 
дан туриб мамлакатимизнинг ички ишларига аралашишига, 
давлат суверенитетимизни шубха остига олиш учун байрок 
булишига йул куйиб булмайди.

Мафкура, унинг жамият хдётидаги урни. Кундалик \аётда 
биз «гоя» ва «мафкура» тушунчаларини аксарият лолларда 
синонимлар сифатида ишлатилаётганига дуч келамиз. Агар 
жиддий эътибор бериладиган булса, бу икки тушунча урта- 
сида х^кикатдан муайян якинлик борлигига ишонч хосил 
Килиш мумкин. Бирок, бу уларни айнанлаштириш учун асос 
б^лолмаслигини таъкидлаш зарур. Нега? Биринчидан, «идео­
логия» тушунчаси идея ( f o h ) х^кидаги таълимот, бошкача 
айтганда «гоялар тизими» маъносини англатади. Биз «идеоло- 
гия»нинг синоними сифатида куллаётган «мафкура» тушун- 
часида бундай узак бирлиги ва ушбу терминнинг узида гоялар 
тизими эканлиги аникбулмаса-да, мафкура х,ам гоявий караш­
лар тизимини ифодалаб келишини курсатиш лозим. Демак, 
мафкура у синфий, гоялар тизими экан, у гояга нисбатан 
х,ам мазмунан, х,ам х^жман кенгрок тушунчадир.

Иккинчидан, х,ар кандай мафкурада ижтимоий вокеликни 
сакдаб колиш ёки узгартиришга каратилганлик, яъни максад- 
лар, ботиний эмас, балки зох1ирий тарзда мавжуд булишини 
ва мафкуранинг узагини ташкил этишини таъкидлаш жоиз.

Учинчидан, \а р  кандай ижтимоий гоя факат ва факат 
маълум бир мафкуравий карашлар доирасидагина узининг 
уюштирувчилик ва йуналтирувчилик салох^иятини, жозиба- 
дорлик кучини намоён кила олиши мумкин.

«Роя» ва «мафкура» тушунчалари уртасида бошка тафо-
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вутлар хам бор, албатта. Аммо, кайд этилган фаркларнинг 
узи хам уларни ёнма-ён, бир хил мазмунда ишлатиш урин- 
ли эмаслигини англаш учун етарли.

Х,ар кандай мафкурада, биринчидан, кишиларнинг узла- 
рини ураб турган вокелик, ижтимоий муносабатлар хакидаги 
билимлари гавдаланса, иккинчидан, шу билимлар асосида 
содир булган, булаётган, булиши мумкин булган жараёнлар- 
га бахо берилади. Ва нихоят учинчидан, юкоридаги икки холат- 
дан келиб чиккан холда мавжуд ижтимоий муносабатларни 
сакдаб колиш, ривожлантириш ёки узгартиришга каратилган 
максадларни уз ичига олган дастурлар намоён булади.

Юкоридаги хусусиятлардан келиб чиккан холда, мафку- 
рани хар хил туркумлаш мумкин. Хусусан, унда илгари су- 
рилаётган- гоялар, максадларга, яъни уларнинг тугри ёки 
нотугрилигига караб, илмий ва ноилмий мафкурага ажра- 
тиш лозим.

Айни пайтда мафкуранинг жамият тараккиётига ижобий 
ёки салбий таъсир килишидан келиб чиккан холда прогрес­
сив ва реакцион мафкура дейиш мумкин. Мафкурадан кузлан- 
ган максадларнинг руёбга чикишининг эхтимоллик даража- 
сига таяниб эса реал ва утопик мафкурани фарклаш мумкин- 
булади.

Юкоридаги мулохазалардан келиб чиккан холда, умумий 
тарзда ж амият, унинг тузилиш и, ривожланиш  йуллари 
Хакидаги гоявий-назарий карашлар тизимига мафкура дейи- 
лади, деб хулоса чикариш мумкин.

Аммо мафкуравий андоза ва коидалар мутлоклаштирили- 
шига асло йул куйиб булмайди. Мутлоклаштириш уни тайёр 
ва узгармас тамойиллар, курсатмалар йигиндиси сифатида 
тушуниш натижасида юзага келади. Бундай тушуниш, маъ­
лум даражада хавфли эканлигини хам таъкидлаш зарур. Ху­
сусан, марксизм асосчилари асарларида баён этилган гоя, 
принципларнинг мутлоклаштириши, хаёт узгариб бораёт- 
ган бир пайтда мафкуравий карашларда догматизмнинг ус- 
туворлиги, хаётни котиб колган мафкуравий андозаларга 
Караб узгартиришга уриниш ер юзида бир-бирига карама- 
Карши турган икки сиёсий системанинг шаклланишига олиб
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келади. Инсониятни х,алокат ёк,асига келтириб куйган бу маф­
кура билан куролланган ёки зурлаб куроллантирилган халк,- 
лар машак,к,атли кунларни, ofhp жудоликларни бошидан ке- 
чирдилар. Инсоният бошига огир кулфатлар келтирган бун- 
дай мафкуралар х,ак,ида куплаб мисоллар келтириш мумкин. 
Бирок, улар умуман мафкуранинг жамият хаётидаги ролини 
инкор этмайди.

Халкдро майдонда бундай таъсир утказишнинг тинч йули 
к^зланган мак,садларга олиб келмаганда мамлакат ички иш- 
ларига аралашиш, мавжуд зиддиятларни атайлаб кескинлаш- 
тириш, куч ишлатиш йули билан булса \ам  ижтимоий бек,а- 
рорликни 1рзага келтиришга булган уринишларни исботлов- 
чи бундай мисоллар х,ам куп.

Афгонистондаги уруш 20 йилдан ортик, давом этди. Бу- 
.нинг сабаби нимада? Аввало, Афгонистон икки система- 
нинг халк,аро майдонда хукмронлик к,илишига интилишнинг 
курбони булди, деб бемалол айтиш мумкин. Чунки дастлаб 
Афгонистондаги бир-бирига душман булган кучларни икки 
системанинг етакчи давлатлари х,ар томонлама куллаб- кув- 
ватладилар, социалистик ва буржуа мафкуралари деб атал- 
ган мафкураларнинг кураш полигонига айлантирдилар. Кей- 
инрок, миллий яраш ^аракати юзага келган ва уни ж а\он 
афкор оммаси кенг куллаб- кувватлаган пайтда диний экст- 
римистик х,аракатларни кувватлаган кучлар таъсирида мам­
лакат кураш майдонига айланди ва фук,оролик уруши янги 
сифат х,олати касб этди.

А фгонистоннинг бугунги а\воли жахон майдонларини 
мафкуравий жих,атдан булиб олиш га уриниш лар к,андай 
ок,ибатларга олиб келиши мумкинлигини як,к,ол курсатиб 
турибди. Шундай булсада, инсон онги к,алби учун кураш уни 
эгаллаб олиш орк,али уз эх,тиёжларини ва манфаатларини 
к,ондириш, руёбга чик;аришга интилиш тобора кучайиб, ян- 
гидан-янги шакл касб этмокда.

Хусусан, ж а\он майдонларини диний эътикод умумий- 
лигини пеш к,илган ёки этник бирликка ypFy берган \олда 
булиб олишга уринишлар мавжудлигини таъкидлаш зарур.

Афсуски, мустацилликка эришган Узбекистонга чегара-
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дош худудларда хам ана шундай можаролар давом этмокда. 
«Кушнинг тинч — сен тинч» дейди халкимиз. Шу нуктаи 
назардан Караганда, минг-минглаб одамлар ^аётига зомин 
булаётган Афгонистондаги танглик давом этаётган экан, асло 
хотиржамликка йул куйиб булмайди.

XX асрнинг сунги йиллари \акида ran кетар экан, у на- 
факат юкоридаги каби можаролар, балки ижтимоий х,аёт- 
нинг хилма-хил сохаларида кулга киритилган улкан муваф- 
факиятлар билан хдм характерланишини тан олиш зарур. 
Айни пайтда ана шундай ижобий жараён билан бир катор- 
да, юкорида таъкидланганидек, экстримизм ва фундамен- 
тализмдек ута хавфли карашлар тизими ва фаолияти х,ам 
тарих сах1насига чикканлигини таъкидлаш зарур. Бундай куч- 
ларнинг икгисодий, сиёсий ёки рарбий сало\иятининг кат- 
талиги, ахборот оркали ва мафкуравий йул билан тазйик 
курсатиш имкониятининг улканлиги, восита ва механизм- 
ларнинг хилма-хиллигини ало^ида таъкидлаш лозим.

Шубх.асиз, миллий истиклол мафкураси айнан шундай 
мафкурагина фикр карамлиги, тафаккур куллигининг олди- 
ни олишга хизмат килади, миллий жипсликни, тараккиёт- 
ни, мамлакатимизнинг том маънодаги буюк келажагини таъ- 
минлайди.

Таянч тушунчалар:

Foh, илмий ва иж тимоий гоя, диний ва дунёвий гоя, 
мафкура шакллари, миллий мафкура.

Такрорлаш учун саволлар:

1. Роя деганда нимани тушунасиз?
2. Роянинг кандай шаклларини биласиз?
3. Мафкура деганда нимани тушунасиз?
4. Мафкуранинг жамият ^аётидаги урни нималарда кури- 

нади?
5. Хозирги дунёнинг мафкуравий манзараси деганда ни­

мани тушунасиз?
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14-мавзу: Истиклол ва янгича фалсафий дунёк,араш

Режа

1. Мустакиллик йилларида фалсафанинг янгиланиши.
2. Фалсафанинг янгиланиш асослари.
3. Истиклол: мустакиллик дунёкараши.

Истикдол талаблари асосида фалсафий тафаккурни ян- 
гилаш гоят мураккаб булиб, куйидагиларни хал этиш зарур 
булади:

— мустабид тузум мафкурасининг ижтимоий-маънавий, 
фалсафий сохдлардаги асоратларини тугатиш;

— кишилар онги ва турмуш тарзидан собик, тузумга хос ва 
гайриинсоний тамойилларни сикиб чикариш;

— Узбекистан фалсафасида жахрн фалсафий тафаккури 
югукдаридан кенг фойдаланиш;

— Бозор иктисодиётига боскичма-боскич утиш жараёни­
да нафак,ат оддий фукаро, балки зиёли ва фалсафа мутахас- 
сисларининг онгида х,амон сакданиб келаётган локайдлик 
ва мутелик каби кайфиятларга барх,ам бериш;

— Маънавий меросимизни кайта тиклаш ва ижодий ри- 
вожлантириш жараёнида буюк аждодларимиз фалсафий ме­
росини янада чукуррок урганиш;

— Фалсафий адабиётларни миллий ва манфаатларимизга 
янада купрок мослаштириш, кулланма дарсликларимизда 
миллий гоя ва истикдол мафкураси тамойилларини акс эт- 
тириш;

— Истиклол талабларига мос келувчи сом ом  гояга эга 
булган маънавий баркамол авлодни тарбиялаш заруратига 
мос тадкикотлар олиб бориш, улар асосида таълим-тарбия- 
нинг самарали усул ва имкониягларини излаб топиш;

— Жахрн, Ш арк халкдари фалсафий меросини пухта ва 
чукур урганиш, бу жараёнда турли foh ва мафкураларнинг 
давлатлар х,амда халклар тахдидига таъсирини аник курса- 
тиш ва шу асосда истиклол мафкурасининг тамойилларини 
кишилар онгига сингдириш;

Асосий масала шундаки, мустакиллик одамлар дунёкара-
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шининг мазмун-мох,ияти ва асосий йуналишларига янгича 
нук'гаи назардан карашни такозо этади.

Мустакиллик йилларида фалсафанинг янгиланиши учун 
зарур асослар шаклланди.

1. Моддий-икгисодий асослар. Собик иттифок давридаги 
икгисодиёт янги мазмундаги фалсафани шакллантириш учун 
асос була олмас эди. Истикдол йилларида бу сохдца катта 
Узгаришлар руй бериб, мулкчиликнинг хилма-хил шаклла­
ри вужудга келди. Иктисодий плюрализм ва бозор муноса- 
батлари бош йуналиш булсада, ахрлини ижтимоий химоя- 
лаш устивор жих,ат сифатида белгиланди. Бу фалсафий ду- 
нёкарашнинг янгиланишида икгисодиёт билан боглик, асос- 
ларни яратишга имкон берди.

2. Ижтимоий-сиёсий асослар. Фалсафанинг сиёсий асослари 
му ставкам булиши зарурлиги тарихий тараккиётда куп марта 
исботланган. Хар кандай жамият ва мамлакатда давлат халкнинг 
турли катламлари, партиялар, миллий-этник бирликларнинг 
ижтимоий онгини узгартира олмаса, узининг пировард максад- 
ларини амалга ошириши кийин. Бугунги кунда Узбекистонда 
янги мазмун ва шаклдаги сиёсий тизим ва тузилмалар вужудга 
келдики, булар янги мазмундаги фалсафанинг шаклланиши- 
нинг ижтимоий-сиёсий асосларини яратиш имконини берди.

3. Маънавий асослар фалсафанинг янгиланишида них,о- 
ятда му\им а^амият касб этади.

Ф алсаф ий таф аккур янгилан иш ин инг м ам лакатим из 
Хаётида руй бераётган туб узгаришлар билан чамбарчас 6 o f -  

ликдиги куйидаги масалаларни:
— бугунги кундаги дунёкарашни янгилаш жараёнининг 

тарихий илдизларини урганиш, собик иттифокдаги ижти­
моий таназзул ва унинг тафаккуримиздаги салбий окибат- 
ларини тугатиш, истиклюл фалсафий тафаккурини узгарти- 
риш учун янги даврни бошлаб бергани;

— мамлакат мустакиллигини мустах,камлаш жараёнида ду- 
нёкарашнинг узгаришида кандай асосий тамойиллар кузга 
ташлангани;

— бугунги кунда фалсафий дунёкарашни янгиланишига таъ- 
сир курсатаётган замонавий омиллар ва уларнинг хусусиятлари.
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Фалсафий дунёкараш узгаришининг мухим жихатлари:
Биринчидан, фалсафий дунёкарашнинг янгиланиши иж­

тимоий жараёндир. Янги тизимга утаётган мамлакатдаги иж­
тимоий муносабаглар узгаришнинг таркибий кисмидир.

Иккинчидан, муста кил л и кка эришган ва уни мустахкам- 
лаётган мамлакат учун тарихий заруриятдир.

Учинчидан, фалсафий дунёкарашнинг янгиланиши на- 
факат умумий маънавий мухитнинг, балки, хар бир жамият 
аъзосининг ижтимоий киёфаси, рухий дунёси максад ва эхти- 
ёжларининг узгариши хамдир.

Туртинчидан, фалсафий онгнинг янгиланиши муайян бир 
даврда амалга ошиб, утиш даврида мамлакатимиз одамла- 
рининг рухиятида чукур узгаришлар руй беради.

Бешинчидан, фалсафий дунёкарашнинг янгиланиши ин- 
кор ва ворислик жараёни хамдир. Унда, бир томондан, узбек 
фалсафасида азалдан мавжуд булган, хатто собик мустабид 
тузум хам йукота олмаган куп жихатларнинг сакданиб коли- 
ши кузатилади. Иккинчи томондан, якиндагина устивор, 
булган купгина синфий партиявий тамойиллар утмишга ай- 
ланади, инкор этилади. Учинчи томондан эса, фалсафий 
тафаккурда янги йуналишлар уз урнини топади.

Фалсафий дунёкарашнинг янгиланиши учун истибдод ва 
эски мустабид сиёсат туфайли онгимизга сингиб кетган му- 
телик, локайдлик, бокимандалик, сусткашлик, масъулият- 
сизлик каби асоратлардан халос булиш керак.

Дунёк,арашни янгилаш заруриятдир.

1) Аввало, бу келажаги буюк давлатни барпо этиш билан 
боглик-

2) Фалсафий онгнинг янгиланиши мохият эътиборига кура 
мустакилликни мустахкамлаш, мамлакат халкаро нуфузининг 
усиши, истиклолни инсон манфаатларига хизмат килиши, 
миллий уйгониш, ижтимоий тараккиёт такозоси, комил ин- 
сонни вояга етказиш каби тушунчаларни одамлар дунёкара- 
шида шаклланишидир. Тинчлик, осойишталик, миллий то- 
тувлик, бахамжихатлик гояларининг карор топиши.
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3) Фалсафадаги янгиланиш юртимизда кечаётган исло- 
хртлар жараёни, давлатимизнинг сиёсий, ^укукий, ик^исо- 
дий, ижтимоий, маънавий \аётидаги ижобий узгаришлар 
тугрисида халкимизда тугри тасаввур ва тушунчаларни хрсил 
кдлиш лозимлигини курсатади.

4) Фалсафий тафаккур янгиланиши энг мух,им вазифа -  
покланиш жараёни одамлар рух>иятида мужассам этилган мак,- 
сад ва гоялар омма манфаатларини акс эттиргани учун у 
\аёт тарзига айланиши керак.

5) М амлакатимиз мустациллиги, тинчлиги, фукаролар 
тотувлиги, ижтимоий - сиёсий ва ик^исодий баркарорлик- 
нинг кадрига етиш, жамият х^ётига хавф солиши мумкин 
булган та\дидларга нисбатан огох, булишда фалсафа, ва уму- 
ман, ижтимоий фанларнинг а^амияти каттадир.

6) Ф алсафий дунёкараш нинг янгиланиш и, инсондан, 
унинг ижтимоий хусусиятлари такомиллашувидан четда ке- 
чадиган жараён эмас. У нафакат умумжамият микёсидаги, 
балки х>ар бир инсон камолоти учун \ам  зарур шарт-шароит 
яратадиган жараёндир.

Бугунги кунда ижтимоий фанлар ривожини замон талаб- 
лари даражасига кутариш борасида давлат ва жамоат ташки- 
лотлари, олим ва зиёлилар олдида гоятда маъсулиятли ва- 
зифалар турибди. Айникса, миллий истиклол гояси буйича 
назарий фаолият, таргибот ва ташвикот ишларини х,ар то- 
монлама кучайтиришга алох,ида ах,амият бериш заруриятга 
айланиб бормокда.

3. 1991 йилда Узбекистан Республикасининг кулга кирит- 
ган миллий манфаатларига зид булган, эскича карашлардан 
воз кечган \олда янгича тараккиёт ва янгича фикрлаш асоси­
да, “Мустакиллик фалсафаси”, “ Мустакиллик дунёкараши”- 
ни шакллантиришга киришилди. Албатта, бундан мустакил­
лик гоялари мустакиллик кулга киритилгач пайдо булди, де­
ган фикр асло келиб чикмаслиги керак. Аслида мустакиллик- 
ни утмишда халкимиз асрлар мобайнида орзу килиб келган.

Бу мустакиллик орзулари “Авесто” , “Тумарис”, “ Ш ирок” 
\акидаги  афсоналардан тортиб “С питам ен” , “ М уканна” , 
“Махмуд Таробий”, Темур Малик, Жалолиддин Мангубер-
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ди, Намоз, Пулатхон (кузголонлари), XX асрнинг 20-30-йил- 
лардаги жадидчилик харакати уларнинг Махмудхужа Бехбу- 
дий, М унаввар кори, Ф итрат, Абдулла А влоний, Саид 
А^мад, Сиддикий ва бошка вакилларигача юрт озодлиги учун 
курашган ватандошларимиз орзуси булганлигини айтиб утиш 
зарур.

Якка хокимлик коммунистик мафкура шароитида собик 
марксча фалсафанинг фанлик функциясига нисбатан сиё­
сий томони биринчи уринга кутарилди. Яъни, фалсафа маф- 
куранинг назарий асоси булганлигини йукотиб сиёсатлаш- 
ган фалсафа булиб колди.

Тарихий тараккиёт жараёнида куп марта чет эл боскин- 
чиликларини бошидан кечиргани боис халкимиз калбидаги 
Fypyp -ш иж оат маълум даражада суниб борди. Хар сафар 
бошида калтак сина бериши окибатида бора-бора унинг ду- 
нёкарашида чукур узгаришлар содир булди. Халкнинг онги- 
даги аввалги Fypyp, кахрамонлик, жасорат шижоат урнини 
аста-секин тобеълик, итоаткорлик, буйсуниш холатлари эгал- 
лаб борди. Айникса К^изил империя аталмиш шуролар дав- 
ридаги 70 йилдан купрок вакгда дунёкарашнинг мустакил- 
лиги, миллий хусусият деярли йукка чикарилди.

Узбекистон бир суз билан айтганда шуролар даврида, гарчи 
расман мустакил республика деб эълон килинган булсада, 
аслида унинг сиёсий, иктисодий, маданий сохадаги такди- 
ри марказда, Москвада хал килинар эди. Тарихимизни бузиб 
курсатилишига - маданиятимизни, урф-одатларимизни кам- 
ситилишига, тилимизни, динимизни менсимасликка сох- 
та, гайримиллий ш овинистик байналминалликни таргиб 
килинишига, дунёкарашдаги карамликка узок вактлар, сабр 
-токат билан чидаб келинди.

Якка хокимлик коммунистик мафкура ахолининг “дунё- 
караши”ни мавжуд тоталитар тузумни мутелик билан мак- 
ташга, узликни унутишга мажбур этар, “мажбур киламиз” 
Кабилида иш тутар, бошкача карашга журъат этган кишини 
бешафкат жазолар эди.

Мустабид тузум уз тузумидаги миллий мустакилликка, эр- 
кин фикрлашга булган интилишни йукка чикариб, уни му-

-  180 -



телик, итоаткорликда ушлаб туришга зур берар, мох^иятан 
эса инсон табиатига зид, гайриинсоний эди.

Миллий мустакиллик йилларида фикрий кулликдан кутила 
бориб, янги мустакил дунёкараш \ам  шакллана борди.

Бирок нарса ва хрдисаларга бахр берганда диалектик нук- 
таи назардан ёндошиш талаб этилади. Вокеа ва хдцисаларни 
куп киррали, куп томонлама эканлиги уларга бир хил ба\о 
берилишини ёкгирмайди. Шу жих,атдан Караганда \ар  бир 
вокеа ва хддисага давлат, ^укумат нуктаи назаридан бахр- 
лаш билан обеъктивлик нуктаи назаридан ёндошишликни 
фарки борлигини унутмаслик керак.

Миллий мустакиллик дунёкараши халкимизни, миллати- 
мизни узини-узи танитишни, узлигини билиб олишни, анг- 
лашни, узининг асосий вазифаси деб билди.

Миллий дунёкарашни шакллантиришда а\олини \озирги 
кундаги 30 ёшдан юкори ёшда булган катламида ^озирни 
Утмиш билан солиштириш имкониятининг борлигини бу жа- 
раённинг шаклланиши турлича булишлигини англатади.

Таъкидлаш жоизки, “ Мустакиллик дунёкараши” Узбекис- 
тон Республикаси Конституцияси тамойилларига, Узбекис- 
тон ра^бари Президент И.Каримовнинг “Узбекистон XXI: 
аср бусагасида, хавфсизликка таедид, баркарорлик шартла- 
ри ва тараккиёт кафолатлари” , “Узбекистоннинг уз истик­
лол ва тараккиёт йули”, “Узбекистон буюк келажак сари” , 
“Узбекистон XXI асрга инилмокда”, унинг Узбекистон Рес­
публикаси Олий Мажлисининг 2-чакирик биринчи сессия- 
сидаги “Озод ва обод Ватан, эркин ва фаровон хаёт — пиро- 
вард максадимиз” деб номланган нуткига, “Ж амиятимиз 
мафкураси халкпи — халк, миллатни — миллат килишга хиз­
мат этсин” , “ Биз келажагимизни уз кулимиз билан КУра- 
миз” , “ Биздан озод ва обод Ватан колсин” , “Донишманд 
халкимизнинг иродасига ишонаман”, “ Юксак маънавият — 
енгилмас куч” ва бошка асарларига, буюк аждодларимиз маъ­
навий мероси, халкимизнинг анъана ва кадриятларига, за- 
монавий илм-фан ютукдари ва, хусусан киёсий, тарихий, 
социологик каби илмий услубларига асосланади.

“Мустакиллик дунёкараши” халкимизнинг асрий анъана
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ва кадриягларини, миллий узлигимизни узида мужассам- 
лаштириб, уларни умуминсоний кдцриятлар, дунё цивили- 
зацияси ютукдари хамда илгор тарамийпарвар гоялар би­
лан бойитиб, мамлакатимиз уз олдига куйган эзгу макрад ва 
вазифаларни аниц-равшан ифода этади.

Ислом Каримов: “Одамларнинг минг йиллар давомида 
шаклланган дунёк,араши ва менталитетига асосланган, айни 
вакхда шу халк, шу миллатнинг келажагини кузлаган ва унинг 
дунёдаги урнини ани^-равшан белгилаб беришга хизмат кдла- 
диган, кечаги ва эртанги кун уртасида узига хос куприк 
булишга крдир гояни мен жамият мафкураси деб биламан.

Бинобарин, миллий мафкурасиз жамият бошсиз танага 
ухшайди, у булмаса одам, жамият, давлат уз йулини йукр- 
тиши мукаррардир. Миллий мафкура х,ар кандай халк,ни-халк, 
миллатни — миллат киладиган, унинг йули ва макрадлари- 
ни аник-равшан чарогон этадиган маёкдир”, - деб таъкид- 
лаган эди (Каримов И.А. Биз келажагимизни уз цулимиз би­
лан курамиз. 7-жилд. Т.: “Узбекистон”, 2002 йил, 89-6).

“Мустак,иллик дунёкараши”нинг олий макради — Ватан 
равнаки, юрт тинчлиги, халк, фаровонлиги, комил инсон, 
ижтимоий ^амкорлик, диний багрикенглик-миллатлараро 
тотувлик гоялари булиб, унинг бош гояси Озод ва Обод 
Ватан, эркин ва фаровон \аётга эришишдир.

“Мустакиллик дунёкараши” — айни пайтда миллий муста- 
киллик фалсафаси ва миллий истикдол мафкураси хамдир. 
Узининг туб мо\иятига кура у Ватанимиз озодлиги ва муста- 
кдллигини мустахкамлаш,халк фаровонлигини таъминлашни 
кузда тутади. Бундай улугвор вазифани бажариш \ар бир фука- 
родан эркин ва ижодий фикрлаш, Ватан такдири, истикболи 
учун масъулликни хис кдлишни талаб этади. Эркинлик булма- 
ган жойда масъулиятсизлик, локайдлик вужудга келади. Мил­
лий мустакиллик халкимизга эркин фикрлаш имконини берди. 
Эркин тафаккурсиз миллий истикдол мафкурасининг шакл- 
ланишини хатто тасаввур хам этиб булмайди. Истикдол маф­
кураси эркин тафаккурга таянади, у демократик жамият \аёти- 
нинг му^им крнунияти, миллий мафкурани яратиш, \имоя 
килиш ва такомиллаштиришнинг зарур шартидир.
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Эркин тафаккур шахе фаоллигини оширади, уни бунёд- 
корлик ишларига илхрмлантирилади. Янгича фикрлайдиган, 
мустакиллик туйгуси кучли булган, маънавий баркамол ав- 
лодни тарбиялаш мустакиллик дунёкарашининг мух>им ва- 
зифасидир.

Мустакиллик дунёкараши узида халкимизнинг эзгу орзу
— умидлари ва 5<аётий манфаатларини ифода этар экан, бу 
максадларга эришишнинг зарур шарти сифатида баркамол 
инсон шахеининг шакллантиришга алохдда эътибор беради.

Бугунги кунда нафакат инсон онгини, балки калбини \ам  
эгаллаш мафкуравий курашнинг бош максадидир. Шундай 
шароитда халкнинг барча катламларига бериладиган билим- 
лар объектив, вокеликни тулик ва тугри акс эттириши, жа­
мият таракиётига, Ватан ва халк манфаатларига, кадрият- 
ларни сакдашга хизмат килиш лозим. Бу \акда Президент 
И.А.Каримов 2002 йил 29-августда Олий Мажлиснинг ик­
кинчи чакирик 9-сессиясидаги нуткида оммавий ахборот 
воситаларининг а^олига х^акконий ахборотларни етказишнинг 
ах,амияти катталигини ало^ида уктирди.

М устакиллигимизнинг дастлабки йилларидан бошлаб 
Марказий Осиё минтакасида Ислом динининг мустах^кам- 
лигидан фойдаланиб, “Фундаментализм”, “Диний экстре­
мизм” , “Хизбут-тахрир” каби бузгунчи террористик х,ара- 
катлар уз гояларини киритиб Узбекистонга, Марказий Оси- 
ёга тахдид солишга уринмокдалар.

Диний экстремизм ва фундаментализмнинг минтакамиз, 
айникса мамлакатимиз тараккиётига хавф тугдираётганлиги- 
ни Президент И.Каримов теран асослаб, бу кандай дахдттли 
окибатларга олиб келиши мумкинлигидан хдммамизни ого^ 
Килган эди. Бу фикр хдкикат булиб чикди. Айникса, 1999 йил 
16 февралида Тошкентдаги купорувчиликни амалга ошири- 
лиши уларнинг ёвуз ниятли эканлигини яккол намоён этди. 
Узбекистон ахрлисини янгича мустакиллик дунёкараши би­
лан куроллантириш максадида республика Президенти И.А.Ка- 
римовнинг ташаббуси билан “ Миллий истиклол гояси: асо- 
сий тушунча ва тамойиллар” фани барча турдаги укув муасса- 
саларида янги укув фани сифатида жорий этилди.
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Хар бир инсоннинг оламга, жамиятга нисбатан уз муно- 
сабаги, караши, назар ташлаши мезони булади. Шу маънода 
Хар бир шахе, жумладан ёшларимизнинг хам уз мустакил 
дунёк^арашига, уз фикрига, уз нук^гаи назарига эга булиши 
нихоятда мухим. “Янги мафкуранинг асл маъноси, — деб 
ёзади Каримов, — эскича акддалардан холи булган муста- 
к,ил ва янгича фикрловчи кишиларни тарбиялашдан ибо- 
ратдир” (И.А.Каримов. Ватан саждагох каби мукдддасдир. 3- 
том. Т.: “Узбекистон”, 1996, 284-бет).

Мустак,илликка эришганимиздан сунг, бир кдпипга со- 
линган тоталитар тузум дунёкдраши тазйицидан кутулдик. 
Аммо эскича дунёцарашдан батамом халос булиш осон иш 
эмас.

Миллий истикдол гояси узининг хаётий гоялари билан 
одамларимиз онгидаги ана шу мафкуравий кишанлардан куту- 
лишга ёрдам беради. Президент Ислом Каримов таъкидлага- 
нидек “Мустак,илликка эришганимиздан сунг биз сохта маф­
куранинг яккахокимлигидан кутулдик. Маънавиягни, маф- 
курани зугумлардан озод килиб, эркин фикрга, миллий та- 
факкурга кенг йул очдик.

Эндиги асосий вазифа кишиларимизнинг мустак^ил фик- 
рлашга урганиши, узига ишончини ортиб боришидир. Чун- 
ки тафаккур озод булмаса, онг ва шуур тазйикдан, куллик- 
дан кутилмаса инсон тула озод булолмайди” (Каримов И.А. 
Ватан саждагох каби мукдддасдир. 3-том Т.: “Узбекистон”, 
1996, 34-бет.)

Дунё^арашнинг мустакдллиги, яъни “ Муста^ил дунёца- 
раш ” тушунчасидан ташкдри, миллий истикдол мафкура- 
сининг мохият мазмунига кирувчи “ Мустакдллик дунёкара- 
ш и” деган тушунчаси хам борлигини унутмаслик зарур.

Буни И.Каримов куйидагича ифодалаган:
“ Бу тушунча аввало:
— Узбекистоннинг истикболи ва истицдоли хакида кай- 

гуриш;
— узининг ва уз халцининг , Ватаннинг кадру к,иммати, 

ор-номусини англаб, уни химоя килиш;
— ю ксак гоялар, янги фикрий каш фиётлар, ниятлар,
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огушида ме\нат к;илиб истеъдоди бор имкониятини, керак 
булса, жонини юрт истикболи, элига бахшида этишдир.

Мустакиллик дунёкарашининг марказида Узбекистон ди- 
ёри ва халкимизнинг барча со\аларга оид манфаатлари ётади. 
Бундай дунёкарашга эга булган одам уз нуктаи назари ва уз 
\аётий тамойилларига таянган хдлда жамият тараккиётига 
мустакил равишда муносиб ^иссасини куша олади.

Буни амалга ошириш учун икки мафкуравий вазифа: му- 
теликдан ва журъатсизликдан холи булган, уз билими ва 
кучига ишониб яшайдиган хур фикрли инсонни тарбиялаш 
зарур.

Мустакиллик дунёкараши билан куролланган маънавий 
баркамол кишиларгина шахсий ва умуммиллий манфаатлар 
уйгунлигини теран англайди, Ватан озод б^лмаса, шахе озод 
була олмаслигини тушунади.

Миллий “ мустакиллик дунёкараши” , фалсафаси булган 
миллий истиклол мафкураси биринчи навбатда \аётга эн- 
дигина кадам куяётган ёш авлоднинг х,аётга янгича маъно ва 
мазмун бахш этишга , унда фаол \аётий позицияни шакл- 
лантиришга каратилгандир. Чунки ёшлар факат миллий гоя 
тимсолидагина мамлакат тараккиёти, юрт тинчлиги ва халк 
фаровонлигини таъминлашнинг мух,им воситасини куради- 
лар. Ёшлар табиатан тугри гояларга кизикувчан ва уларга тез 
берилувчан буладилар. “ Мустакиллик дунёкараши” х;али тур- 
мушнинг аччик-чучугини татиб курмаган, \аётий тажрибага 
эга булмаган ана шу авлодни миллий манфаат ва тараккиё- 
тимизга ёт булган сохта ва бузгунчи гоялар тажовузидан \имоя 
Килади, фукароларда мафкуравий иммунитетни шакллан- 
тиради.

Таянч иборалар:

Истиклол, мафкура, янгича фикрлаш, мустакиллик, ду- 
нёкараш, моддий асослар, ижтимоий-сиёсий асослар, маъ­
навий асослар.



Такрорлаш учун саволлар:

1. Истиклол фалсафасини айтиб беринг.
2. Янгича фикрлаш кандай булади?
3. Мустакиллик дунёкараши нима?

Адабиётлар:

1. Узбекистон Республикаси Конституцияси. Т., 2006.
2. Каримов И.А. Узбекистон XXI аср бусагасида: хавфсиз- 

ликка тахдид, баркарорлик шартлари ва тараккиёт кафолат- 
лари. Т.: “Узбекистон”, 1997.

3. Каримов И.А. Жамиятимиз мафкураси халкни — халк, 
миллатни — миллат килишга хизмат этсин. Т.: «Узбекистон» 
1998.

4. Каримов И.А. Маънавий кжсалиш й^лида. Т.: “Узбекис­
тон”, 1999.

5. Каримов И.А. Узбекистон XXI асрга интилмокда. Т.: 
“Узбекистон”, 1999.

6. Каримов И.А. Миллий истикдол мафкураси — халк 
эътикоди ва буюк келажакка ишончдир. Т.: “Узбекистон”, 
2000.

7. Каримов И.А. Юксак маънавият — енгилмас куч. Т.: 
“ Маънавияг” , 2008.

8. Абдура^монов А. Мустакиллик дунёкараши. НамДУ ил­
мий ахбороти. Наманган, 2005. 1-сон.

9. Рахимов И. Фалсафа (кискача конспект). Т., 1998.
10. Фалсафа. Акад. Э.Юсупов та^рири остида. Т., 1999.
11. Фалсафа (Маърузалар матни). Т., 2000.
12. Миллий истиклол гояси: асосий тушунча ва тамойил- 

лар (Тажрибавий кулланма). Т., 2001.
13. Фалсафа асослари. (Узбекистон миллий файласуфлар 

жамияти). Т .: “Узбекистон”, 2005.
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15-мавзу: Маданият фалсафаси. Узбекистоннинг 
цивилизациялашган таракдиёти

Режа:

1. «Маданият» ва «цивилизация» тушунчаларининг мо­
хияти ва мазмуни.

2. Цивилизациянинг тарихий шакллари ва хозирги замон- 
даги хусусиятлари.

3. Жахон цивилизациясида Узбекистоннинг тутган урни 
ва истикболлари.

4. Маданият ва цивилизациянинг асосий тамойиллари, кону- 
ният ва хусусиятларини билиш — маънавий камолот манбаи.

Инсониятни ураб турган мухитнингтаркибий кисми булган 
одамзоднинг яратувчилик крбилиятини куз-куз киладиган 
энг буюк неъматлар орасида маданият асосий уринлардан 
бирини эгаллайди.

Кейинги йилларда маданият тушунчаси билан бирга «циви­
лизация» атамаси хам тез-тез эшитиладиган булиб к;олди. Муай- 
ян хал к, ХУДУД ёки давлатнинг тарак,к,иёт боскичлари, уларга 
хос маданий ривожланиш тугрисида ran кетганда, олим ва му- 
тахассислар ана шу атамадан фойдаланмокдалар. Бу эса уз-уз и- 
дан «Хуш маданият нима? Цивилизация-чи?» каби саволларга 
жавоб беришни такозо этади. Маданият куп коррали ижтимо- 
ий-тарихий ходиса булиб, инсоният маънавияти юксалиб бор- 
ган сайин мазкур тушунчанинг мазмуни тобора бойиб боради. 
Маданият инсон томонидан яратилган сунъий оламдир ёки ик- 
кинчи табиатдир деган царашлар хам йук, эмас. Бунда одам зо- 
тини яратувчилик кобил и яти, ик^идори ва шу асосидаги фао­
лияти хамда уларнинг натижалари назарда тутилади.

Тарихдан жамият тарак^иётининг муайян даврларида ма- 
даниятнинг нихоятда гуллаб-яшнаган даврлари булгани маъ­
лум. Масалан, кадимги Юнонистонда милоддан илгариУП-
II асрларда фан ва маданият нихоятда ривожланган. Уша давр- 
да яшаган С у крот, Афлотун, Арасту каби унлаб алломалар- 
нинг номлари инсоният тарихига абадий мухрланган. Хозир- 
гача инсоният тарихини урганадиган мутахассислар бу давр-
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да Юнонистон маданиятини жахон цивилизациясининг бе- 
шикларидан бири сифатида талкин этадилар. Тахминан ана 
шу даврда «Авесто» китобини яратган юртдошларимиз ма- 
данияти хам юксак булганини бугунги кунда купгина мута- 
хассислар эътироф этмокда. Худди шундай маданият тарак- 
киётини юртимиз тарихининг VII-XII асрларида ёки сохиб- 
Кирон Амур Темур хукмронлик цилган даврда хам кузатиш 
мумкин (XIII-XIV аср).

Маданият ва цивилизация тушунчалари ^заро боглик булса- 
да, турлича мазмун ва хусусиятга эгадир. Баъзи олимлар ма­
даният узининг келиб чикишига кура цивилизацияга нисба­
тан кадимийдир, у мохиятан цивилизациянинг рухи, жони- 
дир, деб хисоблайдилар. Масалан, А.Тойнби «Тарихнинг ид­
рок килиниши» асарида шундай фикрларни баён этади. Фран­
цуз олими Р.Арон \ам  шунга якин хулосага келади. Унинг 
фикрича, айнан маданият ва саноат сохасидаги таназзул аста- 
секин инсониятни кризислар боткогига ботиши, бу эса, умум- 
башариятнинг келажагини хавф остига куйиши хам мумкин.

Кишилар узаро муносабатга киришаётганида хам миллат- 
нинг менталитети, ахлокий ва маънавий хусусиятларини 
Хисобга олади. Бирор киши билан муносабатга киришилаёт- 
ганда ана шу хусусиятлар хисобга олингани каби, халкаро 
муносабатларнинг хам маънавият билан боглик ёзилмаган 
конунлари, айтилмайдиган коидалари бор. Гохида маданият 
дейилганда, айнан ана шундай айтилмайдиган ва ёзилмайди- 
ган конуниятлар назарда тутилади. Жахрнда 3000 дан ортик- 
рок эл, элат, ypyF ва миллат яшайди. Улар учун бизнинг она 
сайёрамиз умумий ватан булиб хисобланади. Ана шу умумин- 
соният жамоасининг хамжихат яшаши, биргаликда ва ёнма- 
ён фаолияти натижасида бутун жахон маданияти ва цивили- 
зацияси шаклланган. Бу жараёнлар, уз навбатида умуминсо- 
ний ва байналминал маданий тамойиллар асосида амалга 
ошади. Маданиятларни бир-бирига якинлаштиради, улар урта- 
сидаги умумий жихатларнинг камол топишига олиб келади.

Миллий маданиятнинг жони, унинг миллат билан бог­
лик яшаш усули, миллатнинг унда намоён буладиган рухи- 
дир. Умуминсонийлик эса маданиятнинг бутун жахонга хос-
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лиги ана шундан келиб чикддиган умумбашарий хусусият- 
лари, жамият ривожининг барча давр ва худудларига хос 
умумий тамойиллардир.

Миллий маданиятлар бир-бирини бойитади. Улар урта- 
сидаги узаро таъсир табиий равишда халкдар ва миллатлар- 
нинг бир-бири билан иктисодий, сиёсий, ахлок,ий сох,алар- 
даги х,амкорлиги узвий богликдир. Бирок, бир миллий мада- 
ниятни бошк,а халкларга зурлаб таргиб этиш, жорий кдлиш 
ижобий натижаларга олиб келмайди. «Цивилизация» лотин- 
ча «цивилус» сузидан олинган булиб, айнан «фуцароликка 
оид» деган маънони англатади.

Мавжуд илмий адабиётларда цивилизацияга турлича таъ- 
рифлар бериляпти: цивилизация — маданий-техник тарак,- 
киётнинг юк,ори боск,ичи (бунда ёзувнинг кашф этилиши, 
техник кашфиётлар, саноат инкдлоби цивилизациянинг му- 
\и м  белгиси сифатида талкдн этилади); цивилизация — жа- 
миятнинг муайян намунаси (бунда у формация тушунчаси 
билан айнанлаштирилади); цивилизация — инсониятнинг 
ёввойилик ва вахдшйликдан кейинги тарак^нёт даври.

Цивилизация — ривожланишнинг муайян бир боск^чида тур­
ган халк ва мамлакатнинг ижтимоий-икгисодий, сиёсий ва маъ- 
навий \аётидаги сифатий узига хослигидир. Айрим тадкикртчи- 
лар цивилизация асосини маданият, халк,, худуд билан богла- 
салар, бошкдлари динни асос кдлиб оладилар. Аслида эса улар­
нинг х,аммаси х,ам цивилизациянинг тарак,киётида уз урнига эга.

Масалан, бизнинг Ватанимиз цивилизациясида бу омил- 
ларнинг барчаси узига хос ахдмият касб этганини курамиз. Шу 
билан бирга, юртимизнинг ижтимоий-сиёсий, маънавий-маъ- 
рифий ва цивилизациялашган тарак,к,иётида дунёвий илмлар 
цаторида турли диний таълимотлар \ам узига хос урин тутган.

Ватанимиз тарихининг кейинги уч минг йилига назар таш- 
ласак, дунёвий билимлар ва диний кдрашлар ёнма-ён яшаб 
келганининг гуво^и буламиз. Халцимиз «Авесто»ни яратган 
даврлардан тортиб бизнинг кунларгача ана шу умумий та- 
мойил уз таъсирини утказиб келган. Уларнинг бири мутлак,- 
лаштирилган даврларда маданий таракдиёт кандай азият чек- 
кан булса, иккинчиси тахдирланган замонларда х,ам ана шун-
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дай йукотишлар содир булган. Миллий маданият цивилиза- 
циянинг асосий гаркибий к,исмларидан биридир. Миллий 
маданиятдан узилиб кщ ган цивилизация охир-окибатда ин- 
Кирозга махкум булади. Цивилизациялар уз шаклига кура 
Шарк ва Fap6 цивилизациялари, христиан ва мусулмон ци- 
вилизациялари, худудий ва жахон цивилизацияси кабилар- 
дан иборат. Ш арк цивилизациясига хос булган куйидаги 
мухим хусусиятларни курсатиш мумкин:

— Шаркдаги барча дунёвий, диний ва фалсафий таъли- 
мотлар табиатга эхтиёткорлик билан муносабатда булишни, 
сабр-токатлиликни таргиб этган;

— Одамлар орасида багрикенглик, бирдамлик ва \амж и- 
хатлик, андишалилик рухи кучли булган;

— Миллий кадрият ва анъаналар эъзозланган;
— Катталар ва ота-онага хурмат билан карашга ало\ида 

эътибор берилган.
Узбекистон Ш арк цивилизацияси багрида ривожланади. 

Ватан ва онанинг мукаддаслиги, жамоавийлик, узаро ёрдам, 
табиатга окилона муносабат, мехнатсеварлик, сабр-токат- 
лилик, катталарга хурмат, камбагалпарварлик кабилар Шарк 
цивилизациясига хос белгилардир.

Узбекистон жахон цивилизацияси тараккиётига илм-фан, 
ахлок, дин, санъат, маданият сохасидаги улкан ютукдари би­
лан муносиб хисса кушди. Фалсафа тарихида жамият ривожига 
турлича ёндашишлар вужудга келди. Булар — формациявий 
ёндашув, куп вариантли ёндашув, цивилизациявий ёндашув 
кабилардир. Ижтимоий амалиёт, тарих тажрибаси инсоният 
жамияти тараккиётига формациявий ёндашишнинг бир ёкдама, 
сунъий эканини курсатди. Хозирги замон Fap6 фалсафасида 
У.Ростоунинг икгисодий ривожланиш назарияси кенг ёйилди.
О.Тоффлер назариясига кура, бутун инсоният тарихи уч катта 
даврга: 1) аграр жамият, 2) саноат жамияти ва 3) постиндус­
триал (ахборот жамияти) жамиятга булинади:

Ижтимоий тараккиёт цивилизацияга ёндашиш хар бир халк, 
мамлакат, минтака тараккиётига ноёб ва такрорланмас жара- 
ён сифатида карашга асосланади. Бундай ёндашиш мохиятан 
формациявий ёндашишга зиддир. Цивилизацияли ёндашиш
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Хар бир миллий маданиятнинг узига хослиги, ноёб ва бетак- 
рорлигини саклаган холда ижтимоий ривожланишнинг тад- 
рижий йулдан боришини эътироф этади ва жахон цивилиза- 
цияси ютукдарига таянади. Маданиятшунослик фалсафанинг 
мустакиллик йилларида мамлакатимизда кенг таракдий эта- 
ётган фалсафий фан сохаларидан биридир. Миллий давлат- 
чилик асосларини яратмай ва унинг кудратига таянмай туриб 
цивилизация йулидан бориб булмайди. Х,ар бир халк, уз тари­
хий тажрибаларидан келиб чикцб миллий маданияти ва ин­
теллектуал салохиятига мос равишда уз миллий давлатчили- 
гини яратади. Ижтимоий-сиёсий ва хукукий маданият бундай 
цивилизациявий таракдиётнинг мухим омили хисобланади.

Республикамизнинг жахон цивилизациясига хос йулдан 
бориши умуминсоний кадриятларнинг устуворлиги, миллий 
кддриятларга содикдик, инсонпарварлик ва ватанпарварлик- 
нинг уйгунлиги, халкаро крнун-коидалар ва андозаларни хур- 
мат килиш, улардан хаётимизнинг барча сохаларида кенг 
фойдаланишни такрзо этмокда.

Миллий мустакиллик йилларида маданиятимизнинг бун- 
дан кейинги ривожланиш истикболлари учун пухта замин 
яратилди. Бу аввало, куйидагиларда намоён булади:

— «Кадрлар тайёрлаш миллий дастури»нинг ишлаб чикдл- 
ганлиги ва собиткадамлик билан амалга оширилаётганида;

— миллий маданиятларнинг равнак, топиши ва бир-би- 
рини бойитиши учун кулай шарт-шароитлар яратилганида;

— жахон маданияти ривожига улкан хисса кушган улуг 
аждодларимиз маънавий меросини кенг таргиб этишда;

— мамлакатимизда илм-фан ва техника салохиятини ри- 
вожлантиришга алохида эътибор берилаётганида;

— инсон интеллектуал салохиятининг ортиб бораётгани- 
да, юртимиз ободончилиги йулида куплаб тадбирларнинг 
амалга оширилаётганида.

Истикдол ва миллий маданият ривожи. Миллий муста- 
циллик йилларида Узбекистонда яшаётган барча халкдар ма- 
даниятини ривожлантиришга, уларнинг маданий мероси ва 
Кадриятларини асраб-авайлаш га алохида эътибор берила 
бошлади. Бу жихатдан республикамизда озчиликни ташкил
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этадиган халкдар миллий маданий марказларининг ташкил 
этилиши катта ахам иятга эга.

1991 йилда бундай марказларнинг сони унтага етмаган булса, 
бугунги кунда уларнинг сони 130 тадан ортиб кетди. 1992 йилда 
мазкур марказлар ишини мувофикдаштириб турадиган ташки- 
лот — Республика байналминал маданият маркази тузилди.

Умуминсоний кадриятлар инсонни эъзозлаш, \аётни се- 
виш, бурч, садок^ат, аждодларга хурмат, ватанпарварлик, 
адолат, маърифатпарварлик, тинчлик, тотувлик, дустлик, 
хамкорлик сингари фазилатларни ифода этади. Тажриба шуни 
курсатадики, бирон-бир миллий маданиятни улуглаб, уни 
бошка маданиятдан устун куйиш ва бошка халкдарга мажбу- 
ран таргиб этиш салбий окибатларга олиб келиши мумкин.

Тараккиётимизнинг хозирги боскичида юксак маданият- 
ли инсонни тарбиялаш, конунчиликка амал киладиган, фу- 
Каролик бурчини адо этадиган, демократик жамият талаб- 
ларига риоя киладиган баркамол шахсни шакллантириш ва- 
зифаси турибди. Шундай килиб, маданият ва цивилизация 
бир-бирини такозо этадиган, шахе ва жамиятни янада та- 
комиллаштириш учун хизмат киладиган ва, айни вактда, 
ижтимоий борликнинг туб асосини ташкил этадиган ходи- 
салардир. Миллий мустакиллик йилларида ижтимоий-сиё- 
сий ва ик^исодий сохада эришилган ютуклар мамлакатимиз- 
нинг цивилизацияли тараккиёти учун пухта замин яратди.

Таянч иборалар:

Маданият, цивилизация, маънавий маданият, моддий ма­
даният, цивилизациявий ёндашув, миллий маданият, Ш арк 
цивилизацияси, Fap6 цивилизацияси, хозирги замон циви­
лизацияси, ХУДУДИЙ цивилизация.

Такрорлаш учун саволлар:

1. Маданият нима?
2. Цивилизация нима?
3. М аданият ва цивилизациянинг узаро богликлигини 

изохланг.
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4. Цивилизациянинг тарихий шакллари тугрисида нима- 
ларни биласиз?

5. Узбекистоннинг жахрн цивилизациясида тутган урни 
цандай?

6. М аданият ва цивилизация мохиятини билиш барка- 
мол инсон шахсини шакллантириш манбаи эканлигини кан­
дай тушунасиз?

Адабиётлар:

1. Каримов И.А. Узбекистоннинг сиёсий-ижтимоий ва 
иктисодий истикболининг асосий тамойиллари. Т.: «Узбеки­
стон», 1995.

2. Каримов И.А. Узбекистон XXI аср бусагасида: хавфсиз- 
ликка тахдид, баркарорлик шартлари ва тараккиёт кафолат- 
лари.Т.: “Узбекистон”, 1997.

3. Каримов И.А. Биздан озод ва обод Ваган колсин. Т.: 
“Узбекистон”, 1997.

4. Каримов И.А. Миллий истикдол мафкураси-халк эъти- 
коди ва буюк келажакка ишончдир. Т.: “Узбекистон”, 2000.

5. Руломов Э., Кобулжонова Т., Эрназаров Т., Маврулов 
А. Маданиятшунослик (Маърузалар матни). Т., 2000.

6. Тойнби.А. Постижение истории. М.: «Наука», 1991.
7. Бердяев Н.А. Смысл истории. М.: «Наука», 1991.
8. Абдура^монов А., Бойдедаев М., Бозоров Э. Дин ва 

сиёсат. Наманган, 2001.
10. Абдурах,монов А., Нуриддинов А. Махдуми Аъзам одоб- 

ахлокх^кида / /  “ Имом ал-Бухорий сабоклари” журнали. 2006.
4-сон.

11. Абдура^монов А. ва бошкалар. Жамиятдаги етакчи куч / /  
“Мехцат мух,офазаси ва ижтимоий х,имоя” журнали. 2006. 6-сон.

12. Фалсафа асослари. (Узбекистон файласуфлар миллий 
жамияти) — Т.: “Узбекистон” , 2005.

13. Фалсафа буйича 1995-2005 йилларда чоп этилган барча 
укув, илмий-услубий кулланмалар.
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16- мавзу: Умумбашарий глобал муаммолар фалсафаси

Режа:

1. Глобал муаммолар тушунчаси.
2. Глобал (умумбашарий) муаммоларнинг гурухдарга були- 

ниши.
3. Жахон XXI асрда: келажак ва инсон такдири.

Глобал (умумбашарий) муаммолар мазмуни бой ва чукурли- 
ги, к,амровининг кенглиги, бутун инсоният \аётига тааллукди- 
ги, миллий, регионал чегаралар билан чекланиб крлмаганлиги 
ва бошка хусусиятларига кура айрим халк, ва миллатга, алохида 
бир ижтимоий-икпгисодий тузумга тегишли булмай, балки бу­
тун инсониятга алокадорлиги билан фарк килади. У инсоният- 
нинг хозирги даври учунгина эмас, балки келажакдаги \аётий 
манфаатлари учун хам жуда мухим ва ахамиятлидир.

Агар XX асрнинг биринчи ярми охирларида инсоният кар- 
шисида асосан битта умумбашарий муаммо -  ядро хдлока- 
тининг олдини олиш кундаланг булиб турган булса, иккин­
чи жахон урушидан кейин ахвол ^згарди. Адолининг табиий 
усишининг сакданиб колиши, фан ва техника ютукдаридан 
тор манфаатлар йулида фойдаланишга ружу килиниши ва 
бир катор минтакаларда мураккаб экологик вазиятнинг ву- 
жудга келиши масалани чигаллаштириб юборди.

Табиатга кишиларнинг зугуми кучая борган сари табиий 
мувозанатнинг бузилиши окибатида кишиларнинг яшаш тар- 
зи, с о р л и г и , ижтимоий мухитга булган акс таъсири тобора 
Хал о кат л и туе ола бошлади.

Хозирги пайтда инсониятга хавф солиб турган умумба­
шарий муаммолар деганда бутун дунё, барча давлатлар ва 
халкларнинг иштирокисиз ечиш мумкин булмаган муаммо- 
ларга айтилади.

Улар куйидагилардир:
— Термоядро уруши хавфини олдини олиш ва куролла- 

нишни баргараф этиш;
— Жахон иктисодиёти ва ижтимоий хаётнинг усиши учун 

кулай шарт-шароит яратиш;

-  194 -



— Иктисодий колокликни тугатиш: ер юзида кашшоклик 
ва очликка бархам бериш;

— Табиий бойликлардан окилона ва комплекс ёндошган 
холда фойдаланиш;

— Инсониятнинг бахт-саодати йулида фан-техника ютук- 
ларидан фойдаланиш учун халкаро хамкорликни янада фа- 
оллаштириш;

— Энг хавфли касалликларга карши кураш, космосни 
Узлаштириш;

— Дунё океан бойликларидан ва имкониятларидан унум- 
лирок фойдаланиш; озон катламининг йуколиш хавфини 
олдини олиш;

— Инсоният ва унинг келажаги тугрисидаги узаро хам- 
корликда жиддий тадкикотлар олиб бориш;

— Киши организмининг тобора тез суръатлар билан узга- 
раётган сунъий ва табиий мухитга мослашиш жараёнини ил­
мий тахлил килиш.

К,айд килиб утилган умумбашарий муаммоларни мазмуни 
ва хусусиятига кура учта йирик гурухга ажратиш мумкин.

Биринчи гурухга хозирги пайтдаги мавжуд ижтимоий куч- 
лар уртасидаги зиддиятли муносабатлар (ижтимоий-икти- 
содий системалар уртасидаги, минтакавий зиддиятлар, дав- 
латлар, миллий ва диний низолар ва х-к.) булиб, булар шар- 
тли равишда “ интерсоциал” муаммолар хисобланади; улар 
жахон термоядро урушини олдини олиш, ер юзидаги халк- 
лар ижтимоий тараккиёти учун тинчликни таъминлаш, ри- 
вожланаётган мамлакатлардаги мавжуд камчиликларни ту­
гатиш ва янги халкаро иктисодий тартибни урнатиш каби 
муаммоларни Уз ичига олади.

Бу гурухга яна биосферадаги “парник эффекти” деб ата- 
лувчи ёки атмосферанинг куйи катламидаги стратосферадаги 
азон пардасини парчаланиш ини курсатиш мумкин. Бир 
Карашда улар табиатнинг узида содир булиб, табиат конун- 
ларига буйсунганга ухшасада, эътибор билан каралса, бу жа- 
раёнлар у ёки бу даражада антропоген (инсоннинг) арала- 
шуви билан богликлиги куринади.

Иккинчи гурухга “ инсон — табиат” муносабатлари, хо-
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машё ресурсларини тежаш, ахолипи озик-овкат ва ичимлик 
суви билан таъминлаш, табиатни мухрфаза килиш киради. Бунга 
яна атроф-му\итни фалокатли ифлосланишидан саклаб крлиш, 
инсониятни ёкилги билан таъминлаш. жахрн океан манбала- 
рини ва коинотни узлаштириш кабилар киради.

Учинчи гуру^га “ инсон ва жамият” уртасидаги муноса- 
бат, илмий-техника тараккиёти (ИТТ); маориф ва мадани­
ят; а^оли купайишининг тез суръатлар билан илдам кетиши 
(демографик порглаш), кишилар саломатлигини сакдаш, са- 
водсизликка карши курашиш сингари му^им х,аётий муам­
молар киради.

Хозирги замонда инсоният цивилизациясининг таракки- 
ёти билан боглик булган энг мух,им ва асосий муаммо — бу 
ер юзидаги тинчликни еаклашдир. Ядровий уруш бошланиб 
кетса, ер юзидаги \амма жонли нарсалар йук килиб ташла- 
нади. Мавжуд ядровий асла^ахоналар шундайки, уларда ер 
юзида яшайдиган х,ар бир киши х,исобига унинг атрофидаги 
жуда катта минтакани вайрон килишга кодир булган заряд- 
лар жамлаб куйилган. Хозир битта стратегик сув ости кема- 
сининг “йук килиб ташлаш кучи” бутун Иккинчи жахрн 
урушидаги куч-кудратга нисбатан бир неча баробар куп экан- 
лигини айтиш кифоя.

Иккинчи жа^он урушидан кейин утган ярим аср мобай- 
нида куролланишга 16-18 трл. доллар сарфланди. Хозирги кун- 
да рарбий со\алар учун йилига 1 грл. доллар микдорида маб- 
лаг ажратилмокда.

Жахрннинг энг атокли олимлари А.Эйнштейн, Жулио- 
Кюри, М .Борн, Л .П олинг ва бошкалар томонидан имзо 
куйилган, 1955 йил 9 июл куни Б.Рассел томонидан утка- 
зилган конфренцияда “Рассель-Эйнштейн манифести” номи 
билан шухрат козонган маш^ур чакирикда “ Биз янгича фикр 
Килишга одатланишимиз керак. Биз узимиздан у ёки бу гурух, 
мамлакатларининг рарбий галабасини таъминлаш учун ни- 
малар килиш зарур деб эмас, балки ядро ^алокати ва унинг 
дах,шатли окибатлари кандай булиши мумкинлиги тугриси­
да инсониятни огохдантириш учун нималар килдингдеб сура- 
шимиз керак”, - деган сузлар бор.
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2. Давримизнинг яна мухим белгиларидан бири — жахон 
энергия ва ёкилги ресурсларидан тежамли фойдаланиш му- 
аммосидир.

Агар хозирги суръатда жахон иктисодиёти давом этади- 
ган булса, у х,олда саноат ва халк, хужалигининг энергияга 
булган эхтиёжи учун яцин йиллар ичида 20 млрд. тонна ёцилги 
талаб этилади. 2025 йилда бу курсаткич 35-40 млрд. XXI аср 
охирига бориб, 80-85 млрд. тоннани ташкил этиши тахмин 
этилмокда.

Як,ин келажакда бутун жахонда ишлаб чик;арилган электр 
энергиясининг царийб 34 фоизи ривожланаётган мамлакат- 
лар хиссасига тугри келади. Бу дегани гигант ГЭСларнинг 
курилиши уз навбатида ана шу регионнинг, икушм шарои- 
тига, ён-атрофдаги шахар ва ^ишлокдарда халк, хужалиги- 
нинг купгина тармокдарига салбий таъсир утказиб, экин май- 
донларининг кискариши, мавжуд майдонларнинг шурлани- 
ши ва ишдан чикишига олиб келиши мумкин. Айникса, 1986 
йил 26 апрель купи Чернобиль АЭС 4-блокининг ишдан чи- 
Киши натижасида жуда катта микдордаги радиациянинг хаво- 
га таркалиши мазкур регионнинг яшашга мутлакр яроксиз 
булиб колишида сабабчи булди.

Хомашё ресурсларидан фойдаланиш ва экологик мувоза- 
натни сакдаш муаммоси. Жахон статистик ахборот маркази 
маълумотига кура, XX асрнинг бошидан хозиргача ишлаб 
чи^арилган кумирнинг 45, темир рудасининг 57, нефтнинг 
6%, табиий газнинг фоизи кейинги 25 йилга тугри келар 
экан.

Ер юзида вужудга келган бундай холат, бир томондан, ин- 
сониятни хомашё ресурслари билан таъминлаш имкониятла- 
ри, хосилдор ерлари ва ичимлик суви манбаларининг камайиб 
бориши, шунингдек бошца хомашё захираларининг камайиб 
кетиши каби бошка бир катор муаммоларни келтириб чикара- 
ди. Вужудга келган экологик вазият, табиий мухит инсон орга- 
низмига ва унинг ишлаб чикариш фаолиятига таъсир этмасдан 
крлмайди. Давримизнинг салбий белгиларидан яна бири шун- 

? даки, инсон фаолияти куламининг микёси тобора биосфера- 
ни тула эгаллаб, эндиликда космосга хам таъсир эта бошлади.
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Нихоятда усиб бораётган дунё ахолисини озик-овкат би­
лан таъминлаш муаммоси кейинги пайтда бир канча мам- 
лакатларда анча кескинлашди. Мавжуд маълумотларга кура, 
дунё ахолисининг 2/3 кисми доим озик-овкат такчиллиги 
Хукм сураётган мамлакат халкдари хиссасига тугри кела­
ди.

XX аср узининг бир кагор белгилари, хусусан “демог- 
рафик портлаш ” тушунчаси билан алохида ахамиятга мо- 
лик. Хозирги замон демографик жараёнлари ердаги а\оли 
сонининг узгариши ва у билан боглик ходисалардир.

Ахрли сонининг усиши инсониятнинг ривожланишидаги 
умумий конуниятлардан бири хисобланади. “Демографик пор­
тлаш” тушунчаси ижтимоий-тарихий тараккиётнинг киска 
бир даврида, муайян минтака ёки мамлакатда ва шунинг- 
дек, бутун ер юзида табиий тугилиш хисобига ахоли сонини 
нихоятда тез купайишини англатади.

Демографик жараёнлар билан боглик булган ходисалар 
орасида урбанизация (урбанус — лотинча шахарга оид дега- 
ни) алохида урин тутади. Бу уринда мазкур атама ахолининг 
катта шахарларда тупланиши жараёнини курсатиш учун иш- 
латилган. 90- йиллар бошларида жахонда ахолиси 10 млн.дан 
ортик 40 та мегаполис мавжуд эди.

Дунё ахолисининг тухтовсиз купайиб бораётганлиги хозирги 
даврнинг энг мухим хусусиятларидан бири булиб хисобланади.

Шу кеча-кундузда сайёрамиз ахолиси соатига 6000, мину- 
тига 100-120, секундига 2 кишига купаймокди. Дунё буйича 
кундалик усиш уртача 275 кишига тугри келади. Жахон ахоли­
си хар йили урта хисобда 60 миллионга купаймокда. 2000 йил- 
ларда дунё ахолиси 6 млрд.дан ортикрок булса, 2025 йиллар- 
га бориб 8 миллиардга етиши тахмин килинмокда.

Тадкикотлар шуни курсатадики, ер юзи ахолиси сони­
нинг тез усиши тамойили якин ун йилликда Осиё, Афри­
ка ва Лотин Америкаси мамлакаглари ахолиси сонининг 
купайиши хисобига “Демографик портлаш” хавфи сакда- 
ниб колади.

Дархакикат, бундан 6-8 минг йиллар олдин ер юзида 5 
млн. атрофида одамлар истикомат килишган, деб тахмин
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килинади. Бу курсаткич эрамизнинг бошларида 230 млн,
1-минг йилликнинг охири 2-минг йиллик бошларида, яъни 
Беруний замонида 305 млн; 1500-йилда 440млн; 1800-йил- 
да 952 млн. 1900-йилда 1 млрд.656 миллионни таш кил эт- 
ган. XVI аср бошидан XIX аср бошигача, яъни уч аср мо- 
байнида бу курсаткич 174 фоизга ош ганлигини; 1900 йил- 
дан то 1999 йилгача эса бу нисбат салкам 4 баробар ош ган­
лигини курамиз.

Хисоб-китобларга Караганда, келажакда сайёрамиз ахоли- 
сининг усишига тескари равишда табиий бойликлар — нефть, 
тошкумир, торф, тоза сув, унумдор тупрок; секин-аста камая 
боради. Агар чучук сув манбалари билан кизикздиган булсак, 
у унчалик куп эмас. Сунгги маълумотларга кура, унинг \ажми 
35 млн куб километрдир, яъни сайёрадаги умумий сув х,аж- 
мининг 2 фоизини ташкил этади. Бу, албатга, жуда оз. Мана 
шу масалаларга оцилона ёндошиш хрзир барча халкдарнинг 
олдида турган долзарб умумбашарий муаммолар туркумига 
киради.

И нсоният олдида турган яна бир глобал муаммо — бу 
иркчилик, миллатчилик, фашистик тоталитар тизимлар хав- 
фи авж олиб кетишига йул куймасликдир, инсоннинг хукук 
ва эркинликларини таъминлаш, демократия, ошкораликни 
ривожлантириш йули билан халкдар уртасида янги муноса- 
батни тиклашдир.

И р^чилик, миллатчилик авж олган давлатларда инсон 
хукукдари ва эркинликлари мук,аррар равишда чекланади, 
тоталитар система барпо этилади, натижада рухдй, виждон 
эркинлиги оёкрсти килинади, инсон х,аётининг узи хавф 
остида к;олади. Гитлеризм, Сталинизм тизимларининг ок^иба- 
тида неча миллионлаб кишилар х;алок булди. Дахшатли ката- 
foh йилларида канчадан-^анча одам отиб таш ланганлиги, 
сургун килинганлиги, очлик ва касаллик сабабли х^алок 
булганлиги х,озир х,еч кимга сир эмас. 1927 йилдан 1929 йил­
гача шуролар мамлакатида тахминан 1 миллион, 1930-1932 
йилларда 1,2 миллион, 1933 йилда хдм камида 1 миллион, 
1937-1938 йилларда, яъни “ежовчилик” ёки “буюк террор” 
йилларида эса 5 миллиондан 7 миллионгача одам оммавий
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Катагонлар курбони булган. Тахминий хисоб-китобларга Кара­
ганда сталинизм курбонларининг жами 40 миллион кишига 
етади (Каранг. “Аргументы и факты”. 1989, №5).

Халкаро терроризм, коррунцияга карши курашларни ку- 
чайтириш, нашавандлик алкоголизм, хатарли касалликлар- 
нинг (СПИД, рак ва хрказолар) олдини олиш, улар тарка- 
либ кетишига йул куймаслик, шунингдек, маориф ва иж­
тимоий таъминот, маданий мерос ва умуминсоний кадри- 
ятлардан окилона фойдаланиш каби муаммолар х,ам жахон 
мамлакатларининг олдида турган глобал(умумбашарий) му- 
аммолардир. Инсоният XlX-acp бусагасига мана шундай дах- 
шатли зиддиятлар билан етиб келди. Хар бир инсоннинг бахт- 
саодати, унинг келажаги, хаёти бутун инсониятнинг такди- 
ри билан богликцир.

Дунёвий ривожланишнинг экологик, демографик ва бо­
шка глобал жараёнлари окибатларини енгиб утишни кузда 
тутган лойихалар мавжуд. Уларда глобал муаммолар ечими- 
нинг турли-туман вариантлари такдим этилган. Уларни му- 
ваффакиятли амалга ошириш халкаро ташкилотлар, айрим 
давлатлар хукуматлари ва халкларининг уйгун харакатларига 
боклик-

Масалан, Орол муаммосини хал килиш учун Орол ден- 
гизи ва Оролбуйи басейинини баркарор ривожлантириш да- 
стурини ишлаб чикиш талаб этилади, уни бажариш Марка­
зий Осиё давлатлари ва халкаро ташкилотлар кучини муво- 
фикдаштиришга боглик.

Айтиб утилган умумбашарий, умумжахон муаммолар жуда 
куп ва хилма-хил, кенг микёсли ва ута мураккаб эканлиги, 
айни пайтда улардан хаР бирининг инсониятнинг бугунги 
ва эртанги хаёти, жахон цивилизациясининг, колаверса, сай- 
ёрамизнинг хам гакдири учун накадар мухим ва зарурлиги 
уз-узидан куриниб турибди. Шунинг учун хам хозирги пайт­
да бутун инсоният учун умумбашарий муаммоларни хал этиш- 
дан кура зарур ва мухимрок вазифа йук. Умумбашарий муам­
молар ечилмаса, эклогик фалокатларнинг олди олинмаса, 
тинчлик булмаса, тараккиёт хам, тарихнинг узи хам булмай- 
ди.
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Узбекистон уз ахолисининг усиши билан боглик, масала- 
ларни, айтиш мумкинки, муваффакиятли хал к,илишга ки- 
ришган. Республика Президентининг бозор муносабатларига 
утишда ахолини кучли ижтимоий мухофаза к,илиш сиёсати, 
республикамизда булиши мумкин булган ижтимоий тенг- 
сизликни олдини олишга хизмат к,илади.

Кейинги пайтда республика хукумати оналарнинг согли- 
гини мухофаза к,илиш, тугилган хар бир чацалок, олдида 
ота-онанинг, кщ аверса, жамиятнинг жавобгарлик хиссини 
ошириш борасида, шунингдек фарзанднинг ота-она ва Ва­
тан хамда халци олдидаги бурчларини чукур англашлари учун 
жуда катта рагбатлантирувчи тадбирлар ишлаб чикканлиги 
ута мухим ахамият касб этади. Шу макрадда “Соглом авлод” 
жамгармасининг тузилиши, “Соглом авлод учун” ордени- 
нинг таъсис этилиши фикримизнинг далили булади.

Таянч иборалар:

Умумбашарий, минтак;авий ва махаллий муаммолар ту- 
шунчаси: демографик; экология; регионал; экоситема; де- 
мографик портлаш; глобал; демографик сиёсат.

Такрорлаш учун саволлар.

1.Умумбашарий муаммоларнинг вужудга келиш сабабла- 
ри нимада?

2. Илмий-техника тарак^иёти ва унинг ижтимоий оцибат- 
лари нималарда намоён булади?

3. Умумбашарий муаммоларда демографик омилларнинг 
урни к,андай?

4. “Демографик портлаш” тушунчаси хакдда нима дея ола- 
сиз?
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Сунгги суз
Азиз укувчи, ушбу илмий, укув-услубий кулланмада Фал­

сафа фанининг тараккиёт боскичлари, унинг асосий мавзу- 
лари, назарий асослари, борликнинг инсон онгида акс эти- 
ши ва шу асосда инсоннинг дунёкараши, тафаккур мадания- 
тини шакллантириши ва юксак погонага кутариши таъкидла- 
нади. Унда фалсафанинг азалий муаммоси булган инсон ва 
унинг камолоти, мустакиллик шароитида жамият тараккиё- 
ти конунларини илмий билиш, жамиятни бошкариш, инсон 
ва инсоният жамиятининг келажаги хакидаги ута мураккаб 
муаммолар тугрисида суз юритишга хдракат килинди.

Мазкур кулланмада истиклол даврида мамлакатимизда 
амалга оширилаётган узгаришлар, исохотлар ва маънавий 
сохадаги янгиланиш жараёнлари уз ифодасини топган. Куллан- 
мани тайёрлашда муаллиф мавзуларнинг илмий жихати би­
лан бир каторда асосий эътиборни масалаларнинг тушунар- 
ли булиши, содда ва равон тилда баён этилишига каратди.

Инсоният маънавий бойликларининг дурдонаси хисоблан- 
"Тан фалсафа барча фанлар учун йул-йурик курсатувчи методо- 
логик фан эканлиги, унинг марказидаги муаммолар, хаётдан, 
амалиётдан ажралган мавхум коидалар эмас, балки хаётнинг 
узидан келиб чиккан, барчанинг диккатини узига тортадиган 
муаммолар эканлиги кулланмада алохида укгирилади.

Табиат, жамият ва инсон тафаккури тараккиётининг уму­
мий конунлари тугрисидаги фан — фатсафа, узгармас, котиб 
колган догматик коидалар йигиндиси булмай, борликни узга- 
риши билан унинг узи хам узгариши, борлик хакидаги фик- 
рлар узгариб туришини англатувчи фан эканлиги айтилади. 
Ш арк фалсафаси хусусида хам тухтаб утилди.

Мамлакатимизда ижтимоий-сиёсий, иктисодий сохадаги 
узгаришлар фалсафада хам уз аксини топаётганлиги, хаёт­
нинг узи инсон учун катта фалсафа мактаби, хаётнинг узга­
риши билан фалсафадаги муаммоларда хам узгариш лар 
булишлиги таъкидланди.
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Мухтарам укувчи ушбу китобни мутолаа к,илиш билан узи 
учун маълум наф, маънавий озу^а ололса, уни урганиш жа­
раёнида келажакда фойда тегиши мумкин булган фикрлар- 
ни эгаллаб олган булса, муаллиф уз макрадига эришган деб 
Хисоблайди.

Ушбу кулланма хакидаги Сизнинг фикр-мулохазаларин- 
гиз, уни келажакда мукаммаллаштиришга ёрдам беради.
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Зарур кулланма

Узбекистон Республикаси Президенти И.Каримов бугунги ян- 
гиланиш, кенг камровли исло\отлар даврида фалсафанинг бекиёс 
методологик роли ва ахамиятини таъкидлар экан, “Фалсафа — 
барча фанларнинг отаси. Фалсафани билмайдиган одам — медици­
на ёки таълим, санъат ёки маданият сохдси вакили буладими, 
бундан катъи назар — хаётнинг, уз касбининг маъно-мазмунини 
яхши тушунмайди”, — дейди.

Ушбу фикрнинг янада тушунарли булиши учун “Дунёни анг- 
лаш, хаёт ва жамият конуниятларини х,ар томонлама идрок этиш, 
Ер юзидаги турли халкдар ва миллатлар дунёкараши, гояси, мас- 
лак-муддаоларини билиш учун хам фалсафа фанини кенг ва ат- 
рофлича урганиш даркор”, деб таъкидлайди.

Шу нуктаи назардан Караганда, таникли олим, захматкаш му- 
раббий проф. А.Абдурахмонов томонидан тайёрланган “Фалсафа” 
номли укув-услубий кулланма Кадрлар тайёрлаш миллий дастури 
талабларига тула жавоб беради. Мазкур асар фалсафа фанини замон 
талаблари асосида укитишга каратилганлиги билан характерлидир. 
Маълумки, собик марксча-ленинча фалсафа, унинг диалектик ва 
тарихий материализмидан сунг янги авлодни кайси фалсафий 
Карашлар, фалсафанинг кай йуналишлари асосида тарбиялаш ло- 
зим, деган уткир муаммо кун тартибига чикди. Бу борада олий ва 
урта махсус таълим тизимида фалафанинг турли вариантларига 
дойр дастурлар таклиф этилди. Бирок мазкур фанни укитиш ама- 
лиёти бу дастурларнинг халигача мукаммал эмаслигини, фалсафа­
ни укитишда турли ёндашувлар ва бу жараёнда номакбул огишлар 
Хам юзага келаётганини курсатди. Хатто айрим мутахассислар фал­
сафа урнига синергетика фанини укитишни хам таклиф этишди. 
Бу жараён хали хам давом этмокда. Бизнингча фалсафа фани укув 
жараёнидаги самарадорлигини ошириш, унинг ижтимоий обруйи- 
ни кутариш учун фалсафий муаммолар тизимини ишлаб чикиш 
зарур.

Проф. А.Абдурахмонов томонидан таклиф этилаётган укув-ус- 
лубий кулланма ушбу йуналишдаги кадамлардан биридир.

Анвар Крдиров, фалсафа фанлари 
доктори, Тошкент давлат юридик 

институти профессори
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