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KIRISH

Inson hamma zamonlarda ham o°‘zining kimligini, o‘zligini bi-
lishga intilgan. Inson muammosiga bag‘ishlangan turli gipotezalar,
nazariyalar va konsepsiyalar yaratildi. Lekin zamonlar o‘tishi bilan
inson deb nomlanuvchi mavjudotda hali o°‘rganilmagan, yechilishi
zarur bo‘lgan muammolar, jumbogqglar ko‘payib boraverdi.

Qadimgi zamon falsafasi namoyandalari, xususan, qadimgi
Hind va Xitoy faylasuflari inson ikki yirik qudrat — tana bilan
jonning uyushmasidan iborat, jon tanani tark etib, ruhga aylanib
turadi, ruh esa o‘lmaydi, deb tushuntirgan bo‘lsalar, gadimgi
Eron va Turon faylasuflari inson borlig'i olam borlig‘i bilan bevosita
alogador, inson borlig‘ida olam borlig‘i o‘z ifodasini topadi, olam
borlig‘i esa to‘rt asosiy unsurdan: tuproq, suv, olov, havodan
tashkil topgan, olam borlig‘ining murakkab shakllaridan biri
bo‘lgan inson tabiati ham, shubhasiz, o‘sha to‘rt unsur bilan
bog‘lig bo‘ladi, deb ishontirishga harakat gildilar.

Qadimgi Eron va Turon falsafasi ta’sirida vujudga kelgan
Yunon falsafasining namoyandalari esa inson kosmosning bo‘lagi,
allaganday o‘ziga xos xususiyatlarni o‘zida mujassamlashtirgan
mikrokosmosdir, deb tushuntirishar edi. Qadimgi Yunon fayla-
suflari inson bilan olamdagi boshqga tirik mavjudotlar o‘rtasida
jiddiy farg borligiga shubha gilmasdilar. Inson — «aglli ijtimoiy
maxlug» ekanligini har tomonlama isbotlashga urindilar. Shunday
gilib, gadimgi zamon faylasuflari inson olamdagi tirik mavjudot-
larning toji, cho‘qqisi ekanligini ta’kidlab, uni birinchi o°‘ringa
ko‘tarib go‘ydilar. Inson olamda mavjud bo‘lgan tirik mavjudot-
larning birortasiga ham o*‘xshamasligini gayta-gayta ta’kidladilar.

0 ‘rta asr faylasuflari esa insonning eng muhim xususiyati uning
«Xudoga 0°‘xshashligidir», deb tushuntirdilar. 0 ‘sha insonga o ‘xshash
Xudoni koinotdan tashqarida deb bildilar. Endilikda Xudo butun
koinotning xojayini bo‘ldi. Xuddi shuning uchun ham musulmon
va xristian faylasuflari o‘rta asr sharoitida Xudoda mavjud bo‘lgan
jamiki yaxshi fazilatlarni, xislatlarni, xosiyatlarni, karomatlarni
o‘rganishga intildilar. Xudoga xos barkamollikning ko‘rinishlarini
insondan izladilar. Olloh vasliga yetishni orzu gilgan ruhiy-ma’naviy
barkamol inson qiyofasini tasvirlashga urindilar.

Yangi zamon faylasuflari o‘rta asr faylasuflaridan fargli o‘laroq,
inson-ijtimoiy mavjudot, deb saboq berishdi. XVIII—XIX asrlarda
Yevropada shakllangan nemis klassik falsafasi namoyandalarining

3



bir guruhi inson kamolotida onglilik, agliylik (ratsionalizm) hal
giluvchi ahamiyatga ega bo‘ladi, deyishsa, boshga birovlari inson-
ning inson bo‘lib shakllanishida his-tuyg‘u, ongsizlik (irratsiona-
lizm) asosiy rol o‘ynaydi, deb tushuntirdilar. Yana boshga bir
guruh faylasuflar insonning inson bo‘lib shakllanishida ijtimoiy
muhit, aynigsa, mehnat hal giluvchi ahamiyatga ega bo‘ladi, degan
fikr-mulohazalarni bayon qildilar.

Inson to‘g‘risidagi falsafiy fikrlar taragqiyoti hagidagi fikr-
mulohazalarni eslatib o'tishdan muddao barcha zamonlarda ham,
barcha zaminlarda ham inson muammosi falsafaning asosiy mav-
zusi ekanligini e’tirof etishdir. Lekin inson muammosi faqgat fal-
safaning tadgiqot obyekti bo‘libgina qolmay, balki boshga fanlar-
ning ham diqgat markazida bo‘ldi. Boshga fanlar insonning ma’lum
bir'gismini, ayrim Xxususiyatlarini o'rgangan bo‘lsa, falsafa inson-
ni bir butun, yaxlit o‘rganishga harakat gildi. Boshgacha aytga-
nimizda, falsafa insonning tabiiy-ijtimoiy mohiyatini,
uning olamdagi tirik maxlugotlar orasidagi o‘mini, boshga jon-
zotlardan farqini tushuntirishga urindi. Insonning jismi, ruhiyati,
ma’naviyati orasidagi o°‘zaro alogadorlik mexanizmi mohiyatini
ifoda etuvchi gonuniyatlami aniglashga intildi. Insonning olamga
bo‘lgan munosabatini, uning atrof-muhitni, hatto o°‘zini-o‘zi
o°‘zgartira olish yo‘llari va uslublarini, o‘z tagdirini o‘zi belgilovchi
buyuk mavjudot ekanligini har tomonlama tahlil gildi. Olzi ha-
gida, o°‘zining ruhiy-ma’naviy kamoloti haqida turli g‘oyalar,
ta’limotlar yaratdi. Turgan gapki, insonning o°‘zi to‘g‘risida yarat-
gan g‘oyalari ham zamonlar o‘tishi bilan o'zgarib, boyib yoki
eskirib bordi.

Inson to‘g‘risidagi falsafiy g‘oyalar, uning manfaatlari, ehti-
yojlari va e’tigodlari bilan uzviy alogadordir. Afsuski, shu vaqt-
gacha biz targ‘ibot va tashvigot gilib kelgan falsafiy qarashlarda
konkret inson, uning tabiiy-ijtimoiy mohiyati, orzu va umidlari,
ehtiyojlari siyosiy manfaatlar, sinfiy qarashlar to‘g‘risidagi
ta’limotlar soyasida qolib ketdi. Insonning ijtimoiy giyofasi siyosiy
manfaatlar nuqtayi-nazaridan ganday bo'lishi zarurligi hagida uzluk-
siz bosh qotirib keldik. Lekin uning madaniy-ma’naviy saviya-
sining holati, darajasini bilishga harakat gilmadik.

Har tomonlama garmonik rivojlangan, barkamol inson shaxsi
hagida uzoqg gapirdik, ko‘plab go'llanmalar, yostigdek Kkitoblar
bitdik. Sotsialistik jamiyat sharoitida voyaga yetgan kishilar 0°z
o‘tmishdoshlaridan tubdan farg giladi, ajdod va avlodinrning jamiki
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yaxshi fazilatlari, xislatlari unda mujassam, deb magqgtanib keldik.
Afsuski, o‘sha orzu gilingan odamning ming xil sayqal berilgan
giyofasi bizdan borgan sari uzoglashaverdi va asta-sekin xiralashib
goldi. Chunki yonginamizda faoliyat ko‘rsatayotgan haqiqiy basha-
ralar bilan orzu qgilingan, tasvir etilgan, ko‘klarga ko‘tarib maqtal-
gan kitobiy qiyofalar orasidagi ziddiyat keskinlashib, amalda al-
laganday tubsiz jarlik vujudga keldi. Ushbu ziddiyatning mahsuli
bo'lgan manqurtsimon, ma’naviy majruh odamlar soni ko‘payib
ketdi.

Hozirgi zamon ijtimoiy taraqqiyoti, aynigsa, fan va texnika
progressining inson jismoniy va ma’naviy giyofasiga, ruhiyati va
professional malakasiga ta’siri uni bir butun, yaxlit o'rganishni
talab qgilmoqda. Afsuski, hozirgi zamon fani to‘plagan inson
to‘g‘risidagi ma’lumotlar jahon sivilizatsiyasining bugungi talab-
lariga mutlago javob bermaydi. Chunonchi, insonshunos olimlar-
ning guvohlik berishicha, bugungacha to‘plangan barcha bilimlar-
ning 95—98 foizi tabiat muammolariga bag‘ishlangan. Inson tabi-
atini ifodalovchi ma’lumotlar, to‘plangan ilmlarning bir foizidan
ham kamrog‘ini tashkil etadi. O ‘z navbatida, bunday keskin farg-
ning vujudga kelishiga jahon dinlari ham sabab bo‘ldi. Chunki
jahon dinlari uzog vaqt nafagat insonning jismi, ruhiyati va
ma’naviyatini o°‘rganishga, hatto uning tashqi giyofasining surati-
ni chizishga ham qarshilik ko'rsatdil

Boz ustiga, totalitar tuzum mafkurasining asosi hisoblangan
markscha-lenincha falsafaning eng asosiy kamchiliklaridan biri ham
insonning ruhiy-ma’naviy olamini o'rganishga yetarli e’tibor ber-
maganligidir. Shuning uchun fuqaroviy, ya’ni insonparvar,
demokratik jamiyat qurish, huqugiy davlat barpo etish uchun
ommaviy harakat avj olgan 0 ‘zbekiston sharoitida mamlakatimiz-
ning ijtimoiy-igtisodiy, madaniy-ma’naviy taqdirini hal qiluvchi
bo‘lg‘usi yugori malakali mutaxassislarni inson to‘g‘risidagi fal-
safiy bilimlar taraqqgiyoti bilan qurollantirish — umumdavlat,
umumjamiyat ahamiyatiga ega bo‘lgan tarixiy zaruriyatdir.

Mamlakatimiz oliy va o‘rta maxsus o‘quv yurtlarini tugatib,
hayotga gadam tashlayotgan har bir yosh mutaxassis, aynigsa,
xalg maorifl tarmoqlarida amalga oshirilayotgan ta’lim va tarbiya
jarayonining tashkilotchilari va targ‘ibotchilari o°‘zlarining kasb-
kor malakalarini jahon sivilizatsiyasi talablari darajasiga

1 Fan va turmush, 1997, Ne3, 33-bet.
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ko‘tarmoglari uchun uzoqg davom etgan murakkab evolyutsion
jarayonning mahsuli bo'lgan Hazrati Insonning jismi, ruhiyati va
ma’naviyati o°‘rtasidagi o‘zaro alogadorlik mexanizmini to‘la tasav-
vur etishdari lozim. Insonning jismoniy va ma’naviy giyofasi, ruhiy
holati hagida anig ma’lumotga ega bo‘lmasdan turib, uning kasb-
kor malakasini oshirish yo‘llari, uslublari va usullarini izlash
bema’nilik bo‘lur edi. Ongimiz va faoliyatimizni turli yo‘llar,
zug‘umlar bilan tigishtirilgan: «inson mehnat resursi», «inson
— mehnatning subyekti» kabi bema’niliklar iskanjasidan ozod
gilmoq uchun oliy darajadagi biosotsial mavjudot bo'lgan insonni
yaxlit o‘rganmog‘imiz va o°‘rgatmog‘imiz darkor. 0 ‘zbekiston Res-
publikasi Prezidenti I.A.Karimov ta’kidlaganidek, ta’lim va tarbiya-
ning butun jarayonini insonparvarlik g‘oyasiga bo‘ysundirish zarurl
Bo‘lg‘usi mutaxassislarni «Inson falsafasi» («Falsafiy antropolo-
giya») bilan qurollantirmog‘imiz darkor.

Sizga tagdim etilayotgan mazkur asar inson to‘g‘risidagi bir
butun, yaxlit ma’lumot berishga qaratilgan dastlabki urinishdir.
Ushbu asar uch Kkitobni o‘ziga birlashtiradi. Birinchi kitob «Inson
to‘g‘risidagi falsafiy fikrlar taragqiyoti» deb nomlangan bo‘lsa,
ikkinchi kitob «Mustaqil shaxs», uchinchisi esa «ljtimoiy tarbiya»
deb ataladi.

«Inson falsafasi»ning birinchi kitobi 1998-yilda, ikkinchi Ki-
tobi esa 2002-yilda Toshkentdagi «Chinor» nashriyotida chop etildi.
Asar mamlakat ilmiy jamoatchiligi tomonidan ilig kutib olindi.
Respublikamiz matbuoti sahifalarida ijobiy taqrizlar yozildi. Ko‘p
sonli kitobxonlarning taklif va mulohazalari, istaklarini inobatga
olib, «Inson falsafasi»ning birinchi. kitobi gayta ishlandi. Yangi
ilmiy dalillar bilan to‘Idirildi.

Inson to‘g‘risidagi falsafiy fikrlar taragqiyoti ijtimoiy-igtisodiy
formatsiya (formatsion yondashuv), materializm yoki idealizm,
sinfiylik yoki partiyaviylik, G ‘arb yoki Sharq falsafasi orasiga gat’iy
bir chegara go‘yish nuqtayi nazaridan emas, balki har bir xalg,
har bir millatning jahon sivilizatsiyasiga qo‘shgan hissasi (sivili-
zatsion yondashuv), umuminsoniy madaniyat, umuminsoniy gad-
riyatlar chig‘irig‘idan o‘tkazib tahlil gilishga harakat qilindi.

Inson to‘g‘risidagi dastlabki falsafiy fikrlar Sharg mamlakat-
larida vujudga kelganligi tarixiy hagiqatdir. O ‘sha Sharg mamlakat-
larida shakllangan inson falsafasi 0‘z qobig‘iga o‘ralib golgani yo‘q,

1 Karimov L.A. Yangicha fikrlash va ishlash — davr talabi. 5-jild. Toshkent,
1997. 120-bet.
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balki umuminsoniy madaniyat mulkiga aylangani ham rost. U
jahon xalqglari, aynigsa, G ‘arb mamlakatlari xalglari madaniyatiga
0‘z ta’sirini o‘tkazdi. Xususan, Eron va Turon zaminida shakllan-
gan zardushtiylik, moniylik va mazdakizm gadimgi Yunon fayla-
suflarining inson to‘g‘risidagi qarashlariga o‘z ta’sirini o ‘tkazdi.
0 ‘z navbatida, Sharqda vujudga kelgan inson falsafasi G'arbda
yangicha mazmun, yangicha shaklga kirganligi va yana Shargga
gaytganligi ham rost. Lekin G ‘arbning ayrim tadgigotcMari ush-
bu hagigatni tan olmadilar. Anigroq qilib aytganda, bunday ta-
rixiy hagiqatni e’tirof etgilari kelmadi. Aksincha, Sharq xalglari
azaldan golog bo‘lgan, deb butun dunyoga ayuhannos soldilar.
Sharqg faylasuflarining inson to‘g‘risidagi flkr-mulohazalarini kam-
sitish, unga past nazar bilan garash tendensiyasi kuchayib ketdi.
Bunday kalondimog‘liklar, biryoglamaliklar G ‘arbda yevropotsen-
trizmning gullab-yashnashi uchun real shart-sharoit yaratdi. Xuddi
shuning uchun ham Kitobni gayta nashrga tayyorlaganda muallif
xristian va musulmon faylasuflarining inson to‘g‘risidagi garash-
larini xolisona tahlil gilish asosida yevropotsentrizmning g'ayriilmiy
mohiyatini ko'rsatib berishga harakat qildi.

Kitobni gayta nashrga tayyorlashda mamlakatimizda va xorijda
chop etilgan turli ilmiy-falsafiy, badiiy-publitsistik adabiyotlarda
bayon qgilingan inson to‘g‘risidagi asosiy g‘oyalar baholi qudrat
o‘rganildi va umumlashtirildi. Ayrim xulosalar bahsli, munozarali
bo‘lishi shubhasiz. Chunki galamga olingan mavzuning gamrovi
nihoyatda kengligi, fikrlash madamyati bosib o‘tgan uzoq davrni
0°‘zida mujassamlaslitirgani uchun zukko kitobxonni to‘la qoniqtir-
masligi yoki ayrim e’tirozlami uyg‘otishi mumkin. Ammo bayon
gilingan flkr va mulohazalar oz bo'lsada o'quvchini fikrlashga
undagan bo‘lsa muallif 0z oldiga qo‘ygan vazifani bajargan, 0z
muddaosiga erishgan, deb hisoblaydi.

Asar oliy va o‘rta maxsus o‘quv yurtlari talabalari, umumiy
ta’lim maktablarining muallimlari, targ‘ibotchilar va tashviqot-
chilar, inson muammolari yuzasidan ilmiy tadgiqotlar olib bo-
rayotgan magistrantlar, aspirantlar, doktorantlar, mustaqil izlanuv-
chilaiga mo‘ljallangan.



. QADIMGI ZAMON FALSAFASIDA
INSON TO‘G'RISIDAGI DASTLABKI
TASAWURLARNING VUJUDGA KELISHI

Inson borlig‘i hagidagi dastlabki tasawurlar Qadimgi Sharqg
mamlakatlari, aynigsa, Hindiston, Xitoy, Eron, Turon xalqlari
tomonidan yaratilgan afsonalar, ertaklar, dostonlar, qo'shiglarda
0‘z ifodasini topgan. Odamlar o‘zlari yashab turgan atrof-muhitda
sodir bo‘ladigan o‘zgarishlami turli xudolar ramzida ifodalash-
gan. Odamlar va xudolarning turmush tarzlari bir xil, hatto
ular bir xil xislatlar, fazilatlar va bir xil nugsonlarga ega
bo'lganlar. Lekin xudolar qudratli, kuchli, salobatli, hamma
narsaga qodir, deb ta’riflangan. Asta-sekin o‘sha qudratlilik, o‘sha
buyuklik, barcha ishlaming uddasidan chiga olish salohiyati odam
degan tirik mavjudot tomon og‘a boshlagan.

1. QADIMGI HIND YA XITOY FALSAFASIDA
INSON TAYSIFI

Anson to‘g‘risidagi dastlabki falsafiy fikrlar paydo bo'lgan
mamlakatlardan biri gadimgi Hindiston edi. Hindistonda inson
to‘g‘risidagi falsafiy fikrlaming wvujudga Kkelishi, hozirgi zamon
fani ma’lumotlariga ko‘ra, eramizdan awalgi XII—VII asrlarga
to‘g‘ri keladil Chunki bu davrlarda Hindistonda chorvachilik,
dehgonchilik, hunarmandchilik rivojlandi./ Dastlabki suv inshoot-
lari barpo etildi. Savdo-sotiq jadallik bilan odimlab boraverdi.
Rivojlanib borayotgan ijtimoiy-igtisodiy, madaniy-ma’rifly mu-
nosabatlarni muvofiglashtirish zaruriyati mamlakat hududida
kichik-kichik davlatchalaming yuzaga kelishiga sabab bo‘ldi.

Hindistonda inson to‘g‘risidagi dastlabki falsafiy fikrlaming
vujudga kelganligidan dalolat beradigan ishonchli manbalardan
biri eramizdan oldingi XII—VII asrlarda shakllangan qgadimgi
Vedalardir. Qadimgi hind Vedalarida (to‘rt asosiy mugaddas Kkitob:
Rigveda, Atharvaveda, Samaveda va Yajurveda), ya’ni diniy

1 McTopusa d¢unoconn. B KpaTKoM uM30XeHMU. [lepeBoj C YeLWCKOro
N.N.Boroyta. M., 1991, 17-bet.
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bilimlar, gimnlar, go‘shiglar, urf-odatlar to‘plamlarida inson-
ning insoniy xususiyatlari haqgidagi dastlabki flkr-mulohazalarni
uchratish mumkin. Lekin shuni alohida ta’kidlash zarurki, hind
Vedalarida bayon qilingan inson to‘g‘risidagi falsafly fikrlar
mifologik-diniy qarashlar bilan qo‘shilib-qorilib ketgan edil

Hind Vedalari 0‘z zamonasi ijtimoiy-igtisodiy, madaniy-
ma’rifiy hayotini aks ettiruvchi yirik madaniy-ma’rifiy merosdir.
Ushbu madaniy boylik bir kunda yoki bir yilda shakllangan
emas. Uning vyaratilishi uzog davom etgan. Xususan, Hindiston-
ga gadimgi oriy gabilalari bostirib kirgan paytlardan boshlab
mamlakat hududida yagona davlat shakllangunga gadar bo'lgan
davrda sodir bo‘lgan o°‘zgarishlarni o‘zida aks ettiradi. Shubha-
siz, o‘sha tarixiy taraggiyot jarayonida hind jamiyati hayotida,
kishilarning fikrlash tarzida muhim o‘zgarishlar sodir bo‘ldi.
Jamiyat a’zolari asosan to‘rtta yirik tabagaga: braxmanlar
(xudojo‘ylar), kshatriylar (hukmdorlar, harbiylar), vayshalar (yer
egalari, hunarmandlar, savdogarlar) va shudralarga (mehnat-
kashlar) bo‘lindilar. Tabaqalar ichida eng farosatlisi braxmanlar
edi2 Shuning uchun ham braxmanlaming obro‘-e’tibori uzluksiz
oshib bordi.

Vedalaming yakunlovchi gismi upanishadlardird Upanishad-
larda koinot bilan odam orasidagi o'zaro alogadorlik hagida bir
talay falsafly fikr-mulohazalar bayon etilgan. Xususan, olam-
dagi barcha hodisalar, vogealar, shu jumladan, inson xulg-
atvori, xatti-harakati ham olam bilan bog‘lig, doimo o ‘zgarib
turadi. Olamdagi, odamdagi o°‘zgarishlaming asosida shaxssiz vujud
yotadi. Shaxssiz vujud esa dunyoviy jon bilan individual jonning
birligidan iborat. Dunyoviy jon nafagat olamning, balki odamning
ham ruhiy asosini tashkil etadi. Shuningdek, upanishadlarda jon-
ning aylanma harakati, uning o°‘lmasligi, abadiyligi haqidagi
garashlar ham bayon qilingan. Bunday qarashlarga muvofiq,
odam hayoti doimo o°‘zgarishda bo‘lgan zanjirdan iborat, ya’ni
bir tug'ilish holatidan gayta tug‘ilish holatiga o‘tib turadi. Qayta
tug‘ilish o‘tgan zamondagi odam hayotining natijasi, yangi

PapxakpuwHaH C. NHauilickasa ¢unocopusa. B gByx Tomax. Tom 1. M., 1956,
51-bet.

1Shri Ishupanishad. llohiy Hazrat A.Ch. Bhaktivedanta Svami Prabhupada.
Bhaktivedanta Buk Trast. Toshkent, 1992, 8-bet.

Narang: [peBHenHaulickas ¢unocopus. HauyanbHbii nepuof. [MepeBof c
caHckpuTa. M., 1963, 83—260-betlar.
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formadagi shaklidir, deb ta’kidlanadi. Qayta tug'ilish natijasida
odam insonga aylanib boradi. Unda insoniy xislatlar, fazilatlar
vujudga keladi. Qadimgi yodgorlikda ta’kidlanishicha, kim yaxshi
xulg-atvor, xatti-harakat egasi bo‘lsa, savob ishlar qgilsa, ke-
yingi safar tug‘ilganida braxman, kshatriy yoki vaysha bo‘lib
tug'iladi.

Qadimgi hind Vedalarida inson tushunchasi «hammabop»,
barchaga xos «umumiylikni ifodalamasdan, balki o°‘zining kelib
chigishi va rivojlanish tarixiga ega bo‘lgan ayrimlik, yakkalik
ramzi sifatida ta’riflangan. Vedalarda ta’kidlanishicha, ayrim kishi-
dagi hammaga xos, barchaga taallugli fazilatlaming vujudga ke-
lishiga sabab braxmanlardir. Braxmanlar tufayli odamda insoniy
xislatlar, fazilatlar shakllangan. Chunki o‘sha braxmanlar jamiki
mavjudotning asosi, uning vujudga kelishi uchun dastlabki ab-
solut substansiya vazifasini bajarar emish.

IVedalarda yozilishicha, bir butun yaxlit borligning ayrim
xususiyatlarini o'zida mujassamlashtirgan inson ikki yirik mohi-
yat: tana bilan jonning qorishmasidan iborat. Tana bilan jon esa
hamisha o‘zaro alogadorlikda, biri ikkinchisi bilan bog'ligl Tana
inson jismining umumiy asosini tashkil etadi. 0 ‘sha asosni esa
braxman yaratgan. Jon atman (ruh) tomonidan yaratilgan bo'lib,
u doimo absolut mavjud. Tanadan keyin yaratilgan jon indivi-
dual xususiyatlarga ega bo'ladi. Shuning uchun ham jon inson
o‘lishi bilan yana atmanlarga (ruhga) aylanib goladi va brax-
manlar bilan birga absolut substansiyaga quyiladi/

Xullas, gadimgi Hind Vedalarida yozilishicha, inson «at-
man—braxmanning» yig‘indisidan iborat. Boshgacha aytganimiz-
da, gadimgi Hind falsafasida e’tirof etilishicha, inson borlig'ining
mohiyatida «Hamma narsa braxmandan tashkil topgan, braxman
esa atmandan iborat», degan qoida yotadi. Birog «atman —
braxman» birligi hamisha ham sodir bo‘lavermaydi. Insonning
yerdagi faoliyati turli nopokliklar bilan bog‘lanmasa, atman —
braxmanlaming aralashish jarayoni sodir bo‘ladi. Mabodo inson
faoliyati yerdagi nopokliklar bilan alogador bo'lsa, uning joni
jon ko‘rinishda emas, balki hayvoniy tana sifatida gayta tug‘iladi.

Shunday qilib, gadimgi Hind Vedalarida aytilishicha, olam
bir butun, tirik mavjudotlarning hammasi o‘sha butunning

1 Shri Ishupanishad. llohiy Hazrat A.Ch.Bhaktivedanta Svami Prabhupada.
Bhaktivedanta Buk Trast. Toshkent, 1992, 7-15-betlar.
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zarralaridir. Inson esa o‘sha tirik zotlaming o‘ziga xos shakli,
ko‘rinishidir. Hozirgi odamzot tanasining shakli jonning bir
shaklli tanadan boshga shaklli tanaga son-sanogsiz marta ko‘chib
o‘tishi natijasida sodir bo'lganl

Zamonlar o‘tishi bilan Hind Vedalarida bayon etilgan olam
va inson borlig‘i haqidagi Fikr-mulohazalar turlicha sharhlandi.
Chunonchi, ortodoksal oqim tarafdorlari Vedalarda bayon gilin-
gan olam va inson borlig‘i orasida o'zaro alogadorlikning mavjud
ekanligi hagidagi g‘oyalami qo'llab-quwatlagan, uni har to-
monlama rivojlantirgan bo'lsalar, noortodoksal oqgim yalovbar-
dorlari bunday qarashlarni tanqid qila boshladilar. Hind falsafa-
sidagi ortodoksal ogimning shakllanishiga: sankxya, vaysheshi-
ka, nyaya, yoga, mimansa diniy-falsafiy maktablarining ijod-
korlari katta hissa qo‘shishgan bo'lsa, noortodoksal ogim rivo-
jida: jaynizm, buddizm, lokayata, chorvaka maktablari muxlis-
larining ulushi salmoqli bo'ldi.

Ortodoksal ogimning shakllanishiga begiyos hissa go‘shgan
sankxya maktabining asoschisi eramizdan awalgi VIl asrlarda
yashagan Kapila edi2 Ushbu maktab ijodkorlari Vedalarda bayon
gilingan olam va odam borlig‘i hagidagi fikrlarni yanada rivoj-
lantirdilar. Ularning flkriga ko‘ra, olam va odam borlig‘i biri
ikkinchisi bilan chambarchas bog‘liq, yaxlit bir butun bolib,
yagona qudrat tufayli vujudga kelgan. O'sha yagona qudrat Pu-
rushadir. Shuning uchun ham dastlabki odam bolasining yaratuv-
chisi, uni inson darajasiga ko‘targan ham Purushadir. Purusha
odamda sodir bo'lgan barcha o°‘zgarishlarga guvph bo'lib, kos-
mos kabi abadiy, o‘zgarmas, koinotdan tashqgarida turuvchi,
ya’ni sof transendental ongdir. Uni jismga ham, his-tuyg‘uga
ham, aglga ham, intellektga ham tenglashtirib bo‘lmas emish.
Purushaning mingta boshi, mingta ko‘zi, mingta oyog‘i mavjud
emish. Uning aqgl-zakovati — oy, ko‘zi — quyosh, horib-toli-
gishi — olov, nafasi esa shamol emish. Og‘zidan braxman,
go‘lidan kshatriy, vaysha, shudra kabi jamiyatning turli tabagalarga
mansub «varnaxslar vujudga kelganmish3

1 Shri Ishupanishad. llohiy Hazrat A.Ch.Bhaktivedanta Svami Prabhupada.
Bhaktivedanta Buk Trast. Toshkent, 1992, 30-bet.

2 Qarang: Wctopus dwunocopun. Tom 1. M., 1957, 54-bet; dunocodus.
Yactb nepBas. Wctopua dunocopumn. M., 1999, 28-bet.

3 Wctopua d¢unocopum. B KpaTKoMm u3noxeHuu. [lepeBof € YewCKOro
N.N.Boroyta. M., 1991, 17—24-betlar.
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Olam va odam borlig'ining o‘zaro alogadorligi hagidagi dast-
labki flkr-mulohazalar ortodoksal oqgim rivojiga sezilarli hissa
go‘shgan vaysheshika maktabi namoyandalarining garaslilarida ham
0‘z ifodasini topdil Vaysheshika diniy-falsafiy maktabiga eramizdan
oldingi uchinchi asrda yashagan Kanada asos solgan. Anigroq
qgilib aytganda, Vaysheshika maktabi ijodkorlarining olam va odam
borlig'i, uning o‘ziga xos xususiyatlari to‘g‘risidagi garashlarini
Kanada ma’lum bir sistemaga soldi. Vaysheshika ta’limotiga ko‘ra,
olam va odam orasidagi o‘zaro alogadorlik, o‘zaro ta’sir doimo
0‘zgarib turadi. 0 ‘zgarishlar esa doimiy yoki mavsumiy bo‘ladi.
Lekin o‘sha o°‘zgarishlar jarayonida doimiy o'zgarmas bir ele-
ment — atom mavjud bo‘ladi. Atomlar abadiy, bo‘linmas, yo‘q
bo'Imas bo'lib, u hech kim tomonidan yaratilmagan. Atomlar
0‘ziga turli xossa va xususiyatlarni, ya’ni turli sifatlami mujas-
samlashtiradi. Insonning sezgi a’zolari sezishga qodir bo‘lgan
barcha tirik va o°‘lik mavjudotlar ana o‘sha atomlarning
go‘shiluvidan hosil bo‘ladi. Hatto tug'ilish ham, qayta tug'ilish
ham atomlarning go‘shilishi yoki ajralishining natijasidir, degan
g‘oyani bayon qiladilar2

i Vaysheshika ta’limotiga ko‘ra, o‘ziga turli xususiyatlarni, xos-
salarni birlashtirib turgan sifatlar ikki: umumiy va xususiy gu-
ruhlarga bo'linadilar. Har ganday sifatning substansiyasini mod-
diy asos (suv, olov, yer, efir) bilan birga nomoddiy ruh
(atman) ham belgilaydi. Ruh — nomoddiy, cheksiz bo‘lib, ikki
xil shaklda namoyon bo‘ladi. Chunonchi, birinchi shakli ishvara
bo‘lsa, ikkinchi shakli paramatmandir, deb ta’kidlanadi.,

Vaysheshika nyaya ta’limoti bilan bevosita bog'lig. Bu ikki
ta’limot biri ikkinchisini to‘ldiradi. Nyaya maktabining asoschisi
Akshanada Gotama (Goutama) bo‘lib, eramizning boshlarida
yashab, ijod etgan. Nyaya maktabining ijodkorlari insonning bilish
borasidagi faoliyatini tavsiflashga harakat gildilar3

Ortodoksal ogimning shakllanishiga sezilarli hissa go‘shgan
maktablardan biri yogadir. Yoga diniy-falsafiy maktabiga eramizdan
awalgi taxminan ikkinchi asrda yashagan Patanjali asos solgan.

1 FocTeesa E.N. ®dwunocothua Bailiewmkn. TawkeHT, 1963.

2 Qarang: JlbiceHko B.I'. “dwunocotua npupoabl” B WNHAUW: aTOMU3M LLKOSbI
Balwewmka. M., 1986.

3 Qarang: YaTTBepmpku C. n faTtTa [. BBefeHuWe B MHAWNCKYH Gunocoduto.
M., 1955, 146—197-betJar.
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Ushbu maktab ijodkorlari turli mashglar yordamida inson ruhi-
yatini, ma’naviyatini, fikrlash tarzini o'zgartirish mumkin, de-
gan g‘oyani bayon qildilar. Hatto turli mashqglar yordamida
insonda xayrihohlikka, ezgulikka, yaxshilikka intilish kabi oli-
janob xislatlami shakllantirish mumkin, deb hisoblaydilarl

Qadimgi Hind falsafasidagi ortodoksal ogim-maktablardan
yana biri mimansadir. Ushbu maktabga eramizning uchinchi
asrlarida yashagan Jaymini asos solgan. Mimansa maktabining
muxlislari yana Vedalarga qaytishga da’vat etadilar. Ulaming
fikricha, hagigatni inson agli yordamida bila olmaydi. Hagigatga
fagat bilim va ongli harakat yordamida erishiladi, degan g'oyani
ilgari suradilar. Kishilami diniy urf-odatlarga rioya qilish, ijti-
moiy burchni bajarishga chorlaydilar. Mimansa maktabining
muxlislari fikriga muvofiq, ijtimoiy burchga (dxarmaga) sadoqat
insonni o'zligini anglashga olib kelishi mumkin. 0 “zligini ilg‘ab
olish — insonga har ganday badbaxtliklardan qutulish uchun
oxirgi najotdir, degan fikrni bayon qgiladilar.

Noortodoksal ogimning shakllanishida salmogli hissa go'shgan
diniy-falsafly maktablardan biri jaynizmdir2 Jaynizm maktabiga
eramizdan awal oltinchi asrda yashagan, Kshatriy tabaqasiga
mansub Bixarlik Maxavira Vardxamana asos solgan. Maxavira (yoki
Jina) asos solgan jaynizm ta’limotiga ko‘ra, inson borlig'ini
ikki: moddiy va ma’naviy (ruhiy) asos tashkil etadi. O'sha asos-
lar biri-biri bilan «karmalar» orqgali bog‘lanib, biri ikkinchisiga
ta’sir o‘tkazib turadi. Inson tanasining asosini ham xuddi o‘sha
karmalar (nozik material, yoxud nozik materiya) tashkil etadi.
Inson tanasida nozik materiya dag‘al materiya bilan qo‘shilishi
uning ma’naviy-ruhiy holatining doimiyligini ta’minlaydi.

Jaynizm maktabi ijodkorlari karma konsepsiyasini ishlab
chigdilar. Ushbu konsepsiyaga muvofig, moddiylik bilan
ma’naviylik orasidagi o‘zaro alogadorlikning sakkizta turi bo‘ladi.
0 ‘sha sakkizta tur biri ikkinchisidan o°‘ziga xos xususiyatlari bilan
tubdan farg qgiladi. Lekin o'sha sakkiz xususiyat orasida muhim
ikki fundamental xususiyat: yaxshilik va yomonlik inson amaliy
faoliyati uchun hal giluvchi ahamiyatga ega bo‘ladi. Xuddi o‘sha

1 Qarang: Poii M. WcTopus wuHauiickoin ¢unocopun. M., 1958, 344-354-
betlar.
2 Qarang: YaTtTeepmkn C. n flaTTa [. BBeaeHue B MHAMKCKYIO (unocoduto.
M., 1955, 73—105-betlar.
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yaxshilik va yomonlikka bo‘lgan munosabat insonning olamdagi
hodisa va vogealarga bo‘lgan munosabatini belgilaydi. Kishining
ruhiy-ma’naviy olamini boshqgaradi.

Jaynizm ta’limotining axlogiy goidalari asosida uch asosiy
prinsip yotadi. Chunonchi: 1) to‘g‘ri e’tiqodga ega bo‘lish;
2) to‘g‘ri e’tigodga ega bo‘lish uchun to‘g‘ri bilimga asoslanish;
3) to‘g‘ri hayotiy mo‘ljalga egabo‘lish. Ushbu prinsiplarga rioya
gilgan insonning ruhiy-ma’naviy giyofasi har ganday axloqiy
zaifliklardan, aynigsa, xudbinlik, ichiqoraliklardan ozod bo‘ladi,
degan fikr-mulohazalarni bayon qiladilar.

Inson hayotining ma’nosi haqidagi dastlabki fikr-mulohaza-
larni, noortodoksal ogim rivojiga munosib hissa go‘shgan bud-
dizm1 maktabi muxlislarining garashlarida ham uchratish mum-
kin. Buddizm eramizdan awalgi VI asrda Shimoliy Hindistonda
vujudga keldi. Uning asoschisi Siddxartxi Gautama taxminan
eramizdan awalgi 623—544-yillarda yashagan2 U Kapilovasta
viloyati Shakya urug‘i hukmdorining o‘g‘li bo‘lib, 29 yoshida
tarkidunyo qiladi. 0 ‘zining hayotiy mo‘ljali gilib badxini (yo‘l)
tanlaydi. Ushbu ta’limot asta-sekinlik bilan kishilar qalbidan
joy ola boshlaydi. Buddizm qoidalari, uning axlogiy prinsiplariga
awal Kkishilar suhbatlarida, og‘zaki aytishuvlarda amal qilingan
bo‘lsa, keyinchalik (taxminan yuz vyillardan so‘ng) yozma
matnlarda rasmiylashtirildi. Yirik e’tigod darajasiga ko‘tarildi. Asta-
sekin ilohiylashtirilib, inson shaxsini yaratuvchi asosiy kuch,
deb ta’riflana boshlandi3

Buddaviy e’tigodning asosida to‘rtta hagigat yotadi. Chunon-
chi: 1. Insonning butun hayoti turli azob-uqubatlardan iborat
(tug'ilish, kasallik, o‘lim bilan kurashish va hokazo) deb qa-
rash. 2. Azob-uqubatlarning asosiy sababi hayotdan ko‘proq laz-
zat olishga, rohat-farog‘atga intilish ekanligini inobatga olish.
Xuddi shu intilishlar tufayli barcha istaklar paydo bo‘ladi, deb
hisoblash. 3. Azob-uqubatlardan qutilish uchun barcha xohish va
istaklardan voz kechish. 4. Azob-uqubatlarni bartaraf etmogq,
undan qutilmoq uchun to‘g‘ri fikr yuritish, to‘g‘ri garorga kelish,

‘Buddizm budda so‘zidan olingan. Budda — taxminan uyg‘onish, poklanish,
dili ravshanlik degan ma’noni bildiradi.
2 Qarang: ®wunocotusa. Yactb nepsas. Wctopua dunocopumn. M., 1999,
32-bet.
3 Qarang: YaTTeeppku C. n faTTa [. BBegeHne B MHAWACKYK (urnocoputo.
M., 1955, 106—145-betlar.
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hodisa va voqealarga diggat bilan qarash, hayotda to‘g‘ri yo‘l
tanlash. Ushbu prinsiplarga asoslangan e’tigod, buddizm ta’limotiga
ko‘ra, mustahkam e’tigod bo‘ladi. 0 ‘z navbatida, bunday
e’tigodga asoslangan inson faoliyati samarali, xayrli ishlarga
garatiladi.

Qadimgi Hind falsafasining noortodoksal ogimiga mansub
diniy-falsafiy maktablardan biri lokayatada ham inson borlig‘,
moddiylik bilan ma’naviylik orasidagi o'zaro alogadorlik muam-
molari hagida ajoyib fikr-mulohazalar bayon gilingan. Lokayata
maktabiga eramizdan awalgi birinchi ming vyillik o‘rtalarida yasha-
gan Brixaspati asos solganl Ushbu maktab ijodkorlarining fikriga
ko‘ra, olamning asosini to‘rt element: suv, havo, yer va olov
tashkil etadi. Olz navbatida, xuddi shu elementlar inson tana-
sida ham mavjud bo'ladi. Olam ham, odam ham o‘sha element-
laming kombinatsiyasidan iborat bo‘lib, ilohiy qudrat tomoni-
dan yaratilmagan. Xudo hagidagi gap-so‘zlar shunchaki bir
afsonadir. Xudo, ruh, jamiyat, u dunyoda hayotning mavjudli-
giga ishonish — bu vyolg'onchilikdir. Har qanday organizm
o'lgandan so‘ng yana o0°‘z substansiyasiga gqaytadi, deyish
bema’nilikdir. Insonning ongi nomoddiy narsa bo‘lib, sezish
orgali hosil bo'ladi. Shaxs inson tanasidan tashgarida bo'lishi
mumkin emas, degan fikrlarni bayon qgiladilar.

Lokayata ta’limoti chorvaka maktabi muxlislari tomonidan
har tomonlama rivojlantirildi. Chorvaka ta’limotining asosiy
goidalari eramizdan awalgi VIl asrlarda yashagan Kautilya
traktatlarida bayon gilingan. Chorvaka maktabi ijodkorlarining
fikriga ko'ra, inson u dunyoda emas, balki bu dunyoda, yer
yuzida ro‘y beradigan hodisa va vogealarga garab mo‘ljal olishi
zarur. Inson tanasi huzur-halovat va azob-uqubatlar bilan bog‘lig
bo‘ladi. Shuning uchun ham inson kundalik amaliy faoliyatida
huzur-halovat (kama) va foyda olish (artxa) prinsiplariga amal
gilmog‘i darkor. Huzur-halovat, shubhasiz, insonning kundalik
amaliy faoliyati bilan bog'lig. Qilgan mehnatidan huzur-halovat
olish, undan qoniqgish hosil qilish — insonning eng oliy
magqsadidir. Boylik va ezgulik esa unga erishish vositasidir. Yu-
qoridagi fikr-mulohazalardan ko‘rinib turibdiki, chorvaka makta-
bining muxlislari hayotdan qonigish tuyg‘usini insonning eng
muhim xususiyati, deb garaydilar. Ulaming fikriga ko‘ra, inson

2 Qarang: Punocogmsa. Yactb nepsas. Vctopuss dwunocomn. M., 1999, 35—38-betlar.
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hayotining ma’nosini kundalik hayotdan ko‘proq huzur-halovat
olish, azob-uqubatlardan holi bo‘lish tashkil etmog‘i lozim. Lekin
ayrim hollarda huzur-halovat, turli azob-uqubatlar bilan birga
ro‘y berishi ham mumkin. Azob-uqubatlardan esa ko‘r-ko‘rona,
birdan voz kechib bo‘lmaydi. Chunki ba’zan huzur-halovat azob-
uqubat bilan chirmashib ketadi. Kishilarda o‘zining kundalik
amaliy faoliyatidan, turmush tarzidan rohatlanish tuyg‘usini
shakllantirish — chorvaka maktabi ijodkorlarining ulkan orzusi
edi. Shuning uchun ham chorvakaliklar — «yegin, ichgin,
xursandchilik qilgin», degan qoidaga ko‘proq amal qilar edilar.

Shunday qilib, gadimgi zamon Hind falsafasining o‘ziga xos
eng muhim xususiyati transendentalizmga moyilligi, ya’ni inson
va uning ruhiy-ma’naviy olami, taqdiri va istigboli koinotdan
tashgarida yashayotgan transendental bilimlar bilan
bog‘langanligini e’tirof etishdir. Qadimgi Hind falsafasiga ko‘ra,
inson tana bilan jonning yig‘indisi, «dunyoviy jon»ning ajralmas
bo'lagidir. «Dunyoviy jon» odamning inson darajasiga ko'tarilishida
muhim ahamiyat kasb etadi. «Dunyoviy jon»ning inson tabiiy-
ijtimoiy giyofasiga ta’sir o'tkazish jarayoni doimo o‘zgarib tura-
di. 0 ‘z navbatida, yakka kishining joni («individual jon») ham
«dunyoviy jon»ga o0°‘z ta’sirini o‘tkazadi. Bunday o°‘zaro ta’sir
tufayli inson tabiatida ijobiy o ‘zgarishlar ro‘y berishi bilan birga
kamchiliklarga yo‘l qo'yish, aldash, firibga moyillik kabi salbiy
holatlar ham vujudga keladi. Bunday salbiy holatlarni bartaraf
etmoqg uchun inson hamisha erkinlik tomon intiladi. Xuddi
shuning uchun ham insonning boshga tirik mavjudotlardan farq
giluvchi eng muhim xususiyati erkinlikka intilishdir. Hind fay-
lasuflari inson tabiatida uchraydigan ijtimoiy illatlarni bartaraf
etish, o‘z navbatida, kishilarning erkinlikka erishish yo'llarini
gidirdilar.

Inson to‘g‘risidagi dastlabki fikr-mulohazalarni gadimgi Xi-
toy manbalarida ham yaqqgol ko‘rish mumkin. Bunga gadimgi
Xitoy madaniy merosining toji hisoblangan uch asosiy Kkitob:
«Ashulalar kitobi» («Shi szin»), «O'zgarish kitobi» («I szin»),
«Tarix kitobi» guvohlik beradi.

Xitoy afsonalarida, rivoyatlarida dastlabki inson Odamato
Pango giyofasida namoyon bo‘ladi. Eramizdan awalgi XII asrda
mavjud bo'lgan Chjou davlatida dastlabki inson (Odamato) Pan-
go yashagan ekan. U shunchalik kuch-qudratga ega boMganki,
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uning nafasidan shamol, bulut, boshidan momaqaldiroq, chap
ko'zidan quyosh, o‘ng ko‘zidan oy, beli, oyoqlari va qo‘llaridan
yorugl dunyoning to‘rt tomoni, gonidan daryolar, terlaridan
yomg'ir va shudring, ko‘zining vyarqgirashidan yashin paydo
bo‘lgan emishl Cheksiz bo‘shliglardan iborat bo‘lgan olam uning
gudratli zarbasidan yer va osmonga bo‘linib ketibdi. O'zining
sehrli kuch-qudrati bilan olamda tartib-intizom o‘matgan Odam-
ato — Pangodan odamzot bir umrga qarzdor emish.

Dastlabki odam bolasining vujudga kelishi, uning inson dara-
jasiga ko‘tarilishi hagidagi fikr-mulohazalar uzluksiz o‘zgarib bor-
gan. Chunonchi, qadimgi «Ashulalar Kkitobi» («She’rlar
to‘plami»)da aytilishicha, odamni («Tyan») osmon yaratgan
emish. Osmon eng umumiy yaratuvchi, buyuk boshgaruvchi
bo'lganligi uchun ham odam degan zotni yaratdi va unga hayot
ato etdi.

Qadimgi Xitoy manbalarida'n biri «O'zgarish kitobi»da bayon
gilinishicha, odam olam bilan bevosita bog‘lig. Olamni olam
qilib ushlab turgan o‘nta asosiy ustun bor. Butun olam o‘nta
ustun: yan, in, osmon, yer, inson, olov, suv, metall, yog‘och,
urug‘larga tayanib turadi. 0 ‘sha ustunlaming mustahkamligi in-
son va uning amaliy faoliyati bilan bog‘lig. Inson faoliyati esa
dunyogarash bilan alogador. Osmon, yer va inson dunyoga-
rashning asosiy elementlari emish. Ko‘rinib turibdiki, gadimgi
Xitoy manbalarida inson, osmon, yer orasida o°‘zaro alogadorlik
mavjudligi e’tirof etiladi.

Qadimgi Xitoy manbalarida ta’kidlanishicha, odamzot hayo-
tida kosmos bilan ogilona munosabatda bo‘lish hal giluvchi ahami-
yatga egadir. 0 ‘sha uyg‘unlashuv (garmoniya) insonning xulg-
atvorida, xatti-harakatida, rasm-rusumlari, urf-odatlari, taom-
larida yaqgol namoyon bo'ladi. Inson xatti-harakatida yaxshilik va
yomonlikning vujudga kelishi uchun turtki beradi. Yomonlik kos-
mos bilan inson orasidagi noogilona munosabatlarning natijasi
emish.

Odamning inson darajasiga ko'tarilishi, uning boshqga tirik
mavjudotlardan farq giluvchi insoniy xususiyatlari haqgidagi dast-
labki fikr-mulohazalami ham, yuqorida biz eslatib o‘tgan, gadim-
gi Xitoy manbalarida uchratish mumkin. Chunonchi, odamdagi

1 BBegeHue B dunocoduio. Mog obuweld pepakuvein WN.T. Pponosa. Yactb 1
M., 1989, 88-bet. Yy oft'" -Y -1 Ay AT
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insoniylik, eng avvalo, insonparvarlikda o‘z ifodasini topadi.
Insonparvarlik deganda axlogiy normalar, udumlar, etiketlarga
amal qilish, xususan, to‘g‘ri so‘zli, ogko‘ngil, mard bo‘lish
tushuniladil Shuningdek, odamdagi insonparvarlik, xayrixohlik
har bir kishi o‘ziga topshirilgan vazifani anig bajarishi bilan
amalga oshirilmog‘i, chunonchi, davlat boshlig'i davlat ish-
larini, ota otalik, o‘g‘il o‘g‘illik vazifasini bajarishi zarur2

Inson to‘g‘risidagi mifologik-diniy garashlar o'rnini asta-sekin
falsafiy qarashlar egallay boshladi3 Bunday qarashlami qgadimgi
Xitoy falsafa maktablaridan Yan in szi (eramizdan awalgi VIII—
VI asrlar)da ko‘rish mumkin. Ushbu maktab muxlislarining fikriga
ko‘ra, Koinotda tartibsiz uchib yurgan o‘n ming narsalar zami-
rida ikki ilohiy qudrat: Yan va In vujudga keldi. Yan (erkak
xohish-irodasining asosi) butun osmonni boshgargan bo‘lsa, In
(ayollikning asosi) yemi boshgargan emish. O'sha ikki qudrat
orasidagi o'zaro alogadorlik butun olam binosining asosini barpo
etibdi. Erkaklik va ayollik, shuningdek, «besh stixiya»: suv, olov,
metall, yog‘och, urug® orasidagi o'zaro alogadorlik inson ruhiy-
ma’naviy giyofasining asosini tashkil etarkan4.

Qadimgi Xitoyda inson to‘g‘risidagi falsafiy fikrlar doirasi
uzluksiz kengaya boshladi. Chunonchi, gadimgi daosizm ta’limotida
odamning inson darajasiga ko‘tarilish jarayoni, insonning in-
soniyligini ifodalovchi prinsiplar, ularning farovon turmushi,
baxt-saodati hagida bir qator yangi fikr-mulohazalar bayon
etilgan. Daosizm ta’limotiga eramizdan awalgi VI—V asrlarda
yashagan Laotszi asos solgan.

Daosizm ta’limotiga kora, Dao —olamda mavjud bo‘lgan barcha
mavjudotlaming ibtidosi. Uning mavjudligini ta’minlovchi asosiy
prinsipdir. Dao olamdagi barcha hodisa va vogealami, narsalami
narsa giladigan qudratdir. Dao kosmik jon bo‘lib, hamma tomondan
ogib turadi, u o‘ngda ham, so‘lda ham bo‘Ushi mumkin. Uning
sharofati bilan butun mavjudot tug'iladi va doimiy o‘sishdan
toxtamaydi. Hamma mavjudot ertami-kechmi unga gaytadis

1 Qarang: [peBHekuTalickaa d¢unocousa. B aByx Tomax. Tom 1. M., 1972,
148, 150, 159-betlar.

2 3aKoHbl MaHy. M., 1960, 22—23-betlar.

3 Wyuknii KO .K KwuTaiickass kHura nepemeH. M., 1966; BbikoB ®. 3apoxgeHue
NONNTUYECKON W dunocohckold Mbicnn B Kutae. M., 1966.

4 CTenaHaHy M.T. BocTo4yHas d¢wunocohuna. M., 1997.

5 [peBHekuTailickaa ¢unocopums. B pgByx Tomax. Tom 1. M., 1972, 125-bet.
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Daosizm ta’limotiga muvofig, insonning insoniyligi ishonch,
umid prinsipiga rioya gilishiga garab belgilanadi. Umidga esa is-
takni, orzuni cheklash vositasi yordamida erishiladi. Istak, or-
zuni cheklay olmaslik insonda xudbinlik, ichigoralik kabi illat-
laming paydo bo‘lishiga turtki beradi. Kishilaming xudbinligi
nafagat odamni, hatto olamni ham deformatsiyaga giriftor qi-
ladi. Bunday holat olamning asosi bo‘lgan daoning garmonik
tabiatiga, ya’ni «Har bir kishi hamma narsa uchun» qoidasiga
mos tushmaydi.

Daosizm ta’limotida har tomonlama garmonik rivojlangan in-
son giyofasi haqida bir talay ajoyib fikrlar bayon etilgan. Ushbu
ta’limotga ko‘ra, garmonik rivojlangan inson tabiiylikka ko‘proq
mayli bor, har qganday behuda ishlar bilan o‘zini ovora qil-
maydigan, har ganday vasvasalar ta’siriga berilmaydigan Kishidir.
U osmonga giyoslanadi. Bunday kishilar o‘zining osmon daosi
bilan uzviy alogador ekanligini his qilib turadi. Chunki inson
kosmos bilan bog‘lig bo'lib, o‘ziga xos mikrokosmosdir.

Daosizm ta’limotiga ko‘ra, insonning baxt-igboli, farovon
turmushi hukmdor (imperator) faoliyati bilan bog‘lig. Hukm-
dor fuqarolarning orzu-istaklarini ezgulik tomon boshgarishi lozim.
Shuning uchun ham hukmdor faoliyatining asosida xalq daosi
bilan osmon daosining aralashuvi yotmog‘i darkor. Osmon daosi
tabiat go‘ynida yashovchi oddiy odamlaming ideal jamiyatini
bunyod etishga harakat giladi. Donishmand imperator osmon
daosi muddaosini, ya’ni ideal jamiyat qurish istagini turli
amaldorlar yordamida bajaradi. 0 ‘sha amaldorlar ideal jamiyat
qurish jarayonida vujudga kelgan turli nifogqlami ogilona bartaraf
etmogqlari lozim. Shunday qilib, daosizm ta’limotida ijtimoiy
ideal, har tomonlama rivojlangan inson osmon daosi siymosida
namoyon bo‘ladi.

Qadimgi Xitoy falsafasida inson to‘g‘risidagi fikr-mulohaza-
lar Konfutsiy ta’limotida yanada yangi bosqgichga ko'tarildil
Konfutsiy o‘zidan meros qilib hech ganday asar qoldirgani
yo‘q. U o‘zining falsafly qarashlarini og'zaki bayon gilgan.

1 Konfutsiy eramizdan awalgi 551—479-yillarda yashagan. Konfutsiy nomi «Kwun»
va «Futsizm» so'zlari asosida vujudga kelgan. Hozirgi zamon qoidalariga asosan
tahlil qilsak, «Kon» familiyasini bildirsa, «fu» so‘zi faylasuf, «szi» o‘gituvchi,
ustoz, muallim ma’nosini anglatadi. Xitoyliklar uni «Kunsizm», ya’ni «Faylasuf
ustoz Kwun» deb atashgan.
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Konfutsiy vafotidan so‘ng uning shogirdlari ustoz suhbatlarini
to‘plab, «Lunyun» nomi bilan alohida traktat etib rasmiylash-
tirganlarl

Konfutsiy xitoyliklarni ajdodlaridan qolgan buyuk madaniy-

ma’naviy meros uch buyuk Kkitobda: «Ashulalar kitobi»,
«0‘zgarish Kitobi», «Tarix kitobi»da bayon qilingan qoidalarga
amal qgilishga chorlagan. O'sha kitoblarda bayon gilingan qoi-
dalarni o‘tmish bilan bugunni, ajdodlar bilan avlodlarni, in-
son bilan osmonni bog‘lovchi yirik ruhiy-ma’naviy qudrat, deb
hisoblagan. Shuning uchun ham xitoylik mutafakkir: «Men faqgat
uzataman, lekin bunyod etmayman; men o‘tmishga ishonaman
va uni sevaman»2 deb aytgan edi.
{ Konfutsiy ham o0‘z o‘tmishdoshlarining olam va odam
to‘g‘risidagi flkr-mulohazalarini davom ettirib, osmon — bu
tabiat, xudo va insondir, deb tushuntirdi. Osmon ularga kuch
va agl ato etgan. Shuning uchun ham inson o‘z ixtiyori bilan
harakat qilolmaydi, o‘zini-o‘zi yarata olmaydi. Chinakam inson
0‘z faoliyatining osmon bilan bog'ligligi uchun o‘z taqdiridan
hamisha minnatdor bo‘lmog‘i kerak.

Konfixtsiyning fikriga ko‘ra, osmon va yerda tug‘ilganlar ichida
eng qudratlisi insondir. Inson o‘z mohiyatiga ko‘ra yaxlit, bir
butundir. Shuning uchun ham odamlar o‘z tabiatiga ko‘ra bir-
birlariga yagqindirlar. Lekin o'zlarining xulg-atvorlari, urf-odat-
lariga ko‘ra bir-birlaridan yiroqdirlar3 Inson o'zining ichki mo-
hiyatiga ko‘ra boshqalaiga yaxshilik gilishga, ezgulikka moyilligi
bor. Xususan, boshgalarga xayrixohlik (jen), adolatparvarlik (i),
samimiyat (sin), urug‘-aymoq, qgavm-garindoshlarga hurmat
(syao), hukmdorga sadoqat (chjun) shular jumlasidandir. Lekin
bunday olijanobliklar insonning amaliy faoliyatida birdan namo-
yon bo‘ladi, deb bo‘lmaydi. Hamma ham bunday olijanoblik-
lardan huzur-halovat oladi, deb ham bo‘lmaydi. Yaxshi odam
0‘zining olijanob ishlarida yuksak axlogiy prinsiplarga asoslanadi.
O'sha axlogiy prinsiplar asta-sekin insonning tashqi giyofasida,
amaliy faoliyatida namoyon bo'la boshlaydi. Turli urf-odatlar,
rasm-rusumlar va udumlar axlogiy prinsiplarning ro'yobga chi-
gishi uchun ichki impuls beradi. KO 1T o0°‘zining galbi va aqli

1 KoHthyuwnit. JlyHblolh. N3pedveHnsi. M., 2000.
2 [OpeBHekuTalickas ¢wunocodpums. B asyx Tomax. Tom 1. M. 1972, 153-bet.
5 [peBHekuTaickas dunocopus. B pgByx Tomax. Tom 1. M., 1972, 171-bet.
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imkoniyatlaridan to'la foydalansa, o°‘zligini namoyon qiladi.
0 “zligini namoyon qila turib, butun borlig‘ini namoyon qiladil
Shunday qilib, mashhur xitoylik mutafakkir insonparvarlik bi-
lan vyaxshilik orasida uyg‘unlik — ko‘prik o‘rnatadi. Bunday
uyg‘unlik gadimgi zamon Xitoy falsafasida yaratilgan axlogiy-
likning «oltin goidasi» edi. Xuddi shu goida asta-sekin «so‘z
bilan ish» orasidagi mutanosiblikning vujudga kelishi uchun zamin
yaratdi.

Konfutsiy falsafasidagi insonparvarlik bilan yaxshilik orasidagi
uyg‘unlik insonning insoniyligini ifodalovchi olijanoblik
ko‘rinishlarini yagona bir butunga birlashtiradi va qudratli ijti-
moiy tartib-intizom tizimining vujudga kelishi uchun asos yarat-
di. 0 ‘z navbatida, bunday tartib-intizom insonning ezgulikka
garatilgan xayrli ishlarida namoyon bo‘ladi. Agar o‘sha xayrli
ishlar davlat tomonidan boshqgarilsa Kkishilar tarbiyasida tub
burilish sodir bo‘ladi. 5Konfutsiy Xitoy falsafasi tarixida birinchi-
lardan bo‘lib, odamning inson darajasiga ko‘tarilishida jamiyat,
davlat, ijtimoiy muhitning ta’siri bo'ladi, degan g‘oyani ilgari
-StrfTdi: 0 ‘zi faoliyat ko'rsatayotgan jamiyatda, fugarolaming to‘q-
farovon yashashlari uchun zarur bo'lgan siyosiy, ma’naviy-
axlogiy prinsiplarni ishlab chigishga harakat giladi2

Konfutsiyning fikriga ko‘ra, jamiyatning asosiy yacheykasi —
oiladir. Jamiyatni, davlatni u katta oila, deb tushunadi. Oilada
azal-azaldan o'rnatilgan tartib-qoidaga ko‘ra — kichiklar katta-
larga bo'ysunishi lozim bo‘lganidek, davlatda ham kichiklar
kattalarga bo‘ysunishlari darkor. Oiladagi tartib-intizom gavm-
garindoshlik, urug‘-aymogqchilik belgilariga asoslansa, davlatda
o'matilgan tartib-intizom ko'pincha shaxsning ijtimoiy mavqgei-
ga, jamiyatda egallagan o‘miga garab belgilanadi.

Qadimgi Xitoy faylasufi*Konfutsiyning jamiyatni boshgarish
hagidagi fikr-mulohazalarining markazida «Hikmatli zot» turadi.
«Hikmatli zot» hukmron tabaganing ideal namoyandasidir. Bun-
day davlat arbobi o‘zida fugarolar farovonligini ta’minlay ola-
digan barcha olijanob fazilatlami mujassamlashtirmog‘i lozim.
Konfutsiy o‘zining suhbatlaridajamiyat boshgaruv iplarini go‘lida
ushlab turgan «Hikmatli zot»ning beshta insoniy xislatlar: burch,

2 Qarang: CTenaHsH M.W. BocTodHaa unocopusa. M., 1997, 48-bet.
1 Qarang: ®wunocopua. Yactb nepsasa. Wctopusa dwunocopum. M., 1999,
42—44-betlar.
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adolat, mardlik, urf-odatlarga rioya qilish, bilimdonlik bezab
turmog‘i lozim, deydi. «Hikmatli zot» fuqgarolarga nisbatan
muruvvatli, xizmat vazifasini sidgidildan bajaruvchi, egallab
turgan lavozimidan o°‘ziga shon-shuhrat orttirish uchun emas,
balki jamiyat a’zolari farovonligini ta’minlashga garatmog‘i darkor.
Uning xatti-harakatlari ohista va xotirjam, tabiatiga dag'allik va
fahmsizlik begona, kiyinishlari ozoda va o°‘ziga munosib, jami-
yatda o‘rnatilgan ma’naviy-axloqgiy goidalaming mobhiyatini chu-
qgur anglab yetuvchi, boylik va martabani «taqdir in’omi» deb,
ularga atayin intilmaydigan, xayr-u saxovatli, lekin isrofgar-
chilikka yo‘l bermaydigan, halollik bobida sobitqadam va duch
kelgan guruhga qo‘shilib ketavermaydigan Kkishidir. Konfutsiy
bunday xislatlar sohibi bo‘lgan kishini «Go'zal inson», deb
biladi. Jamiyatni, davlatni shunday «Go'zal inson»lar boshgar-
sa, shubhasiz, unday yurtda farovonlik ta’minlanadi.

Konfutsiy «Himmatli zot» shaxsining antipodini — «Noba-
kor kimsa», deb ataydi. «Nobakor kimsa»ning xatti-harakati,
«Himmatli zot»nikiga teskari. U oz nafsining quli, burch, insof
nimaligini umuman bilmaydi. Jamiyatda o‘matilgan tartib-inti-
zomni makkorlik bilan buzadi. Jamiyatning hukmdori bo'lgan
«Osmon o‘g‘li» xohish-irodasini sezmaydi. Uning bisotida jami-
yatning martabali kishilariga, donishmandlariga, olim-u fozil-
lariga hurmat-izzat bo'lmaydi. Eng muhimi o‘z gadr-gimmatini
bilmaydi, hatto talonchilik gilishdan ham uyalmaydi. Shunday
gilib, Konfutsiy ta’limotida insonning shaxsiy, axloqiy xislatlari
chuqur ijtimoiy mazmunga ega bo'lgan me’yorga aylanadi.

Konfutsiyning e’tirof etishicha, «Himmatli zot» hasad bilan
shug'ullanmasligi, hasadgo'ylar davrasida bo‘lmasligi, birovlarga
hasad bilan garamasUgi, o'zidan yuqori martabali Kishilarga izzat-
ikromli, qo‘l ostida ishlovchi fugarolarga muruvvatli, xalgni
boshgarishda adolatli, o‘z hayotini garovga qo‘yib bo‘lsa-da,
to‘g‘rilikni himoya qilishi zarur. Jamiyatni, davlatni boshgaruvchi
oliy «Himmatli zot» biyron so'zli notiq yoki oliy himmatli
kishi bo‘lmasligi mumkin. Chinakam «Himmatli zot» so'zi ishiga
mos tushmasa qattiq aziyat chekadi. Bunday Kkishilar hamisha
obro'li, dovruqgli bo'laman, deb emas, balki o'zida bor im-
koniyatlarni, qobiliyatlarni to‘la ro‘yobga chigara olmadim, deb
aziyat chekadilar.

Konfutsiyning fikriga ko'ra, «Himmatli zot» quyidagi to'qqiz
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holatni o‘zining amaliy faoliyatida muhim ahamiyatga ega, deb
garamog‘i darkor. Chunonchi: garaganda ko‘ra olishni (ko'rishni);
tinglaganda eshita olishni (eshitishni); birovlar bilan so‘zlashganda
chehrasida samimiyat, giyofasida o‘zgalarga ehtirom bo‘lishni;
nutgida sadoqat, ishida shinavandalik bo‘lishini; shubhalanganda,
boshgalardan so'rashni; tutaggan paytda ogibatni o‘ylashni; bir
narsani boshgalardan olayotganda uning garz ekanligini tushu-
nib yetishni unutmasligi darkor. Mamlakatni boshgaiganda, beshta
go‘zal usulga astoydil amal qilishni va to'rtta holatdan o‘zini
olib qochishi zarur. Chunonchi, «Himmatli zot» jamivatni
boshgarganda, eng avvalo, JsrofgarchjJikka. yoll qo‘ymasligi;Jsh
paytida talabchan bo‘lishiv lekin..bashgalarda norozilik
uyg‘otmasligi; istak-xohishni ro‘yobga chigarayotganda ochko‘zlik
qTrrnasllgi; keng xulg-atvorga ega bo‘lishi, lekin takabbur
bo‘lmasligi; hamisha o'zining ulug‘vorligi bilan ajralib turishi,
lekin atrofdagilarga vajohat solmasligi kerak.

Konfutsiy «Himmatli zot» jamiyatni boshgarganda, boshgaruv-
ning to‘rt yaramas usulidan qochishini maslahat beradi. Chu-
nonchi, qonunni chetlab o‘tib, shoshma-shosharlik bilan tut-
ginni o'limga hukm etishni, ya’ni shafqgatsizlik qilishni; top-
shirilgan ish natijasini ogohlantirmasdan turib talab etish, ya’ni
zo‘ravonlik qgilishni; ish tugatilib, yakuniga yetib qolgan bo‘lishiga
garamasdan, tegishli buyrugni hayallatib o‘tirish, ya’ni garoqgchilik
gilishni; mehnatga haq to‘lashda xasislik, ya’ni pastkashlik qi-
lishni tushunadi.

Qadimgi Xitoy mutafakkiri insonda insoniylik xususiyatlari-
ning shakllanishida jamiyatni boshgarib turgan rahbarning mu-
ruvvatli bo‘lishi katta ahamiyatga ega ekanligiga e’tiborni qaratadi.
Muruvvatli rahbar deganda, eng avvalo, xalgga foyda keltiruv-
chi yumushlar bilan shug‘ullanishni; fugarolarning gqobiliyatla-
riga garab ish berishni va berilgan ishni 0‘z vaqtida bajarilishini
talab qgilishni; katta va kichik, bosig va tez odamlar bilan bir
xil muomalada bo‘lishni; qarashlaridagi qat’iyatni tushunadi.
Bunday xislatlar «Himmatli zot»ni yanada . ulug'vor qilib
ko ‘rsatadi.

Konfutsiy o0°‘zi yashayotgan jamiyatda sodir bo‘layotgan ax-
logsizliklardan qattiq tashvishga tushadi, fugarolami tarbiyalash-
ga harakat qilib, ularni insof-diyonatga, bir-birlarini hurmat
gilishga, atrof-muhit musaffoligini ta’minlashga chorlaydi. Uning
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tushuntirishicha, insoniylikning turli-tuman ko‘rinishlarini o‘zida
mujassamlashtirgan chinakam inson fagat o‘zi uchun emas,
boshgalar uchun ham yashamog‘i darkor. Insonning insoniyligi,
eng awalo, quyidagi talablarga javob bermog‘i darkor. Chunon-
chi: a) o‘zi erishishni orzu gilgan muvaffagiyatlarga boshqalar
erishishi uchun har tomonlama ko‘mak ber; b) o‘zingning bo-
shingga tushishini istamagan kulfatlarni boshqgalarga ham ravo
ko‘rma.

Konfutsiyning falsafly ta’limotida odamning chinakam inson
darajasiga ko‘tarilishida jamiyat, unda o‘rnatilgan tartib-intizom
hal giluvchi ahamiyatga ega ekanligiga alohida e’tibor garatiladi.
Shuning uchun ham yetuk inson jamiyatda mavjud bo‘lgan tartib-
goidalarni hurmat qilmog‘i darkor. Jamiyatda insonparvarlikka
Cen) asoslangan barcha tartib-intizomlar osmondan tushgan,
unga hamma itoat gilishi shart. Barcha tartib-intizomlar, axlogiy
qoidalar, Konfutsiy garashlarida — «Li» degan tushunchada o‘z
ifodasini topgan. Jamiyatda «Li» bo‘lmasa tartib-intizom ham
bo‘Imaydi, tartib-intizom yo‘q joyda esa rivojlanish bo‘Imaydi,
degan fikr-mulohazalar Konfutsiy ta’limotida markaziy o‘rinni
egallaydi. Konfutsiy ta’limotida ushbu g‘oyalar jamiyatni boshgarib
turgan hukmdorlar uchun ofz hukmlarini so‘zsiz bajartirish,
fugarolarga tobelik ruhini singdirish, hech qanday e’tirozsiz
bo‘ysunish kayfiyatini shakllantirish uchun qo‘l kelganligini ham
unutmaslik lozim.

Jahon sivilizatsiyasi tarixida birinchilardan bo‘lib xitoylik mu-
tafakkir Konfutsiy inson faoliyatini baholovchi mezonni yara-
tishga harakat qildi. Uning tushuntirishicha, odamlar o‘rtasidagi
0‘zaro munosabatlar tabiat qonunlariga asosan emas, balki al-
laganday o°‘ziga xos gonuniyatlarga asosan sodir bo'ladil

Kishilar faoliyatini to‘g‘ri baholamoq uchun, eng awalo,
o‘sha faoliyatning sodir bo‘lish sabablarini aniglamoq zarur. Bir
ibora bilan aytganda, inson faoliyatiga baho berganda, uning
so‘ziga, nutq irod qilishiga garab emas, balki kundalik ishiga
garab baholamoq zarur,2 degan xulosaga keladi.

Qadimgi Xitoy falsafasida inson to‘g‘risidagi falsafly fikrlar
taraqqiyotiga munosib hissa qo‘shgan ta’limotlardan yana biri

1 Qarang: [peBHekuTaiickas ¢wunocopus. B gByx Tomax. Tom 1. M., 1972,
281-bet.
2 Qarang: ywa epga, 143-bet.
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moizmdirl Moizm ta’limotining asoschisi Mo di (Mo-Szi)dir.
(Mo di eramizdan awalgi 480—400-yillarda yashagan.) U yarat-
gan inson to‘g‘risidagi falsafly fikrlar asosida «umumiy, o‘zaro
muhabbat va manfaat» uyg‘unligi haqidagi g‘oya yotadi. Moizm,
Konfutsiy ta’limotidan fargli o‘larog, adolat bilan manfaatni
yagona bir tugunga birlashtirishga harakat qildi. «Adolat — bu
foyda demakdir», deb tushuntirdi. Foyda, manfaat, moizmda
fagat kishi uchun emas, balki butun jamiyat, butun xalg uchun
xarakterli xususiyat ekanligini isbotlashga urinadi. Shuning uchun
ham, Moizm muxlislari «faoliyat» (vey) va axlogiy xulg-atvor,
xatti-harakat» (sin) tushunchalarini birini ikkinchisidan ajratdi-
lar. Ularning fikriga ko‘ra axlog-odobning yagona mezoni —
ezgulikka garatilgan xatti-harakatdir. Bunday xatti-harakat fagat
shaxsiy o‘mak ko‘rsatish orgali ro‘yobga chigadi. Ezgulikka gara-
tilgan xatti-harakat uning maqsadi, sabab va ogibatlariga garab
aniglanadi, «xizmati», «mukofoti», «shon-sharafi», «jinoyatlari»,
«jazosi»da o‘z ifodasini topadi.

«Umumiy, o‘zaro muhabbat va manfaat» prinsipi namoyon
bo‘lishining ideal holati osmon xohish-irodasi bilan bog‘lig,
deyiladi, Moizm ta’limotida. Chunki, osmon olamdagi butun
mavjudot uchun andoza (etalon)dir. Yerdagi uning o‘g‘li (im-
perator) xuddi shu andozani turmushga tatbig etish uchun
mas’uldir. Yerda uning amaldorlari shunday tartib-intizom
o‘rnatishlari zarurki, u tufayli barcha Kishilar bir-birlarini se-
vishlari, bir-birlariga yordam qo'llarini cho‘zishlari, chunonchi:
«boylar o‘z boyliklarini kambag‘allar bilan baham ko‘rishlari»,
«o‘qimishli kishilar savodsiz odamlarni savodli qilishlari»,
«zo‘rlar zaiflarni himoya qilishlari» darkor. Xalg eng oliy gadri-
yat hisoblanadi, shuning uchun ham uning ehtiyoj va istaklarini
ro‘yobga chigarish, hukmdor uchun osmon xohish-irodasini
namoyon qilishdir. Mo di yozganidek, chinakam jasorat egasi
bo‘lgan hukmdor o°‘zining xatti-harakatini osmon ostining
manfaati bilan tagqoslaydi, ularning charchab-xorishlarini yanada
chigallashtirmaydi. Chinakam insonparvar hukmdor xalgning mol-
mulkiga ziyon-zahmat yetkazadigan, ularning kiyim-boshi, ozig-
ovgatlarini tortib oladigan biron ish gilmaydi2 Ana shunday

1 Qarang: ®wunocoua. Yacte nepsas. Wctopus dunocodun. M., 1999,
44—46-betiar.
2 Qarang: Kpatkaa wuctopusa dunocopun. M., 1996, 79-bet.
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magsadda, hukmdor hammaga bir xil talab qo‘ygan gonun va
adolat imkoniyatlaridan foydalanishi darkor. Mansabdorlarning
o0°‘zboshimchaliklariga chek go‘yilishi kerak. Ana shunday yo‘l
bilan osmon o‘g‘li bilan xalg va davlat orasida majburiyat (shart-
noma), aloga o‘rnatiladi. Bunday shartnomaning bajarilishida,
shubhasiz, hukmdor hal giluvchi rol o‘ynaydi.

Moizm ta’limotiga ko‘ra, osmonning Xxohish-irodasi inson
taqdirini, kelajagini belgilovchi omil emas. U fagat kishilarni
bir-birlariga adovat, nafrat bilan emas, balki ularni do‘st-u
birodar, hamkor-u hamdard, xayrixoh bo‘lishga, hurmat qi-
lishga chorlaydi. Odamlarning o‘zaro munosabatlarida ana shun-
day munosabatlar shakllangandagina jamiyatda uyg‘unlashuv,
bargarorlik sodir bo‘ladi. Moistlar insonning bilish borasidagi
faoliyatini takomillashtirishga harakat gildilar. Olamdagi hodisa va
vogealarni o‘rganishda, bilishning hissiy va aqliy shakllaridan
ogilona foydalanish yo'llarini izladilar.

Shunday qilib, gadimgi Xitoy faylasuflari, insonning ruhiy-
ma’naviy qiyofasining shakllanish jarayonini, osmon va yer
munosabatlarining uyg‘unlashuvi chig‘irig‘idan o'tkazib tahlil
gildilar.

Xullas, gadimgi Hind faylasuflari — inson ikki yirik qudrat:
tana bilan jonning uyushmasidan iboratligi, jon tanani tark
etib ruhga aylanib turishi, ruh esa o‘lmasligi, u ma’lum vaqt
o0‘tgach yana boshga tanaga qaytib kirishi mumkinligini, tana
bilan jon biri ikkinchisi bilan bog‘lig bo‘lib, biri ikkinchisiga
hamisha ta’sir o'tkazib borishi, odamzot tanasining shakli
(Jismi) uzoq davom etgan evolyutsion o°‘zgarishlarning natijasi
ekanligini isbotlashga uringan bo‘lsa, gadimgi Xitoy faylasuf-
lari inson kundalik amaliy faoliyatini axlogiy normalar yor-
damida boshgarish mumkinligi, ayniqgsa, kishidagi insoniy fa-
zilatlaming shakllantirishda tarbiya, tartib-intizom muhim ahami-
yatga ega ekanligi, inson kamolotida tabiiy-ijtimoiy muhit hal
giluvchi omilligini tushuntirib berishga harakat qildilar.
Shuningdek, inson axlogining ijtimoiy maqgomini (statusini)
yaratishga asos soldilar.

Qadimgi Hind va Xitoy faylasuflari, odamni inson darajasiga
ko‘tarish jarayonini, asosan, agl imkoniyatlaridan foydalanib
tahlil gildilar. «Fikrlovchi mavjudot» — inson o‘zining kundalik
amaliy faoliyatidan aqglan qonigmas ekan, turgan gapki, golgan
ishlaridan ham hech gachon qonigish hosil gilmaydi. Agl im-
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koniyatlariga asoslangan gadimgi Hind va Xitoy faylasuflari inson
hayotining ma’no va mazmunini boyitish uchun fugarolar
tashvishlarini kamaytirish yo'llarini izladilar. Eng muhimi, farovon
turmush qurishni orzu qildilar. Ana shunday hayotni bao
etishda, asosan, insonning o°‘zi mutasaddi ekanligini isbotlashga
urindilar. Shuning uchun ham insonni buyuk gadriyat, deb e’lon
gildilar.

Qadimgi Hind va Xitoy faylasuflari farovon turmushni ya-
ratish uchun odamlar orasidagi munosabatlarni o °‘zgartirish
zarurligini alohida ta’kidladilar. O'sha munosabatlarga gumanistik
mazmun ato gildilar. Eng muhimi insonning o'zini o‘zgartirish,
uning ruhiy-ma’naviy olamini takomillashtirishga e’tibomi qarat-
dilar.
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2. QADIMGI ERON VA TURON
FALSAFASIDA INSON TASVIRI

I Inson to‘g‘risidagi qarashlarni eramizdan awalgi VII—VI asr-
larda O ‘rta va Yagin Sharg mamlakatlari, xususan, Eron va
Turonda keng targalgan mifologik-diniy, diniy-falsafiy ta’limotlarda
yagqgol ko‘rish mumkin. Ana shunday ta’limotlardan biri Zar-
dushtiylik edil,

Zardushtiylik ta’limotiga Turonzaminning Xorazm o ‘lIkasi
gishloglaridan birida tavallud topgan, 0‘z zamonasining Yyirik
gomusiy olimi, shoir Zardusht—Spitamon2 asos solgan. U yosh-
ligidan bilimga, ilmga chanqoqligi bilan tengdoshlaridan ajralib

1 Zardushtiylikning jahon sivilizatsiyasi taragqiyotiga qo'shgan hissasini har
tomonlama o‘rganishda XVIII asrda ijod etgan Anketil Dyuperron, ingliz tad-
gigotchisi Dj. Buggerlarning xizmatlari katta bo‘ldi. Xususan, A.Dyuperron
«Avesto»ni fransuz tiliga tarjima qildi va alohida kitob qilib chop ettirdi. «Avesto»ni
nemis tiliga tarjimasi F.Shingel va F.Volflar tomonidan (1852—1863) amalga
oshirilgan bo‘lsa, ingliz tilidagi tarjimasi I|.Darmstater va L.X.Millslar tomoni-
dan bajarildi. Daniya tiliga «Avcsto»ni A.Xristansen tarjima gilgan bo‘lsa, fors
tilida bunday xayrli ishni Ibrohim Pur Dovud bajargan. Eron va Turon xalgla-
rining qadimiy madaniy merosining buyuk durdonasi bo'lgan «Avesto»ni 0 ‘zbek
tiliga 1990—1999-yillarda shoir Asqar Mahkam tarjima qildi. Kitobning go‘lyozma
nusxasi Kopengagenda saglanmoqda.

Zardushtiylik diniy-falsafiy ta’limotining asoschisi Zardusht ilmiy-madaniy
merosini tahlil gilishda XIX asrning mashhur nemis faylasuflari Vilgelm Gegel,
Fridrix Nitsshelar munosib hissa qo‘shdilar. F.Nitsshe o'zining «Zardusht taval-
losi» asarida Zardushtni Yevropa sivilizatsiyasining Sezar, Shekspir, Dante, Ri-
xard Vagner, Bayron va uning gahramoni Manfred, Genrix Geyne kabi yetuk
namoyandalari bilan bir gatorga qo‘ydi. Shuningdek, Zardusht ta’limotini targ‘ibot
va tashviqot qilishda Yevropa olimlari E.Berzin, Ye.Ye.Bertels, V.A.Bartold,
AO.Makovelskiy, N.Proxorov, V.V.Struve, V.ATraver, S.P.Tolstov, V.ALivshis,
S.N.Sokolov, V. Xen, Yu.A.Rapoport, S.V.Oldenburg, M.Boys, B.l.Avdiev, o ‘zbek
olimlari N.Mallayev, H.Homidov, A.Qayumov, Y.Jumaboyev, M.Is’hoqov,
M.Rahmonov, F.Sulaymonova, 1.Jabborov, Y.Xo'jamurodov, A.lrisov,
T.Mahmudov, M.Qodirov, S.Hasanov, A Zohidov, B. Eshovlarning xizmatlarini
alohida ta’kidlamoq darkor.

2 Zardusht shaxsi, uning tug‘ilgan vatani, hayoti va ijodi haqgida hozirgi
zamon ilm-fan arboblari turli-tuman fikrlarni bayon qilmoqgdalar. Fikrlar xilma-
xilligidan qat’i nazar Zardusht — Spitamonning eramizdan awalgi VIl asrning
ikkinchi yarmi — VI asrning boshlarida Xorazmda tug'ilgani, yashagani va ijod
gilgani tarixiy hagigatdir. Zardusht nomi Yevropa faylasuflari asarlarida «Zaraost-
ra», «Zaratushtra», deb ham yuritiladi. Zaratushtra eroncha so'z bo‘lib, «zara» —
oltin, «ushtra» — tuya ma’nolarini bildiradi. Ayrim hollarda «Zaratushtra» iborasi
«oltin tuyalik», «oltin tuya egasi», «tuyalami yetaklovchi kishi», deb ham tarjima
gilinadi.

28



turar edi. Yetti yoshidan o‘n besh yoshigacha zamonasining
bilimdonlaridan biri hisoblangan Barzin Kurasdan saboq oldi.
Tabiatshunoslik, jamiyatshunoslik, madaniyatshunoslik, dinshu-
noslikka oid bilimlarni qunt bilan o‘rgandi. Aynigsa, Kalomi
Bade’, notiglik san’atini, pahlavonlik, chavandozlik sirlarini bilib
oldi. Sarkardalik, jang qilish malakalarini uzluksiz takomillash-
tirib bordi.

Zardusht xalg og'zaki ijodi, urf-odatlari, rasm-rusumlarini

o‘rganib, axlog-odobga doir fikr-mulohazalarini jamlab, ya-
gona to‘plam holiga keltirdi. Uning diniy-falsafiy qarashlari
«Avesto»ning qadimiy qismi «Gat» (she’riy madhiya)larda
bayon qgilingan.
V Zardushtiylik ta’limotining asosiy qoidalari uning mugaddas
kitobi «Avestorda bayon etilgan. «Avesto» bir kunda yoki bir
yilda vujudga kelgan emas, balki asrlar davomida to‘ldirib, boyitib
borilgan. lImiy manbalarda gayd etilishicha «Avesto» eramizdan
awalgi VII—=VI asrlardan tortib, milodning 1114V asrlarigacha
bo‘lgan barcha o‘zgarishlami o‘zida gamrab olgan. «Avesto» ibo-
rasi «asos», «asosiy matn» degan ma’noni bildiradi.,

Zardushtiylikning o‘ta noyob to'plami «Avesto» 21 kitobdan
iborat bo‘lib, Abu Rayhon Beruniy «Osorulbogiya...» («Qadim-
gi xalglardan qolgan yodgorliklar») kitobida va Abulgosim Fir-
davsiy o°‘zining «Shohnoma» asarida Zardushtning 1200 bobdan
iborat pand-u nasihatlari, yakka xudolikka asoslangan Zardush-
tiylik ta’limotining asosiy qoidalari bayon qilingan edi.
«Avestondagi 21 kitobning: birinchi vyettitasi xudolarga, koi-
notning paydo bo‘lishi va insoniyat tarixiga doir; keyingi yetti
kitob ibodat masalalari, diniy dasturlar, odamlaming turmush
tarzi haqida; oxirgi yetti kitobda tibbiyot, astronomiya muam-
molariga bag‘ishlangan edil Eron va Turonni Aleksandr Make-
donskiy zabt etgach 1200 qoramol terisiga tillo bilan bitilgan
ushbu nodir to‘plamni Yunonistonga olib ketadi2

Aleksandr Makedonskiy «Avesto»ning tib, astronomiyaga oid
gismlarini yunon tiliga tag'ima gildirgan, qolgan gismlarini esa
yondirib yuborgan. Bunday nodir kitobni yoqtirib yuborishdan
magsad o‘sha zamonda Eron va Turon xalglari dunyoqarashida

1 Mahmudov T. «Avesto» hagida. Toshkent, 2000, 19-bet.
2 Abu Rayhon Beruniy. Qadimgi xalglardan qgolgan yodgorliklar. Tanlangan
asarlar. Birinchi jild. Toshkent, 1968, 38-bet.
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mustahkam o‘rnashib olgan zardushtiylik ta’limotini yo‘gotib
yuborishga garatilgan edi.

Zamonlar o‘tishi bilan Eron va Turon xalglari o°‘zlarining
galblaridan mustahkam o‘rin egallagan «Avesto»ni tiklashga Kki-
rishdilar. Yodnomaning parokanda gqismlarini to‘plashda, zar-
dushtiylik qoidalarini saglab qolishda Eron va Turon shohlari:
Gushtasp, Baloshi Ashkoniy, Ardasher Bobakon, Shopuri
Ardasher, Shopur ikkinchi, Xusrav Anushervonlar fidoyilik
gildilarl Sosoniylar sulolasi hukmronlik gilgan zamonlarda (mi-
lodning 1114V asrlari) «Avesto» qayta tiklangan, yangi
ko‘rinishda namoyon bo‘ldi. Zardushtiylik Sosoniylar imperiya-
sining rasmiy dini darajasiga ko‘tarildi. Afsuski, Yodnomaning
tiklangan nusxalari ham, milodning VII=VIII asrlarida, Eron
va Turon mamlakatlariga islom dini Kirib kelishi bilan yo‘q qilib
tashlandi. Shunday bo'lishiga garamasdan, o‘sha buyuk madaniy
merosning to‘rt kitobi: «Yasna», «Videvdat», «Yasht», «Vispa-
rad» qayta tiklandi va bizning zamonamizga yetib keldi. Bu ki-
toblar 0z mazmuniga ko‘ra turli vazifalarni bajargan. Jumladan:
«Yasna» (Yosin), 17 bobdan iborat bo‘lib, turli duolar va
bashoratlar yig'indisidan tashkil topgan. Shuningdek, unda
«Avesto»ning eng qadimiy qismi «Got»lar ham o'rin oljgan.
«Got»lardagi asosiy g‘oya: «ezgu flkr, ezgu kalom, ezgu amal»
birligini ta’minlashga qaratilgan bo‘lsa, «Videvdat» 22 bobdan
iborat bo‘lib, butun olamning yaratuvchisi Ahura Mazdaning
dushmanlari bo'lgan yovuz devlar, ins-u jinslarga garshi kurash
olib borishga mo'ljallangan qonun-goidalar, turli gunohlardan
poklanish marosimlari, saxovatli bo'lishga qaratilgan rasm-ru-
sumlar (chunonchi, o‘likni yerga ko‘mish, yolg‘on va’da bergan
kishini jazolash, ayollarga bo'lgan munosabat, it boqish haqi-
dagi qoidalar) to‘plamidir. «Yasht» turli ruhlar sha’niga aytil-
gan, kuylanishi savob hisoblangan qo‘shiglar (gimnlar) to'plami
(24 bobdan iborat) bo‘lsa, «Visparad» olamni bilishga doir
pand-u nasihatlar, unga hukmronlik qilishga qaratilgan hamd-u
sanolar to‘plamidan iborat2

Zardushtiylik shakllanib, undagi asosiy g‘oyalar kishilar qal-
bidan mustahkam o‘rin egallay borishi bilan, uning mugaddas

1 Ma’rifat, 2003-yil 18-yanvar.
2 Illmiy, ilmiy-ommabop adabiyotlarda: «Videvdat» — «Videvdot», «Visparad»
esa — «Vispart», «Visparat», «Visparaxt» deb yozilmogda.
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kitobi «Avesto»da bayon gilingan olam va odam munosabatlarini
sharhlashga intilish ham o‘sib bordi. «Avesto» goidalarini sharh-
lashga bag‘ishlangan risolalar paydo bo‘la boshladil Ana shunday
risolalardan biri, milodiy IX asrning boshlarida Ozorbod Imi-
don va Ozorfarinj Farrukzodonlar tomonidan yozilgan «Din-
kard» («Din sarguzashtlari») Kkitobidir. «Dinkard»da zardushtiy-
likning paydo bo‘lishi, uning ilk davri hamda shakllanish jara-
yonlarining o°‘ziga xo0s xususiyatlari, «Avesto»ning yozilish ta-
rixiga oid bir talay ma’lumotlar berilgan. Ushbu asar pahlaviy
tilida («Avesto» yozilgan tilda) yaratilgan mukammal ilmiy
manbadir. Bizning zamonamizga «Dinkard»ning bir necha nus-
xasi yetib kelganligi quvonchli vogeadir2

Zardushtiylik ta’limotining markaziy muammosi olam bilan
odam o‘rtasidagi o°‘zaro alogadorlik jarayoni, odamning inson
darajasiga ko‘tarilganligini ifodalovchi ko‘rsatkichlar tahliliga gara-
tilganligi edi. Bu ta’limotga ko‘ra, odam borlig'i olam borlig‘i
bilan bevosita alogador. Ushbu ta’limotga muvofiq, butun olam
borlig‘i to‘rt unsurdan (chor unsur)3 tuproqg, suv, havo, olovdan
iborat. Olam borlig‘ining eng murakkab shakllaridan biri bo‘lgan
odamning tabiati ham, shubhasiz, o‘sha to‘rt unsur bilan bog‘liq
bo'ladi. Shuning uchun ham, ushbu to‘rt unsur hamisha mu-
gaddas hisoblangan. Zardushtiylik ta’limotiga ko‘ra inson bilan
tabiat orasidagi o‘zaro alogadorlikka putur yetkazmaslik darkor.
Yer, suv, havoni ifloslantirish gunohi a’zim hisoblangan. Hatto
suvga tupurgan kishiga o‘lim jazosi tayinlangan. Zardushtiylik
ta’limotida bayon qilinishicha, hatto insonning mijozi ham olam
borlig‘i tarkibidagi chor unsur bilan bevosita bog‘lig. Vazmin,
bosig odamlarni «hoksor» deb atash, g‘ayratli, harakatchan
kishilarni «jo‘shqin», «toshqin», «gaynoq qon», deb baholash
yoki beburd, yengiltak kishilarni «havoyi», «bodiy», deb atash
ham o‘sha zamonlardan qolgan udumlardir.

Odamzot tuproqda vujudga kelib, tuprogga qaytishi lozim,
degan nuqgtayi nazar zardushtiylik ta’limotidagi eng muhim
g‘oyalardan biri edi. Odam o‘lgandan so‘ng, uni mugaddas

1 «Avesto» tiklangandan so‘ng unga bitilgan sharhlarni «Zand» deb atay
boshladilar. Shuning uchun ham ilmiy adabiyotlarda «Zand-Avesto» termini yu-
zaga keldi.

2 Ma’rifat, 2003-yil 18-yanvar.

3 «Unsur» arabcha so‘z bo'lib, jism tarkibidagi modda ma’nosini anglatadi.
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tuprogga gaytarmoq uchun, eng awalo, tanadagi go‘shtni su-
yagidan ajratmoqg lozim, deb hisoblangan. Chunki odam go‘shti
harom bo‘lganligi uchun mugaddas tuprogni bulg'ashi mumkin.
Xuddi shuning uchun ham o‘lgan kishilar suyagini go‘shtidan
ajratmoqg uchun murdalar o‘laksaxo‘r qushlar, itlar oldiga
go‘yilgan. Murdaning go‘shti suyagidan ajralib golgach, maxsus
moslamalarga joylashtirilib, yerga ko‘milgan. Shunday qilib, zar-
dushtiylik ta’limotida ta’kidlanishicha, tabiatdan olingan odamzot
tanasi yana uning o'ziga qaytarilgan.

«Avesto» kitoblaridan biri — «Yasht»da ta’kidlanishicha, in-
son o‘lgandan so‘ng, uning butun umri davomida gilgan ish-
lariga adolatli baho berilmog‘i darkor. 0 ‘limdan so‘ng marhum
bilan vidolashilayotgan eng so‘ngi kezlarda uning bosib o°‘tgan
hayot yo‘li adolat tarozisiga qo'yiladi. Adolat tarozisining bir
pallasida marhum qilgan jamiki yaxshi ishlari, boshga bir pal-
lasiga yovuzlik, jaholat bilan bog‘liq nojo‘ya xatti-harakatlari
go‘yiladi. Yaxshilik, ezgulikka qaratilgan ishlari og‘irlik qilsa,
marhum ruhi jannatga, yovuzlik va jaholatga qaratilgan ishlari
ustunlik gilsa do‘zaxga jo‘natiladi. Zardushtiylik ta’limotida odam
tanasi bilan joni orasidagi o°‘zaro alogadorlikning mohiyatini
tushuntirishga garatilgan fikr-mulohazalaming ko‘pligi alohida
ahamiyatga molikdir. Ushbu ta’limotga asosan, odam o‘lgandan
so‘ng uning joni uch kun tanada turar emish. Faqat to‘rtinchi
kunda jon go‘zal qgiz giyofasiga kirib, farishtalar yo‘lboshchiligida
narigi dunyoga jo‘naydi. Narigi dunyoga yetib borgach, o'sha
go‘zal giz «Chinvat» degan ko‘prikdan o'tishi lozim. Bu dunyoda
yaxshi ishlar gilgan odam uchun o‘sha «Chinvat» ko‘prigi
kengayarmish. Undan bemalol o‘tib olgan, tanani tark etgan
jon abadiy rohat-farog‘atda yashar emish. Rohat-farog‘atda yasha-
yotgan jonlar oxiratni kutib yotaverarmish. O'liklar tirilishi
mugarrar bo'lgan oxirat yetib kelgach, o‘z tanalariga yana gaytib
kelarkanlar. Umrida birovlarga yaxshilik gilmagan, yovuzliklar
bilan shug‘ullangan odamlar joni «Chinvat» ko'prigidan o‘ta
olmas ekan. Bunday kimsalar uchun ko'prik torayib golar,
ulaming jonlari jahannam azoblariga giriftor bo'larkan.

Zardushtiylik ta’limotiga ko‘ra, olam biri ikkinchisiga gara-
ma-garshi kuchlar, xususan, yaxshilik bilan yomonlik, rost bilan
yolg'on, yorug‘lik bilan zulmat orasidagi kurashga asoslangan.
Bu kurashni hech gachon murosaga keltirib bo'Imaydi. Shuning
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uchun ham bu kurash butun koinotni gamrab oladi. Yaxshilik,
yorug‘lik, rostgo‘ylik Ahura Mazda, yomonlik, zulmat esa Anhra
Manu (Ahriman) Xudolari timsolida namoyon bo‘ladi. Xuddi
shuning uchun Ahura Mazda butun olamni, vyerni, suvni,
o‘simliklami, hatto dastlabki odamni ham yaratgan emish. Butun
tirik mavjudot, hayotni ham Ahura Mazda kashf etibdi.

Ahura Mazda yaratgan birinchi Odam Ato lyim deb nom-
langan ekan. Ahura Mazdaning ko‘rsatamasiga muvofig, lyim
yer yuziga turli jonli mavjudotlar, xususan, odamlar, hayvon-
lar, qushlar urug‘ini sochib, osoyishtalik bilan parvarish qilibdi.
Ularning o‘sib ulg‘ayishi uchun zarur bo‘lgan gizil shu’la tara-
tib turuvchi olovni ko‘paytiribdi. Shu asnoda, lyim yer yuzida
900 vyil yashabdi. Odam bolasining soni ko‘payib Kketib, yer
yuzi unga torlik gila boshlabdi. Ana shunda lyim Xudoga iltijo
gilib, yerni kengaytirishni so‘rabdi va bunga erishibdi ham.
Kunlarning birida Ahura Mazda yer yuzini muzlik bosib kelayot-
ganligi hagida lyimni xabardor qilibdi. lyim yer yuzida mavjud
bo‘lgan tirik mavjudotlar urug‘ini saglab golish uchun
shoshilinch choralar ko‘rishga Kirishibdi. Maxsus uy qurib, yer
yuzida yashab turgan barcha tirik mavjudotlaming eng yaxshi
zoti, a’lo navlaridan bir juftdan saglab qolibdi. Shunday qilib
lyim, yer yuzida yashovchi tirik jonzotlarni dahshatli ofatdan
saqlab qolgan ekan.

Zardushtiylik diniy-falsafiy ta’limotida ta’kidlanishicha, Xudo
asli odamzotni yaratganda uni umuman o‘lmaydigan, mangu
yashaydigan qilib yaratgan ekan. Lekin o‘sha Odam Ato — lyim
0‘zi amalga oshirgan xayrli ishlardan mag‘rurlanib ketib, Xudo
tomonidan tagiqlab qo‘yilgan ne’mat — qoramol go‘shtidan
tanawul qilib go‘yadi. Ogibatda Xudoning gqahriga uchraydi.
Shunday qilib, odamzot abadiy yashash imkoniyatidan mahrum
bo‘lib qolibdi.

Yaxshilik xudosi Ahura Mazdani xayrli ishlarini kuzatib tur-
gan yomonlik xudosi Anhra Manu ham tek turmadi. U osmonni
toraytirdi, kishilaming galbiga g‘ashlik va xafalik soldi. Makr,
xiyla, riyokorlik, ayyorlikning turli-tuman ko‘rinishlarini yarat-
di. Xuddi o‘sha Anhra Manu alvasti, ajdaho, dev kabi jonzo-
tlarni o‘ylab topdi. Zaharli jonivorlar, qumursqalarni yaxshilik,
mangulikka garshi qo‘ydi. Yaxshilik bilan yomonlik orasidagi
kurash borgan sari avj olaverdi.
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Zardushtiylik ta’limotiga ko‘ra, inson faoliyatini boshgarib
turgan eng muhim qudrat — axlog-odob normalaridir. Shuning
uchun Zardusht oliy ibtido — Ahura Mazdadan insonning
kundalik amaliy faoliyatini axlogiy kamolot tomon boshgaruv-
chi gonun-goidalami aniglab berishni so‘raydi. Ana shunda Ahura
Mazda butun olam borlig‘i ikki yirik boshlang‘ich asos — ezgu-
lik va yovuzlik atrofida mujassam ekanligini xabar giladi. Biri
ikkinchisiga zid bo‘lgan ushbu asoslar doimo o‘zaro alogador-
likda bo‘ladi. Bunday holat hayot va o‘lim, osmon va jahannam
orasidagi kurashda yagqol namoyon bo'ladi.

Zardushtiylik ta’limotida «hayotning eng yomon onlari», ya’ni
yomonlik jahannamga, yaxshilik, ezgulik esa musaffo, beg'ubor
osmonga qiyos gilinadi. Yaxshilik va yomonlik olamda mavjud
bo‘lgan hodisalar, vogealar mohiyatidan kelib chigadi. Imonli,
e’tigodli kishilar yaxshilik bilan yomonlik orasidagi uzoq vaqt-
dan buyon davom etib kelayotgan dushmanlikni ustakorlik bi-
lan bartaraf etishlari darkor. Odamlar Ahura Mazda tomonidan
yuborilgan axlogiy normalar, tartibotlarga amal qgilsalar, uning
pand-u nasihatlariga qulog solsalar, yomonlik ustidan yaxshilik-
ning g‘alabasi ta’minlanadi.

Zardushtiylikning muqgaddas kitobi — «Avesto» («Yasna»)da
bayon etilishicha, yaxshilik bilan yomonlik orasidagi kurashda
oralig yo‘l bo‘lmasligi lozim. Shuning uchun ham har bir Kishi
bunday jarayondan chetda turishi mumkin emas. Chunki yaxshi-
lik bilan yomonlik orasidagi kurashda hal giluvchi rolni inson-
dagi imon-e’tigod o‘ynaydi. Imon-e’tigodli kishi hamisha yax-
shilik tomonida turadi. Xuddi o‘sha imon-e’tigod yaxshilik bilan
yomonlikni birini ikkinchisidan ajrata bilish imkoniyatini yara-
tadi.

Zardushtiylik falsafasida ta’kidlanishicha, inson imon-
e’tigodining uchta yirik tayanchi bo‘ladi: fikrlar sofligi («ezgu
fikr»), so‘zdagi sobitlik («ezgu kalom») hamda faoliyatning in-
sonparvarligi  («ezgu amal»). «Avesto»da yozilishicha, imon-
e’tigodning mustahkamligini ifodalovchi alomatlar turli-tuman
bo‘ladi. Xususan, bergan so‘zining ustidan chigish, unga sodiq
golish, savdo-sotiqda tuzilgan shartnomalarga qat’iy amal qilish,
garzni o‘z vaqtida to‘lash, aldamchilik va xiyonatdan xoli bo‘lish,
imon-etigodlilik alomatlaridir. Imonli odam o°‘g‘rilik va talonchi-
likdan, birovlarning mol-u dunyosiga ko‘z olaytirishdan o‘zini
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saglaydi. Imon-e’tigodli inson wuzluksiz o‘z bilimlarini oshirib
boradi, kasb-kor malakalarini takomillashtiradi, Kkishilarni
ma’rifatga, insof-u diyonatga, insonparvarlikka chorlaydi. Inson
ma’naviy yetuk bo‘lsa, kasb-kor, bilim-ilm bilan rizq topib
yashasa, kun o‘kazsa uning imoni butunligidan dalolat beradi.
Bunday Kkishilar hech gachon odamlar nazaridan chetda qol-
maydilar.

Zardushtiylik ta’limotda yaxshilik, ezgulikning barcha qirralarini
o0‘zida mujassamlashtirgan, adolatli barkamol insonni shakllan-
tirish g‘oyasi markaziy o‘rinni egallaydi. Zardushtiylikning yax-
shilik Xudosi Ahura Mazda odamlarni insof, diyonatga undaydi,
bir-birlari bilan murosa qilib yashashni odat qilishlari,
g‘arazgo‘ylik, hasadgo‘ylik, kalondimog‘lik, shuhratparastlik kabi
g'ayriinsoniy qiliglardan o°‘zini tiyib yurishga chorlaydi. Bunday
olijanob istaklarning ijobat bo‘lishida Ahura Mazdaga «Abadiy
yaxshilik», «Yaxshi fikr», «Yaxshi tartib», «Munosib qudrat»,
«llohiy tobelik», «Sihat salomatlik», «Abadiylik» kabi gadriyat-
lar madad berib turadi.

Zardushtiylik goidalariga ko‘ra, insonning barkamolligini
belgilashda, uning nafagat tashqi qiyofasi, balki ma’naviy
dunyosi ham hal giluvchi ahamiyatga ega bo‘ladi. Shuning uchun
ham Ahura Mazda tanalaringizga nisbatan qalbingiz hagida
ko‘proq gayg‘uring, chunki ma’naviy dunyongiz gancha musaffo
bo‘lsa, moddiy turmushingiz ham farovon bo‘lib boraveradi,
deb tushuntiradi. «Avesto»da ta’kidlanishicha, insonning ma’naviy
yetukligi uning do‘st-u birodarlariga sadoqati, kechirimli bo‘lishi,
johillarning qalbini yaxshilik nuri bilan to‘ldirishi, yomonlikka
yaxshilik bilan javob gaytarishi kabi mezonlar bilan o‘lchanadi.
Yodnomada insonning ma’naviy-axlogiy fazilatlarini ulug'laydigan
bir gator fikr-mulohazalar bugungi kun uchun ham o‘z qgadrini
yo‘gotmaganligi diqgatga sazovordir. Chunonchi: «0‘zgalarni yax-
shilikka yo‘llay olgan odamnigina yaxshi odam deyish mum-
kin», «Tangri rostgo‘ylarning nigohbonidir», «Menga hamisha
g‘ayrat va shijoat baxsh et. Meni hamisha g‘aflat uyqusidan
yirog tut», «Qayerda ikki tan bir-birini qo‘llasa, o‘sha yerda
ish yurishadi» va hokazo. Ko‘rinib turibdiki, zardushtiylik
ta’limotida ma’naviyat har tomonlama ulug‘langan. Ma’naviyat,
bilim-ilm ahlining, mudarris-u muallimlarning tafakkur dara-
jasiga, o‘z vazifasiga bo‘lgan fidoyiligiga, xalgi, Vatani oldi-
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dagi mas’uliyatini nechog‘lik his etishiga bog‘ligligiga alohida
e’tibor Dberilgan.

«Avesto»(«Yasht»)da ta’kidlanishicha, inson o‘zining olijanob
insoniy fazilatlari bilan g‘ayriinsoniy xatti-harakatlarga qarshi
bo‘Imog‘i lozim. Olijanob insonlarning sa’y-harakatlari tufayli
yurtda: farmonbardorlik bo‘ysunmaslik ustidan, sulh mojaro usti-
dan, to‘g‘rilik egrilik ustidan, g‘ayratlilik tanballik ustidan, rost-
go'ylik yolg‘onchilik ustidan, adolat zulm ustidan tantana gilmog‘i
darkor. Zardushtiylik odamlarni do‘st-u birodar bo‘lib yashashga
da’vat etadi. Irgi, gavmi, aymog‘i, dinidan gat’iy nazar ham-
mani basharning baravar a’zosi deb biladi. Dinni ro‘kach qilib
munofiglik bilan odamlar orasida noittifoqlik urug‘ini sochadi-
gan riyokor ogimlarni qattiq goralaydi.

«Avesto» («Yasht») sahifalarida insonparvarlik, vatanparvar-
lik, odamlarga yaxshilikni ravo ko‘rish har tomonlama
ulug‘lanadi. G ‘aflat va logaydlik esa qoralanadi. Birovlarga jabr-
zulm o‘tkazgan kimsalardan uzoq yurishga, behuda qirg‘inbarot
urushlardan zarar ko‘rgan jabrdiydalarga yordam qo‘lini
cho‘zishga chaqiriladi.

Zardushtiylikning asoschisi Zardusht Spitamonning fikriga
ko‘ra, insonning ma’naviy-axlogiy giyofasining shakllanish jara-
yonini tezlashtirmoq uchun, odamlar orasidagi ishonchsizlikni
o‘rtadan ko‘tarmoq darkor. Qavm-u garindoshlar orasida Dbir-
biriga adovat, dushmanlik boimasligi lozim. Hamkor-u hamna-
faslar g‘alamislardan qutulmog‘i, jahon ahli yomon rahbarlar
zulmidan xoli bo‘Imog‘i zarur. El-yurtda osoyishtalik, bargarorlik
hukmron bo‘lmog‘i, fugarolar ongi va faoliyatida nafagat o°‘zi,
balki boshqgalar hagida g‘amxo‘rlik qilish tuyg‘usi ustuvor
bo‘Imog‘i darkor.

«Avesto»da qayd etilishicha, insonning yashashi uchun eng
muhim shartlardan biri yeiga bo‘lgan ogilona munosabatdir. Xuddi
shuning uchun ham zardushtiylik ta’limoti Kishilarni yerdan
unumli, ogilona foydalanishga da’vat etadi. Qo‘riq, bo‘z yerlarni
o‘zlashtirish, uni sug‘oriladigan, ekin ekiladigan maydonlarga
aylantirish, aynigsa, g‘alla ekish insonning mugaddas, olijanob
ishlaridan biri, chunki g‘lla inson tirikchiligining asosi, deb
garaladi. Ana shunday olijanob magsad yo‘lida halol mehnat
gilish — inson hayotining mag‘zidir, deyiladi. Shuningdek, ijti-
moiy-foydali mehnat, uning samarasi, ya’ni halol mehnat tu-
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fayli yetishtirilgan hosil yovuz kuchlarga (hatto devlarga) be-
rilgan gaqgshatgich zarba, deb hisoblanadi.

«Avesto» bashoratlarida e’tirof etilishicha, yerdan unumli,
ogilona foydalanmog uchun, unga «yaxshi, sog‘lom urug‘ sepish»
lozim. Yerga yaxshi niyat bilan urug‘ gadash, o‘n ming marta
ibodat qilish yoki yuzlab jonivorlarni qurbonlikka so‘yishdan
afzal, deb hisoblanadi. Ekin ekish, dehgonchilik qilish ona
zaminda mavjud bo‘lgan turli yovuzliklami haydash, uning il-
dizini quritishning muhim yo‘li, deb garalgan. Kim yerga urug‘
gadasa, u o‘zidagi odamiylikning darajasini, imon-e’tigodining
mukammalligini namoyish qgiladi. Yagona shu yo‘l hagigat bo‘lib,
golganlari sarobdir, deyiladi. Xuddi shuning uchun ham, odam-
larning, ayniqgsa, yoshlarning mehnat tarbiyasiga e’tibor gara-
tildi. Madaniy-tarixiy yodgorlikda ta’kidlanishicha, odamlarning
halol mehnat qilishi, ularning rizg-ro‘zlarining, baxt-saodatla-
rining manbaidir. Halol mehnat sohibi uchun g‘ayriinsoniy odat-
lar: o‘girlik, xiyonat, bezorilik bilan shug‘ullanishga vaqt topil-
maydi.

Zardushtiylik ta’limotiga muvofiq, inson barkamol bo‘lib
rivojlanishi uchun yaxshi ovqatlanishi zarur. Zardusht vasiyat-
lariga ko‘ra, yomon ovgatlangan xalg na yaxshi, na kuchli
ishlovchilarga, na sog‘lom, na baquwat bolalarga ega bo‘ladi.
Yomon ovqatlanishdan odob-axlog ham aynib ketadi. Shuning
uchun inson barkamolligining muhim shartlaridan biri bo'lgan
ozig-ovgat mo‘l-ko‘lchiligini ta’minlamoq, buning uchun esa
dehqgonchilik, chorvachilik mahsulotlarini ko‘paytirish lozim.
Qaysi mamlakatda non mo‘l-ko‘l bo‘lsa, o‘sha yurtda mugad-
das so‘zlar ham, pand-u nasihatlar ham tez-u soz qabul
gilinadi.

«Avesto» («Yasna»)da jamiyatni, davlatni boshgarib turgan
rahbar (ogsoqol, kayvoniy) shaxsi hagida ham bir talay fikr-
mulohazalar bayon qilingan. Zardusht muxlislarining fikrlariga
ko‘ra, rahbar hamisha jamoa manfaatini himoya qilishi, jamoa
tomonida bo‘lishi shart. U o°‘zi mansub bo‘lgan odamlar gu-
ruhi, toifasi bilan birga nafas olmog'i, ularning quvonchlari-yu
tashvishlari bilan yashamog‘i, jamoa dushmanlariga nafrat bilan
garamog‘i darkor. Yaxshi, olijanob rahbar el, xalg boyligi,
baxti hisoblansa, yomon rahbar odamlar boshiga bitgan balodir.
Shuning uchun ham, jamiyat, el, ulus, olam «Avesto»da yo-
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zilganidek, yomon rahbarlardan tezroq qutilishi, xalos bo'lishi
darkorl

Zardushtiylik ta’limotida tinchlik-osoyishtalik bargaror bo'lgan
hayot haqgigat ramzi hisoblanadi. «Avesto» («Yasna»)da
ta’kidlanishicha, kishilar tinch-osoyishta yashamogliklari, mehnat
gilmogliklari uchun ular turmush tarzidan urush, talonchilik,
nohaqlik, ta’magirlik, shafqatsizlik, g‘arazgo‘ylik, hasadgo'ylik,
shuhratparastlik, qonunbuzarlik kabi yaramas illatlarni surib
chigarmoq lozim. Bunday talablar o‘z davrining gasamyodi
bo'lib, unga zid ish tutish gunoh hisoblangan. Zardushtiylik
goidalariga ko‘ra, insonning insonga bo‘lgan munosabatlari gan-
daydir bir qolipgasolingan emas. Zardusht asos solgan ta’limotga
muvofig, inson eng ulug‘ zot, uning izzat-nafsi g'oyatda hur-
mat qilinishi lozim.

Zardushtiylik ta’limotida bayon gilingan inson va insonpar-
varlik haqidagi g‘oyalar Moniy, Mazdak qarashlarida davom
ettirildi.

Yaqin va Olrta Sharq mamlakatlarida eramizning IIl asrida
keng yoyilgan Moniylik ta’limotiga Moniy ibn Fatak (216—277-
yillar) asos solgan. Moniy Shargning mashhur kishilaridan biri
edi. Taqdirida shon-shuhrat bilan fojealar go‘shilib-qorishib ket-
gan, gomusiy salohiyatga ega boMgan alloma gadimiy Bobulis-
tonda (Janubiy Vaviloniya) taxminan 216—217-yillarda tavallud
topgan. Nodir iste’dodli, o‘tkir zehnli Moniy yoshligidanoq
falsafa ilmiga ixlos qo‘ydi. Musiga, hattotlik, tasviriy san’at sir-
larini o‘rgandi. «Chin rassomi» aniqroq gqilib aytganda, «Shin-
jang» (Shargiy Turkiston) musawiri nomini oldi. Eron va Turon,
Hindiston shaharlarini kezib, fugarolarni yagona dinga birlash-
tirish g‘oyasini targ‘ibot va tashvigot gildi. 0 ‘zini ushbu g‘oyaning
sadoqatli payg‘ambari, deb e’lon gildi. Uning e’tigodiga sajda
giluvchi odamlar soni borgan sari ortib boraverdi.

Moniy ibn Fatak o°‘zining diniy-falsafiy qarashlarini
«Shaburaqon», «Kanz ul-ahyo’», «Jabborlar hagida», «Sirlar
kitobi», «Avangelon», «Kefalaya», «Bungohik» (Bungohang»)
kabi asarlarida bayon etgan.

Moniy ta’limotiga ko‘ra, borligning ikki asosi bor. Birinchisi
— yorug‘lik, yaxshilik bo‘lsa, ikkinchisi — ruh va zulmatdir.

1 Qarang: «Avesto». Tarixiy-adabiy yodgorlik. Toshkenf, 2001, 15-bet.
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Shuning uchun ham inson ikki unsurdan — ruh va jismning
yig‘indisidan iborat. Ruh nur farzandi bo‘lsa, jism zulmat
farzandidir. Shuning uchun inson hamisha zulmatga, yovuzlikka
garshi uzluksiz kurash olib boradi. Bunday kurash davomida
inson, shubhasiz, yorug‘lik tarafida bo‘lmog‘i, zulmat ustidan
g'alaba gilmog‘i kerak. Bunday ulkan g‘alabani go‘lga Kiritish-
ning eng muhim sharti — yuksak ma’naviy-axlogiy yetuklik,
mol-u dunyoga hirs go‘ymaslik, fagirona, kamtarona yashash,
ko'ngli poklik va rahmdillik, jonzotlarga ozor bermaslik, har
bir tirik mavjudotni asrab-avaylashdir. Shuning uchun ham Moniy
odamlarni hayvonlar go'shtini tanawul qilishdan o‘zini tiyishga
da’vat etdi.

Moniyning faisafiy-axlogiy qarashlari, moniychilarning tav-
banomasi — «Xuastuanift» asarida yanada yagqolrog namoyon
boiadi. Qadimshunoslarning fikricha, «Xuastuanift» qadimiy
eroniy tillarning birida yaratilgan, keyinchalik Moniy ta’limotini
kengrog yoyish magsadida boshqga xalglar tillariga tarjima qilin-
gan. Uyg‘ur hoqgonligi davrida moniychilik, aynigsa, turklar
orasiga keng targalgan. Asarda olg‘a surilgan eng asosiy g‘oya bu
dunyoda gilingan gunohlar uchun Xudodan kechirim so‘rashdir.
Shuning uchun ham «Xuastuanift> Moniy ibodatxonalarida
ommaviy ravishda giroat bilan o‘gilgan‘.

Moniy ta’limoti Eron va Turonda Sosoniylar hukmronlik
gilgan zamonlarga to‘g‘ri keldi. Sosoniylar zardushtiylik diniga
sig‘inar edilar. Moniyning ba’zi fikr-mulohazalari (masalan,
hayvonlar go‘shtini tanawul gilmaslik g‘oyasi) esa zardushtiylik
goidalariga zid edi. Shuning uchun ham Sosoniy hukmdorlar
Moniy ta’limotini targ‘ibot va tashvigot gilishni man etdilar.
Shunday bo'lishiga garamasdan Moniy o0‘z e’tigodini Kashmir
va Tibet o‘lkalarida (Shargiy Turkiston) targ‘ibot va tashvigot
gilaverdi. Ogibatda, zardushtiylik, buddiylik, braxmanlik va xris-
tianlikning ba’zi tomonlarini o‘zida mujassamlashtirgan Moniy
ta’limoti nafagat Shargiy Turkiston, Xitoy, balki Italiya, Is-
paniya kabi mamlakatlarga ham keng targaldi.

Moniy ta’limotida xalg ommasi manfaatini ko‘zlovchi
demokratik tamoyillar ham kuchli edi. Shuning uchun ham
Moniy ta’limoti o‘sha zamon hukmdorlarining keskin qarshili-

1 Qayumov A., Ishoqov M., Otaxojayev A., Sodigov Q. Qadimgi yozma yod-
gorliklar. Toshkent, 2000, 135—139-betlar.
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giga sabab bo‘ldi. Ogibatda, Kashmir va Tibet o‘lkalaridan oz
vataniga qaytgach, Eron shohi Bahrom | ning farmoni bilan
zindonga tashlandi va 277-yilda og‘ir giynoqglardan so‘ng qatl
etildi. Uning boshi Gundishopur shahri maydoniga ilib go‘yildi.
Moniyning izdoshlari ham turli giynoglarga mahkum qilindi.
Hatto Rim imperatori Diokletian 296-yilda moniylikni tagiglovchi
maxsus farmon e’lon qildi.

Eramizning V—VI asrlarida Yagin va Olrta Sharg mamlakat-
larida keng targalgan Mazdakiylik diniy-falsafiy ta’limotida ham
inson to‘g‘risidagi fikr-mulohazalar bisyor edi. Mazdakiylik
ta’limotidagi inson to‘g‘risidagi garashlar moniychilik ta’siri ostida
shakllandi. Ushbu ta’limotning asoschisi Mazdak ibn Hamadon
(470—529) edi. Zardusht ta’limotining asosida yakkaxudolik yo-
tgan bo‘lsa, Mazdak ta’limoti ko‘pxudolikka asoslangan edi.

Mazdak qarashlariga binoan, butun borlig suv, olov, havo,
tuprogdan tashkil topgan. Xuddi shu unsurlaming qo‘shilib turishi
olamda salbiy hodisalar, vogelarni vujudga keltiradi. Bu hodisa-
lar, vogealar, 0‘z navbatida, yaxshilik va yomonlik, ular orasidagi
to'qnashuvning sodir bo‘lishiga olib keladi. Kurash asta-sekin
yomonlik ustidan yaxshilik g‘alabasini ta’minlaydi.

Mazdak ta’limotiga muvofig, olamda bo‘layotgan o°‘zgarishlar
ongli va ma’lum bir maqgsadga qaratilgan bo‘lmog‘i lozim. Ay-
nigsa, insonning ongli faoliyati ezgulikka baxshida etilsa, ezgu-
lik, albatta, yovuzlik ustidan g‘alaba qiladi. Mazdak garashlarida
jamiyatdagi ijtimoiy tengsizlikni bartaraf etish g‘oyasi markaziy
o‘rinlardan birini egallar edi. Uning flkricha, jamiyatda barcha
odamlar teng bo‘lishi, ular orasida sodir bo‘ladigan turli mu-
nosabatlar ijtimoiy adolat tamoyillariga asoslanishi darkor. U
mulkning ayrim kishilar go'lida to‘planib borishiga, oddiy,
gashshoq Kkishilarga hukmdorlarning zulm o'tkazishlariga qarshi
chigdi. Birinchi bo‘lib, xotin-qgizlar va erkaklar tengligini himoya
gilib, o‘sha zamon ayollariga bo‘lgan munosabatlarni gattiq
goraladi. Xotin-gizlarning agliy imkoniyatlari erkaklarnikidan kam
emasligi hagidagi g‘oyani olg‘a surdi va uni asoslab berdi. O ‘sha
zamon amaldorlari-yu boyvachchalarining xotin-gizlarga nisba-
tan amalga oshirgan gqabih ishlarini, ularning insoniy haq-hu-
qguglarini oyoq osti gilayotganliklarini fosh etdi. Xotin-qizlar
maxsus saroylarda, xaramxonalarda saqlanayotganligini qattiq
goraladi va unga qarshi kurashga da’v™ etdi. Xuddi shuning
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uchun ham Mazdak qarashlari keng mehnatkashlar ommasi
orasida tez yoyildi.

Eron va Turon xalglarining islomga gadar bo‘lgan inson
to‘g‘risidagi falsafiy garashlarini gadimgi Sug‘d yozma yodgor-
liklaridan ham bilib olish mumkinl Ana shunday madaniy yod-
gorliklardan biri «Qilmishlarimizning sabablari va ogibatlari» sutra-
sidir2 Buddizm ta’limoti ta’sirida vujudga kelgan ushbu asarning
yetakchi g‘oyasi odamlarni yaxshilik, ezgulik tomon boshgarish,
ularni ma’naviy yetuk, imon-e’tiqodli qilib tarbiyalashdan ibo-
ratdir. Sug‘d sutrasida, ya’ni diniy-axlogiy pandnomasida
ta’kidlanishicha inson ma’naviyatining asosida din-u e’tigodga sado-
gat yotmog‘i darkor. Din-u e’tiqodga sadogat inson hayotining
ma’nosini tashkil etmog‘i lozim. Rahm-shafgat, saxovatpesha-
lik, jaholatni yaxshilik bilan yengish, muslih tabiatli bo‘lishga
chorlash, tirik jonzotlarga ozor yetkazmaslik, miskin, beva-
bechoralarga sidgidildan yordam berish, din va dindorlaiga, bilimli
ziyolilarga izzat-ikrom, dinning turli belgilari, ramzlari, mu-
gaddas gadamjolariga, ibodatgohlariga va ularning turli gismla-
riga hurmat, muqgaddas Kitoblarga yuksak ixlos va e’tigod va
boshga ko‘plab insoniy xislatlarni shakllantirish sutraning asosiy
mazmunini tashkil etadi.

«Qilmishlarimizning sabablari va ogibatlari»da inson taqdiri-
ning turli ko'rinishlari: «Birov shodu-xandon, birov xonavay-
ron, yana birov past, birovi baland, birov qul, birov farmon
etuvchi butkul, yana birov tuzalmas dardmand, boshqgasi
sog‘lom, sarbaland, birov ulkan, lekin hukm-u buyruglarni
bajaruvchi mute, birov kichkina, lekin u hukmron, uning

1 Tarixchilarning guvohlik berishlaricha, Buxoro, Samargand, Qashqgadaryo,
Zarafshon daryosining yuqori gismidagi Panch viloyati gqadimda Sug‘d mamlakati
deyilgan. Bu o‘lkalarda yashovchi xalglami sug'd deb atash eramizdan awalgi
X11—XI asrlardan boshlangan. Eramizning VIII—X asrlariga kelib ular o'zbek va
tojik xalglari tarkibiga singib ketgan. Milodning V-VIII asrlarida sug‘dlar, Qang
davlati va Buyuk turk xoqonligi davrlarida nisbatan siyosiy mustaqillikka erishgan.
Ularning dastlab Kesh, keyinchalik Samargand markaziy hokimiyati atrofida
birlashgan davlati boigan (Qarang: Qayumov A., Is’hogov M., Otaxofjayev
A., Sodiqov Q. Qadimgi yozma yodgorliklar. Toshkent, 2000, 33—34-betlar).

2 Miloddan awalgi birinchi ming yillik davomida shakllangan oramiy yozuvi,
sug‘d yozuvini vujudga kelishi uchun asos bo‘lgan. Miloddan awalgi VIl
asrlarda xorazmiy, parfiyoniy, baxtariy yozuvlari bilan bir gatorda sug‘d yozuvini
ham shakllanganligini inobatga olsak, «Qilmishlarimizning sabablari va ogibatlari»
sutrasi eramizdan awalgi VIl asrlardan so‘ng bitilgan deyish mumkin.
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go‘lida gancha odamlar tobe, birov umrzoq, boshga kimsa o‘lim
topadi ona gornidayoq...»1

Ko'rinib turibdiki, inson taqdiri turli-tuman bo‘lganidek,
uning gilmishlarining sabablari ham turlicha bo‘ladi. Xuddi shu-
ning uchun ham inson bugungi taqgdirining sabablarini uning
o'tmishdagi xatti-harakatidan, bir ibora bilan aytganda, uning
o'zidan izlashi zarur.

Sug‘dlaming buyuk madaniy yodgorligida ta’kidlanishicha, in-
sonning bugungi taqdiri o‘tmishda gilgan ishlariga berilgan mu-
kofot yoki jazodir. Insonning taqdiri qayta tug‘ilishi (sajara)
natijasidir. 0 ‘tmishda gilgan yaxshi ishlariga garab inson jamiyatda
martabasi ulug‘, hurmat-e’tiborli, boy-badavlat, shod-u xurram
bo‘lib tug‘iladi. Inson o‘z nafsi gabohatlaridan qutilsa, gilgan
yaxshi ishlari vosita bo‘lib, gayta tug'ilganda Budda bo‘lib tug‘iladi.
Ko‘rinib turibdiki, gadimgi Sug‘d yozma merosi «Qilmishlari-
mizning sabablari va ogibatlari» sutrasida inson o‘ziga berilgan
bugungi hayoti davomida fagat ezgu ishlar qilib, o‘zining ruhini
va tanini turli noxushliklardan tozalashi zarur. «Qilmishlarimiz-
ning sabablari va ogibatlari» kitobi umuminsoniy gadriyatlarni
ulug‘lovchi yuksak va teran g‘oyalar targ‘ibotiga qaratilgan edi.

Shunday qilib, Eron va Turonda gadimgi zamonda keng
tarqalgan zardushtiylik (eramizdan awalgi VII—=/I asrlar),
moniylik (eramizning 1114V asrlari), mazdakiylik (eramizning
V—VI asrlari) ta’limotlarida, shuningdek, gadimgi Sug‘d pand-
nomasida (sutrasida) inson to‘g‘risida fikr-mulohazalar ko‘p edi.
Ushbu ta’limotlar Yaqin va 0 ‘rta Sharq xalglari azaldan, inson
kamoloti, aynigsa, uning ma’naviy-axlogiy pokligi, imon-e’tiqodi
bilan amaliy faoliyatining mushtarakligiga e’tiborni qaratganli-
gidan dalolat beradi. Ushbu ta’limotlarda ona Vatanga muhabbat,
kattalarga hurmat, kichikka g‘amxo‘rlik, aynigsa, yoshlar tar-
biyasida kattalarning shaxsiy o‘rnak ko‘rsatishi kabi insonparvar-
lik goyalari olg'a suriladi. Odamlami ezgulikka, yaxshilikka undadi,
tinchlik, osoyishtalik, halol mehnat har tomonlama ulugMandi.
Bu esa o0°‘z navbatida zardushtiylik, moniylik, mazdakiylik
ta’limotlari gadimgi Eron va Turon jahon sivilizatsiyasining yirik
markazlaridan biri ekanligidan dalolat beradi.

1 Qarang: Qayumov A., Ishogov M., Otaxojayev A., Sodigov Q. Qadimgi
yozma yodgorliklar. Toshkent, 2000, 37-bet.
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3. QADIMGI YUNON FAYLASUFLARINING
INSON TO‘G'RISIDAGI QARASHLARI

Qadimgi zamon Yevropa mamlakatining beshigi hisoblangan
Yunon faylasuflarining inson to‘g‘risidagi qarashlarining shakl-
lanishida Eron va Turon xalqglari orasida keng yoyilgan zardush-
tiylik diniy falsafiy ta’limotining ta’siri sezilarli bo‘ldi.

Bunday holatni Qadimgi Yunonistonning Milet shahri nomi
bilan atalgan «Milet falsafa maktabi» (eramizdan awalgi VI
asr) namOyandalari Fales, Anaksimandr va Anaksimenlaming
inson to‘g‘risidagi qarashlarida yagqol ko‘rishimiz mumkin.

Milet markaziy Yunonistonning savdo-sotig, hunarmandchi-
lik rivojlangan yirik shaharlaridan biri edi. Miletda Eron, Turon
va Yunon xalglari ma’naviy madaniyatlarining yaqinlashuv jara-
yoni sodir bo‘ldi. Shu tufayli zardushtiylik ta’limotidagi olam va
odam to‘g‘risidagi ilg‘or fikr-mulohazalar miletlik faylasuflar
tomonidan katta chanqoglik bilan o°‘zlashtirildi.

Milet faylasuflari orasida Fales (taxminan eramizdan awalgi
624—547-y.) birinchilardan bo‘lib, insoniyat tarixida insonning
0°zi «o‘zligini anglashi», inson faoliyatida «har narsa me’yorida
bo‘lishi kerak», olamda, odamda bo‘ladigan o°‘zgarishlarni inson
0°‘zining fahm-farosati, agl-zakovati yordamida bilib olishi mum-
kin, olamda biz bila olmaydigan xudolar yoki ruhlarga o‘rin
yo‘qligi‘ hagidagi g‘oyalarni olg‘a surgan bo‘lsa, uning shogirdi
Anaksimandr (eramizdan avalgi 610—547—46~y.) odam suvda
yashovchi jonivorlardan kelib chiggan, deb taxmin qildi. Xul-
las, f Milet falsafa maktabining namoyandalari odamning paydo
bo‘lishi wva rivojlanishi o‘zgarib turuvchi jarayon ekanligi
to‘g‘risidagi fikrlarni bayon qildilar® Odamning boshga jinsdagi
tirik mavjudotlardan paydo bo‘lganligini isbotlashga urinib
ko‘rdilar.

Zardushtiylik ta’limotining gadimgi yunon falsafasiga ta’sirini
(eramizdan awalgi 544—483-yillarda yashab, ijod etgan) efeslik
faylasuf Geraklitning garashlarida ham ko‘rish mumkin. Uning
tushuntirishicha, inson faoliyati donishmandlik degan ilohiy
gudrat tomonidan kecha-yu kunduz uzluksiz kuzatib turiladi.
Inson faoliyatini doimiy nazorat qilib turgan ilohiy qudrat —

1 Qarang: Skirbekk G., Gile N. Falsafa tarixi. Toshkent, 2002, 25-bet.

43



donishmandlik zardushtiylik ta’limotidagi mangu avliyolar (Ame-
sha-Spenta)ning o‘zi edi. Geraklitning fikriga ko‘ra, yaxshilik,
haqqoniylik, diyonat kabi fazilatlar inson o‘lgandan so‘ng ham
osmonda mangu Yyashayveradi. Olijanob, botir odamlarning ruhi
osmon-u falakning eng baland cho‘qgisiga ko‘tariladi.

Geraklit zardushtiylik ta’limoti ta’sirida insonning vafotidan
keyingi taqdiri haqidagi nazariyani ishlab chiqdi. Bunday nazari-
yaning vyaratilishi gadimgi yunon falsafasi uchun mutlago yangi
kashfiyot edi2

Milet falsafa maktabi namoyandalari Fales, Anaksimandr,
Anaksimen va Geraklit Efesskiylaming olamning tuzilishi, odam-
ning vujudga kelishi to‘g‘risidagi fikr-mulohazalarini har to-
monlama rivojlantirgan abderlik faylasuf Demokritning (eramizdan
awalgi 460—370-y.) fikriga muvofig, jon inson tanasini ha-
rakatga Kkeltiruvchi manba bo‘lib, u atomlardan tashkil topgan.
Tana o‘lishi bilan jon ham o‘ladi. Chunki olamda tanadan
tashqarida yashaydigan jon yo‘g. O ‘lim esa atomlarning o°‘zaro
to‘gnashuvlari oqgibatida sodir boigan parchalanishning ogiba-
tidir. Uning tushuntirishicha, odam deb ataluvchi jonli mavju-
dot hamisha tabiatga taqlid gilib yashaydi. Tabiatdagi go‘zallik
ta’sirida rassomlik vujudga keldi. O ‘rgimchak to‘gigan to‘rdan
to‘gimachilikni, asalaridan imorat qurishni, bulbuldan musiga-
ni o‘rgandi. Inson moddiy olamning ta’sirida o°‘zining sezgilari
yordamida his giladi. U olamdagi turli hodisalarni, vogealarni
bilishda hissiyot bilan tafakkur, aql-farosatning o‘zaro alogador-
likda faoliyat ko‘rsatishi lozimligini dalillashga urindi.

Demokritning fikriga asosan, odamning boshga tirik mavju-
dotlardan farq giladigan eng muhim xususiyati nutgidir. Nutq
esa odamga ko‘rsatilgan xudoning karomati emas, balki o°‘sha
tirik mavjudotlarning olam bilan bo'lgan o‘zaro aloqgalari, amaliy
faoliyatlari tufayli vujudga kelgan. Odamlar o‘zlarining yashash
sharoitini o°‘zgartirib turishlari, ularning sovugdan saqglanish,
ozig-ovgat qidirib topishning yangi uslublarini izlab topishga
majbur gildi. Ana shunday munosabatlar doirasida odam asta-
sekin inson sifatida shakllanib bordi.

Inson to‘g‘risidagi dastlabki fikrlar taraqgiyotiga eramizdan
awalgi VI—=V asrlarda «Buyuk Yunoniston»ning g‘arbiy hududida

1 Qarang: Sulaymonova F. Shrarg va G‘arb. Toshkent, 1997, 32—34-betlar.
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joylashgan, Janubiy Italiyaning Eley shahri nomi bilan ataluv-
chi «Eley falsafa maktabi» (yoki «Eleat falsafa maktabi») namo-
yandalari Ksenofon, Parmenid, Zenonlar ham munosib hissa
go‘shdilar.

Eley falsafa maktabining asoschilaridan biri, shoir Kseno-
fon Kolofoniy (taxminan eramizdan awalgi 565—470-y.) olam
va odamning paydo bo'lishi, rivojlanishi to‘g‘risidagi Gomer
va Gesiodning mifologik, diniy qarashlarini tangid qilib, xu-
dolar odamlarni fagat o‘zlariga o‘xshatib yaratdilar, degan fikrni
bayon gilgan bo‘lsa, Parmenid (taxminan eramizdan avalgi
540—470-y.) inson olamni bilishga qodir ekanligi hagida
to‘xtalib, insonning his-tuyg‘ulari olam to‘g‘risida anig ma’lumot
bera olmaydi, degan g'oyani olg‘a suradi. U his-tuyg‘ular orqali
olingan bilimlarga ishonmaydi va katta e’tiborni aqglning roliga
garatadi. Parmenidning shogirdlaridan biri eleylik Zenon ham
(taxminan eramizdan awalgi 460-yilda tug‘ilgan) bilishda aql-
ning roliga asosiy e’tiborni qaratadi. Shunday qilib, Eley falsafa
maktabining namoyandalari olamni bilishda hissiylik va agliylik
orasidagi o‘zaro alogadorlikni tan olmadilar.

Eley falsafa maktabi ta’sirida shakllangan sofistlarning (Pro-
tagor, Gorgiy va boshqalar) falsafly garashlarida ham odam
bilan olam, aynigsa, inson va uning ongi orasidagi alogadorlik
muammolariga bag‘ishlangan fikr-mulohazalar asosiy o‘rinni
egalladil

Sofistlarning (donishmandlik o‘gituvchilari) tushuntirishlaricha,
inson o0°‘zini o‘rab turgan olamdagi jamiki hodisalarga, vo-
gealarga tanqidiy nigoh bilan bogmog‘i, olam to‘g‘risidagi fikr-
mulohazalarini takror-takror tekshirib turmog‘i darkor. Boshgacha
aytganda, tanqidsiz, yuzaki gabul gilingan tasdig, har ganday
e’tigod, har ganday ishonch mustahkamligini vaqti-vaqti bilan
tekshirib turmoq zarur. Sofistlar inson ongida asossiz, yuzaki
shakllangan tasawurlarga gqarshi qattig kurash olib boradilar.
Fagat chinakamiga isbotlangan, har tomonlama asoslangan dalil-
lar zaminida shakllangan onggina yashashga haqli bo‘lishini gayta-
gayta ta’kidlaydilar.

Sofistlarning inson to‘g‘risidagi fikr-mulohazalarining mohi-
yatini ilg‘ab olish uchun quyidagi uch holatni: birinchidan,

1Noces A.®. Wctopma aHTU4UHOW 3cTeTukn. Codmctbl. Cokpar. MnatoH. M., 1969.
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insonning insoniyligini ifodalovchi eng muhim xususiyatlar —
yaxshilik, xayrixohlik, adolatpeshalik va hokazolar relyativizm va
subyektivizm mavqgeidan turib baholanganligini; ikkinchidan,
inson borligning har qganday shakliga ta’sir o‘tkarishga godir,
deb qaralganligini; uchinchidan, inson borlig‘ining o°‘ziga xos
xususiyatlarining mavjudligining etirof etilganligini hamisha ino-
batga olish zarur.

Ma’lumki, eramizdan awalgi V asrda Yunonistonning ko‘pgina
shaharlarida demokratik tuzum garor topgan edi. Insonning davlat
yumushlarida ishtiroki orta borishi, undan chiroyli nutq irod
gilish mahoratini uzluksiz takomillashtirishni, odamlarni ishon-
tirish san’atini mustahkamlashni tagozo etar edil Ana shunday
sharoitda natur-falsafly muammolar o‘rnini asta-sekin inson va
uning ma’naviyati, xususan, ishontira bilish san’ati muammo-
lari egallay boshladi. Ishontirish mahoratini shakllantirish, tabi-
iyki, ko‘prog bilimga ega bo‘lishni, insondan o‘zini chuqurroq
bilishni talab etardi. Inson hayotini boshgarib turgan ongning
o°‘zini bilish kun tartibiga go‘yildi. Boshgacha aytganimizda, inson
0‘zini-o‘zi bilishi dolzarbligi bilan birinchi o‘ringa chigib oldi.

Sofistlarning ko'zga ko‘ringan namoyandalaridan biri Pro-
tagor (eramizdan awalgi 481—411-y.) falsafly tafakkur tarixida
birinchilardan bo‘lib, inson olamdagi jamiki mavjudotlaming
asosiy mezonidir, degan fikrni bayon qildi. Uning e’tirof
etishicha, «inson hamma narsalarning o‘lchovidir: mavjud bo‘lib
turganlar uchun mavjuddir, mavjud emaslar uchun mavjud
emasdir»2 Inson uchun yogimli bo‘lgan narsalarning hammasi
yaxshi, nimaki unga azob-uqubat olib kelsa yomondir. Yaxshilik
va yomonlikni baholovchi mezon alohida olingan individdir. Xuddi
shuning uchun ham sofistlar bilish to‘g‘risidagi fikr-muloha-
zalarining asosiga yakka Kishini (individni) go‘yishadi. Y akka.kishi-
ning (individning) o°‘ziga xos fazilatlari, xislatlarini o°‘rganishni
— bilishning subyekti, deb e’lon qilishadi.

Qadimgi Yunon falsafasida inson borlig‘i hagidagi fikr-mu-
lohazalar ummonida Sokrat (Sugrot)ning (eramizdan awalgi
469—399-y.) ulushi begiyosdir. Sokrat inson muammosini
o‘rganish falsafaning asosiy masalasi ekanligini e’tirof etishi
bilan o0‘z zamondoshlarining falsafly qarashlaridan ancha ilgari-

1 AHTUYHbIE puTopukW. Tlog pes. A.A.Tuxo-Fogn. M., 1978.
2 Qarang: [MnaToH. CouuHeHMs. B Tpex Tomax. Tom 2. M., 1970, 238-bet.
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lab ketdi. Uning falsafiy fikr-mulohazalari markazida inson va
uning ongini o‘rganish turar edi. U «0‘zing o‘zligingni bil»,
degan hikmatni tez-tez takrorlagan.

Sokratning tushuntirishicha, insonning ongi turli holatlarda,
darajadalarda sodir bo‘lib, bir necha gatlamlardan iborat bo‘ladi.
Olsha murakkab ongning sohibi individdir. Individning ongi esa
ijtimoiy munosabatlarda namoyon bo‘ladi. Ongning mazmunini
oliy instantsiya belgilab beradi, oliy instantsiya esa, Sokratning
tushuntirishicha, aqgldir. Agl turli bilimlarni vujudga keltiruvchi
manbadir. Lekin inson bilimni o'zining xatti-harakati bilan go‘lga
kiritadi. Bilimlarni inson tashgaridan tayyor holda gabul qilib
olmaydi. 0 ‘sha bilimlarning hagigiy yoki soxta ekanligini turli
munozaralar, bahslar aniqlaydi. Bahs, munozaralar jarayonida
inson 0°‘z suhbatdoshining fikr-mulohazalarini tahlil giladi, zarur-
larini 0‘zida saqglab qoladi, ortigchasini chiqgarib tashlaydi. Shunday
yo‘l yordamida haqiqatga erishiladi. Hamma tan oladigan hagiqiy
bilim go‘lga kiritiladi.

Sokratning fikriga muvofig, aql hamma narsaga doimo tan-
gidiy garamog‘i darkor. Agqlning tangidiy ishi tufayli chinakam
adolatga erishish, yaxshilikni tushunish mumkin. Jamiyatda mavjud
bo‘lgan yaxshilik va yomonlik hagida fikr yuritgan mutafakkir,
odamlarning bir-biriga bo‘lgan xayrixohligini har tomonlama
ulug‘laydi, kishilar orasidagi turli munosabatlaming asosida adolat
yotishi zarur ekanligini gayta-gayta takrorlaydi, «adolat» va
«yaxshilik» tushunchalarining mohiyatini ochib berishga harakat
giladi. Faylasufning tushuntirishicha, «yaxshilik» va «yomonlik»ning
mobhiyatini tushunmasdan turib, inson hagida, u yashayotgan
jamiyat hagida anig, to‘la ma’lumot olish qiyin.

Sokratning inson falsafasida asosiy o‘rinni axlogiy ratsiona-
lizm egallaydi. Uning fikriga ko‘ra, axlogsizlik hagiqatni bilrnas-
likdir. Agar inson nima yaxshi, nima yomonligini bilsa, yomon-
likka go‘l urmaydi. Insondagi yomonliklar bilimsizlikning nati-
jasidir. Hech kim o°‘z ixtiyori bilan hech gachon xatoga yo‘l
go‘ymaydi. Axlogiy nopokliklarning ildizi bilimsizlikka borib
tagalar ekan, demak, bilim axlogiy kamolotning negizidir.
Shuning uchun mustahkam bilimga ega bo‘lish, Sokratning tu-
shuntirishicha, yaxshilik tomon borish, insonni, albatta, baxtga
olib boradi.

Shunday qilib, Sokrat falsafasining markazida inson hayoti,
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uning jamiyatdagi o‘rni, odamlar farovonligini ta’minlovchi
adolatli tuzumni barpo etish muammolari turardi. U odamlarni
ma’rifatli qilish orgali chinakam axlogiy kamolotga erishish
mumkin, deb hisoblardi. Afsuski, butun umrini bilim, ziyo
orqali odamlarni ezgulikka, halollik va insofga chorlagan mash-
hur yunon faylasufi Sokratning o‘zi gadimgi zamonda yaxshilik
bilan baxt orasida uyg‘unlashuv yo‘q ekanligiga guvoh bo‘ldi.
Eramizdan awalgi 399-yilda yetmish yoshli mutafakkirni xudo
bilan hisoblashmaslikda, qgandaydir yangi xudoni joriy etmog-
chi ekanlikda va o‘zining bunday qarashlari bilan minglab yosh-
larni o‘z ota-onalari gaplariga quloq solmaydigan qilib
go‘yganlikda ayblashdi va odamlar axlogini «buzgani» uchun
o‘lim jazosiga hukm qilishdi. Lekin Sokrat o‘z e’tigodidan gayt-
madi. Fagat ezgulikka intilgan inson baxtli bo‘ladi, degan fikriga
hech qganday o‘zgartirish kiritmasdan zahar ichib, dunyodan
ko‘z yumdi.

Sokratning inson to‘g‘risidagi qarashlari uning shogirdi Pla-
ton (Ailotun, eramizdan awalgi 427—347-yillarda yashagan)
tomonidan yanada rivojlantirildi. Uning tushuntirishicha, inson
ilohiy qudrat tomonidan vyaratilgan. Boshgacha aytganimizda,
Platonning garashlariga muvofig, xuddi o‘sha ilohiy qudrat in-
sonni yaratuvchi birinchi sabab (demiurg)dir. Xudolar xuddi
o‘sha demiurgdan abadiy o‘lmas jonni oldilar va uni tanaga
gamab qo‘ydilar.

Platon insonning mohiyatini tushuntirib berishga harakat gildi.
Uning fikriga ko‘ra, inson asosan ikki bo‘lakning uyushmasidan
iborat. Birinchi bo‘lak — o‘Imas jon, ikkinchi bo‘lak — o‘lib
turadigan tanadir. Jon xuddi g‘oya kabi bir butun bo‘lib, u
bo‘linmasdir, tana esa allaganday materialdan yasalganligi uchun
bo‘linib turadi va bir necha gismlardan iboratdir. Jonning mo-
hiyati uning bo‘linmasligida emas, balki doimo harakatda ekan-
ligidadir. 0 ‘zidan-o‘zi harakat qilib turgan barcha narsalar
o‘Imasdir. Lekin o‘sha harakatni vujudga keltirgan har ganday
narsaning ham chegarasi bor. Shuning uchun ham o‘sha chega-
rasi bor narsalar doimo o‘lib turadi.

Platonning ta’kidlashicha, insonning joni ham ikki gismdan
iborat bo‘ladi: oliy — yuqori gism va pastki — quyi gism. Oliy
gismda barcha aql-zakovat to‘plangan, uning yordamida inson
abadiy g‘oyalar olamining sir-asrorini bilib oladi va farovonlik,
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ezgulik tomon intiladi. Pastki gism esa his-hayajonga asoslanadi.
Jondagi bu ikki holat ikki otga o'xshaydi, birinchisi yuksalish
tomon boshlasa, ikkinchisi pastga, jarga tortadi. Ko‘rinib turib-
diki, tana jonga nisbatan nafagat past, balki zararli hamda salbiy
deb hisoblanadi.

Platon jonning ko‘chib yurishi hagidagi nazariya tarafdori
edi. Faylasufning tushuntirishicha, jon tana o‘lganidan so'ng uni
tark etadi. So‘ngra vaziyatga garab, ezgulik uni yerga boshlaydi va
yana boshga bir tirik mavjudot (odam yoki hayvon) tanasiga
o‘rnashib oladi. Eng takomillashgan, har tomonlama sayqal
topgan jon, yer yuzida qoladi. Platonning fikr-mulohazalariga
asosan, tana jonning soyasi bo‘lib, tanani tozalab turish uchun
jon vagti-vaqti bilan uni tark etib turishi lozim. Chunki jon
hamisha oliy ezgulik tomon intiladi.

Platon garashlariga asosan, jon tana ichida doimo o°‘zgarib
turadi. Boshgacha aytganimizda, jon tana ichida o‘zgarib turuv-
chi holatlami: goniqgish va jabr-u jafo, jasorat va go'rquv, g'azab
va umidni vujudga keltiradi. Bularning barchasi hali anglab olin-
magan his-tuyg‘ular va mehr-muhabbat bilan gorishtirib yubo-
riladi. Shunday qilib, eng awalo, universal jinsdagi jon yara-
tildi. So‘ngra xudolar inson tanasini yaratdilar, unga ovgat hazm
giluvchi, nafas oluvchi, gon aylantiruvchi a’zolarni ato qgildilar.
Ayni paytda, inson umrining bolalik, yoshlik, yetuklik, kek-
salik, o‘lim kabi bosgichlarini ham aniglab berdilarl

Platonning garashlariga ko'ra, odam deb ataluvchi mavjudot
universal «dunyoviy ruh» bilan ham bevosita alogadordir. Indi-
vidual inson joni o°‘sha «dunyoviy ruh»ning sadosi, sasidir.
Xudolar esa, jon ato etilgan, tiriltirilgan g‘oyalardan boshqa
narsa emas. Shunga ko'ra, odam degan mavjudot ham o°‘sha
ilohiy g‘oyalarning moddiylashuvidan iboratdir. Har bir Kishi-
ning joni, Platon tomonidan inson bilan jamiyat o°‘rtasidagi
o‘zaro alogadorlik kontekstida tahlil gilinadi. Uning tushunti-
rishicha, inson degan mavjudot hech qgachon o‘z ehtiyojini
yakka 0°‘zi qondira olmaydi. Shuning uchun odamlar hamkorlik-
da va jamoa boMib faoliyat ko‘rsatishga hamisha zaruriyat sezadi-
lar. Platon o‘zining «Davlat» nomli asarida yozganidek, «Har
bir kishi o‘z ehtiyojini o‘zi qgondira olmaydi, chunki u ko‘p

1 MnpaToH. Co4yuHeHusA. B Tpéx Tomax. Tom 3, uvactb 1 M., 1971, 515-bet.
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narsaga ehtiyoj sezadi»'. Shuning uchun insonga davlat va ijti-
moiy alogadorlikning gandaydir bir shakli zarurdir.

ljtimoiy turmush har bir kishiga bajarishi zarur konkret
talablar go‘ydi. Bunday talablami bajarish uchun insonga ma’lum
ijtimoiy fazilatlar, xislatlar lozim bo'ladi. Platonning
ta’kidlashicha, insonga kerak bo‘ladigan o‘sha fazilatlar, xislatlar
tug‘ma bo‘lmaydi, balki ular o‘gitish, tarbiya gilish yordamida
hosil gilinadi. Insonning ijtimoiy fazilatlari va xislatlari, uning
jamiyatdagi o‘rni haqida fikr yuritgan mutafakkir, mehnat tagsi-
moti, odamlarning mehnatga ishtiroki hagida ham bir qator
fikr-mulohazalarni o‘rtaga tashlaydi. U jamiyat a’zolarini mehnat-
dagi ishtirokiga garab, bir necha toifalarga bo‘ldi. Uning tushun-
tirishicha, har bir toifaning jamiyatda bajarishi lozim bo‘lgan
o'ziga xos vazifasi mavjud bo‘lmog‘i darkor. Xuddi shuning uchun
ham, tengsizlik har ganday davlat tuzumining asosiy tamoyili
boiishi lozim ekanligini e’lon giladi.

Platon odamlarni uchta katta toifaga bo‘lgan. Birinchi toifada-
gi kishilarni aglli kishilar, ikkinchi toifadagilarni his-hayajonga
beriluvchilar, uchinchi toifaga mansub odamlarni esa dohiylar-
ga, yo‘lboshchilarga sajda giluvchilar, deb atagan. Odamlarning
jonida ana shu uch toifaning gaysi xislatlari ko‘p bo‘lsa, o°‘shanga
garab shu uch toifaning biriga mansub bo‘ladi, deb tushuntir-
gan.

Birinchi toifaga mansub kishilar faoliyatida hamisha agl-za-
kovat ustunlik giladi. Ular doimo go‘zallik, ezgulik tomon in-
tilishadL Bunday kishilar faoliyatida tartib-intizom kuchli bo‘lib,
ular hamisha farovonlikka intiladilar. To‘g‘rilik, adolat, insofga
doim moyil bo‘ladilar. Bundaylami Platon donishmandlar, deb
hisoblaydi. Olzi barpo etmoqchi bo‘lgan davlatdan, ular uchun
rahbarlik lavozimlaridan o‘rin gidiriladi. Mashhur yunon fayla-
sufining fikriga ko‘ra, ikkinchi toifaga mansub Kkishilarda xayrli
his-tuyg‘ular, ayniqsa, mardlik, jasorat, boshliglarga bo#/sunish
kabi xislatlar serob bo‘ladi. Ana shunday fazilatlar harbiylar,
davlat xavfsizligini ta’minlovchi posbonlar uchun, aynigsa, juda
zarur, deydi. Uchinchi toifaga mansub kishilarda jismoniy ishga
moyillik ko‘p bo‘ladi. Bunday odamlar toifasiga dehqgonlar,
hunarmandlar kiradi. Shu toifaga mansub kishilar davlatning
moddiy asoslarini yaratishlari lozimligini alohida ta’kidlaydi.

1 0 ‘sha asar, 145-bet.
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Platon inson his-hayajonlari, tuyg‘ularining yirik bilimdoni
edi. Inson ehtiroslari mohiyatini o‘ta sinchkovlik bilan anglab
oiar edi. Insondagi individual qobiliyat va real imkoniyatlarni
mobhirlik bilan fahmlar va uni yuksak gadrlar edi. 0 ‘sha qobili-
yatlarni yuzaga chiqgarish yo‘llarini izlardi. Eng muhimi, inson
kelajagi haqida juda ko‘p o‘ylar edi. Mashhur rus faylasuf!
N.G.Chernishevskiy yozganidek, «ko‘pchilik Platonni gandaydir
yunon Xxayolparasti deb hisoblashadi. Platon, har qalay, unday
emas edi. U bayramona xayollar kashfiyotchisi emas edi, yulduz-
lar olami to‘g‘risida o‘ylamasdi, yer haqida, sarob hagida emas,
balki inson haqida o‘ylar edi. Eng muhimi, Platon inson dav-
latning chinakam fugarosi bo‘lishi lozimligi hagida o‘ylardi»l

Inson va uning mohiyati hagidagi ajoyib fikr-mulohazalarni
Platonning sevimli shogirdi, takrorlanmas, universal agl-zako-
vat egasi Aristotel (Arastu, eramizdan awalgi 384—322-y.)
falsafasida yaqqgol ko‘rish mumkin. Inson jismi va ijtimoiy qi-
yofasi orasidagi alogadorlikni tushuntirib berishda Aristotel 0°z
o‘tmishdoshlaridan ancha ilgarilab ketdi.

Aristotelning tushuntirishicha, olamdagi jamiki tirik mavju-
dotlar hayotining asosini jon tashkil giladi. Jon bir necha «dara-
jalar», «holatlarnda namoyon bo‘ladi. Aristotel ta’biri bilan ayt-
ganimizda, tirik mavjudotlardagi jon uch yirik turkumga bo'linadi.
Eng past turkumdagi jon o‘simliklarda, ikkinchi turkumdagi
jon hayvonlarda, eng oliy uchinchi turkumdagi jon odamlarda
bo‘ladi. Bunday fikr-mulohazalardan ko'rinib turibdiki, Aristotel
falsafly fikrlar tarixida birinchilardan bo‘lib, tiriklik ramzi bo‘lgan,
jonning topologiyasini ishlab chigdi. Uning fikriga muvofiq,
o'simlik joni barcha tirik mavjudotni oziglantiradi, o‘stiradi,
ko'paytiradi, hamma narsaga ilhomlantiruvchi kuch-quwat ato
etadi. Hayvon joni yuqoridagi funksiyalarni bajarish bilan birga,
sezish gobiliyatiga ham ega boMadi. Shuningdek, hayvon jonida
yoqgimli narsa tomon intilish, yogimsiz narsadan gochish tuyg-‘usi
mavjud bo‘ladi. Odam joni, ya’ni aqglli jonda o‘simlik, hayvon
joni bajargan funksiyalardan tashqari, eng oliy qobiliyat — fikr
yuritish, tafakkur mavjud bo‘ladi.

Aristotelning ta’kidlashicha, tana oliy darajali agl uchun asos
bo'lib xizmat giladi. Agl esa, tanaga bog'liq bo'lmaydi. Oliy

1 YepHbiwescknii H.I. CouunHeHusa. B gByx Tomax. Tom 1. M., 1986, 220-bet.
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darajadagi agl o'zining faoliyat ko‘rsatishi, yaratuvchanligi bi-
lan fagat qabul qilish xususiyatiga ega bo‘lgan passiv agldan
tubdan farq giladi.

Avristotel inson deb ataluvchi tirik mavjudotni, bir tomon-
dan, «butun va bo‘linmas», deb talgin etgan bo‘lsa, ikkinchi
tomondan, unga o°‘ziga o'xshaganlar bilan yashashga mahkum
etilgan «Siyosiy mahlug» sifatida garaydi. U o°zining «Siyosat»
nomli asarida insonga quyidagicha ta’rif beradi: «....inson 0°z
tabiatiga ko‘ra siyosiy mavjudotdir»1

Avristotel odamning inson darajasiga ko'tarilishida jamiyat hal
giluvchi ahamiyatga ega ekanligini alohida gayd etadi. Odamlar
fagat jamiyatda inson bo‘lib shakllanadilar, axlogiy mavjudot
bo‘lib tarkib topadilar. Lekin bunday tarbiya fagat adolatli dav-
lat sharoitida amalga oshishi mumkin. Haqiqiy adolat prinsiplari
va normalari asosida yaratilgan qonunlar ustuvorligiga erishish,
ularga amal qilinishini ta’minlash, fugarolarda chinakam insoniy
fazilatlarni tarbiyalaydi2

Avristotelning fikriga muvofig, odamlarni fagat moddiy farovon-
lik emas, balki ijtimoiy adolat prinsiplariga rioya qgilishi ezgulik
tomon boshlaydi. U ezgulik deganda aql-zakovat bilan ish
ko'rishni, mehribonlikni, mardlik, ochigko‘ngillik, to‘g‘rilik,
xayrixohlikni tushunadi. Faylasufning e’tirof etishicha, Kkimki
0‘zining xulg-atvori uchun javob bermaydigan holatda bo'lsa,
bunday kishi o‘ziga-o‘zi xofjayinlik gila olmaydi. Bunday kim-
salar insof, adolat va boshqga ezgulikka chorlovchi fazilatlardan
benasib bo‘ladilar. Bunday qul o‘z tabiatiga ko‘ra boshga Kishi-
ning irodasini ijro etadi, Xxolos.

Aristotel insonni olamdagi tirik mavjudotlarning toji deb
tushuntiradi. Chunki, inson degan tirik mavjudotda rivojlangan
intellekt mavjud, u nutqg so‘zlash imkoniyatiga, yaxshilik bilan
yomonlikning fargiga borish qobiliyatiga ega. «Tabiat insonning
go‘liga qgarab intellektual va axlogiy kuch-quwat qurolini ber-
di»3 deb yozgan edi u. Aristotel bunday fikr-mulohazalarni
bayon qilish yordamida inson bilan hayvon o'rtasidagi fargni
ko‘rsatib bermoqchi edi.

Avristotel odamlar o‘z tabiatlariga muvofiq aslida bir-birlari

1 ApuctoTens. Monutmka. M., 1911, 71-bet.
2 ApuctoTens. Co4uuHeHuss. B ueTblpex Tomax. Tom 4. M., 1983, 462-bet.
3 ApuctoTens. Monutnka. M., 1911, 8-bet.
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bilan teng bo‘lmasliklari darkor, deb tushuntiradi. 0 ‘z ustozi
Platon garashlarini quwatlab, odamlar o‘z tabiatlariga ko‘ra
bir-birlariga teng emas ekanlar, xuddi shu holat ularning ijti-
moiy hayotda ham notengligiga olib keladi, shuning uchun ham
birovlar hukmdorlik qilish uchun tug‘ilsa, boshga birovlar
bo‘ysunib yashash, tobe bo‘lish uchun dunyoga keladilar, deydi.
Ko'rinib turibdiki, Aristotel jamiyatda ijtimoiy tengsizlik vujudga
kelishining haqiqiy sababini tushuntirib bera olmaydi.

Aristotel insonni o0°ziga xos estetik vogea deb garar, lekin o‘sha
estetik vogeani naturfalsafiy prinsiplarga asoslanib tushuntirar edi.
U inson go‘zalligi hagida so‘z ketsa, birinchi galda, uning tabiiy
chiroyi, jismonan sog‘lomligi, gaddi-qgomati, kuch-quwati, xatti-
harakatini tushunar edi. Shunday bo‘lishi bilan birga, Aristotel
insondagi go‘zallik, uning zeb-u ziynati, fagat jismoniy kamoloti
bilan emas, balki uning amaliy faoliyati, aktivligi, ijodiyligi bilan
ham alogador ekanligini takrorlashdan charchamas edi. Shuning
uchun ham u, inson ham jismonan, ham axlogan kamolotga
erishishi darkor, deb bilardi. «Inson agliy gatlamsiz, o0°‘zining
hissiy va jinsiy instinktlariga sodiq goluvchi eng nopok va yowoyi
mavjudotga aylanadi»l deb yozgan edi.

Yugoridagi mulohazalarga asoslanib, Aristotel gadimgi za-
mon sivilizatsiyasi sharoitidayoq insonning har tomonlama kamo-
loti haqgida fikr yuritganiga guvoh bo‘lamiz. Inson barkamolligini
ifodalovchi yuksak axlogiy poklik, tashqi va ichki go‘zallik,
ijtimoiy-siyosiy yetuklik kabi fazilatlarni Aristotel bir ibora bilan
«kalagakatiya», deb atagan.

Inson o‘zining barcha ichki imkoniyatlarini rivojlantirib, olam-
dagi eng xayrixoh, odil mavjudotga aylangandagina «kalagakatiya»ga
ega bo‘ladi. Insonda bunday holat barcha xayrixohliklar (ezgulik-
lar) sintez bo‘lib jamlangandagina vujudga keladi. Xuddi shuning
uchun ham Aristotel har bir jamiyat a’zosida bunday qobiliyat
va malakalami shakllantirish va rivojlantirish imkoniyatlarini izlab
topish o‘ta muhim ahamiyatga egadir, deb ta’kidlaydi.

Qadimgi zamon, xususan, elinistik davr inson falsafasi,
eramizdan oldingi IV—I asrlarda Yunonistonda, keyinroq, ya’ni
eramizning boshlarida Rimda keng targalgan. Stoiklar falsafa
maktabi namoyandalarining qarashlarida ham har tomonlama

1 ApuctoTens. Monutmka. M.,1911, 12-bet.
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rivojlantirildil Stoiklar falsafa maktabining asoschilari Kitiylik
Zenon (eramizdan awalgi 336—264-y.) va Xrisipp edilar. Ular-
ning fikricha inson ezgulik, baxt-saodatga asoslangan farovon
turmushni yaratmog‘i uchun, eng avvalo, tashgi olam, ayniqg-
sa, siyosat ta’siridan xoli bo‘lmog‘i darkor.

Stoiklarning inson to‘g‘risidagi fikr-mulohazalarini ellinizm
davrining mashhur faylasufi Epikur (eramizdan awalgi 342—
271-y.)2 garashlarida ham ko‘rish mumkin. U Platonning jon
haqgidagi fikrlarini rad etadi. Uning fikricha, jon moddiy tana
bilan bog'liq, tana o'lishi bilan jon ham o‘ladi. Inson jon
tufayli sezadi, his qiladi. His qilish, sezishning manbai ham
jondir. Jonning mohiyati tanadagi atomlarning harakati bilan
bog‘lig. 0 ‘lim tananing yangi, sezgisiz holatidir. Agl ham atom-
lardan tashkil topgan. O ‘limdan hech gachon qo‘rgmaslik darkor.
Chunki, biz bor, o‘lim yo‘g, o‘lim kelgan vaqtda esa biz
bo‘lmaymiz. Shuning uchun ham o‘lim tiriklar uchun ham,
o'liklar uchun ham mavjud emasdir3 Epikur insonning indi-
vidual xislatlarini o'rganishga e’tiborini garatadi. Chunki jami-
yatda sodir bo'ladigan barcha ijtimoiy munosabatlar alohida olin-
gan kishining subyektiv xohish-irodasi, foyda ko‘rishi va rat-
sional fikr yurita olish gobiliyati bilan bog‘iq. Uning tushun-
tirishicha, insonning yashashdan maqsadi — baxt-saodatga eri-
shish, o‘sha baxt-saodatdan qoniqgish hosil gilishdir. Lekin chi-
nakam mamnuniyat chegarasiz, qo‘pol hissiy zavq olish, rohat
gilish degani emas. Oliy darajadagi qonigish, mamnuniyat —
jonning osoyishtaligini ta’minlashdir. Bunday osoyishtalik, g‘ala-
g'ovursizlikka erishmoq uchun inson o‘z jahlini jilovlay bilishi,
jahlini yuta bilishi, ko'proq aqlga erk berishi darkor.

Epikur inson farovon yashamog‘i uchun moddiy olam sir-
larini ko‘proq bilishi zarur ekanligini ta’kidlaydi. Chunki inson
moddiy olam sirlarini gancha ko‘proq bilsa,” shuncha farovon,
to‘qg yashaydi, deb tushuntiradi. Inson doimo huzur-halovatda
yashashi, giynalmasligi lozim. Buning uchun esa, u hech ga-
chon go'rgmasligi darkor. «Qo‘rgmaslik — baxtlilikdir, baxtlilik
bilimda, ilmdadir»4, degan fikr-mulohazalarni bayon etadi.

1 Acmyc B.®. AHTU4Haa dunocodpua. M., 1976.

2 Wakup-3age A.C. 9Onukyp. M., 1963.

3 [AOuvoreH JlaspTckuih. O XWU3HU, YYEHUAX W U3PEUYEHUAX 3HAMEHUTbIX
tunocopos. M., 1979, 433-bet.

4 MaTepuanncTbl apeBHei [peuun. M., 1955, 182-bet.
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Inson to‘g‘risidagi flkr-mulohazalar, gadimgi zamonning eng
oxirgi falsafiy ta’limotlaridan biri — neoplatonizmda ham uchraydi.
Neopiatonizm milodning 11—V asrlarida nafagat Yevropa, balki
Osiyo, Afrika mamlakatlarida ham keng targaldi. Uning asoschisi
gadimgi yunon faylasufi Plotin (205—275-yillar) edi.

Plotinning fikriga ko‘ra, olamda sodir bo‘ladigan barcha
0‘zgarishlar, o‘ta sezgir, o‘ta g‘ayritabiiy, agldan tashqarida tu-
ruvchi, anglab bo‘lmas prinsip asosida ro‘y beradi. Butun bor-
ligning turli-tuman shakllari o‘sha aglga sig‘maydigan prinsip
bilan bog‘lig. Xuddi shu prinsip — absolut borligdir. Absolyut
borligning sirini esa, hech kim, hech gachon bila olmaydi.
Chunki u bilib bo‘lmas borlig — Xudodir. Uning izmidan
tashgarida turgan hech narsa yo‘q. Uning o°‘ziga o°‘xshash nar-
saning 0‘zi yo‘q.

Plotin imon-e’tiqodli kishilarning katta avlodini shakllanti-
rishni orzu qiladi. Imon-e’tiqodli kishilarni qaror toptirishning
asosiy sharti — ularni ma’naviy yetuk qilib tarbiyalashdir, deb
tushunadi. Shuning uchun ham inson ma’naviyatini boyitishga
e’tibomi qaratadi. Uning e’tirof etishicha, inson 0‘z ma’naviyatini
har tomonlama boyitsa, o0°zining jismida mavjud bo‘lgan turli
g‘ayritabiiy his-tuyg‘ulami jilovlay olsa, bisotidagi ruhiy-ma’naviy
imkoniyatlarni ezgulik, yaxshilik tomon boshgarsa, o‘sha yakka-
yu yagona bilib bo‘lmas borliq — Xudo vasliga yetadi.

Plotinning fikriga ko‘ra, insonning yashashdan magsadi o‘sha
«yakka-yu yagona» wvujud tomon siljib borishdir. Bunday oli~
janob magsadga nafsni tiyish, jismoniy ishtiyoglarni chegaralash
vositasi bilan erishiladi. 0 ‘sha «yakka-yu yagona» vujudga bir
necha pog‘onalar (ierarxiya), zinapoyalar orqali chiqib boriladi.
-Chunki, «yakka-yu yagona» vujud koinotning eng yuqori gava-
tida yuksalib turadi. Xuddi shuning uchun ham, Xudo vasliga
yetishga intilish, inson bolasining azaliy orzusi bo‘lib golmog‘i
kerak.

Neoplatonizmning so‘nggi yirik vakili Prokldir. Proklning
(410—485-y.) fikriga ko‘ra olamni ham, odamni ham Xudo
yaratgan. Olamdagi barcha hodisalar, vogealar, hatto insonning
ongi ham, faoliyati ham rivojlanib, bir ko‘rinishdan boshga
ko‘rinishga o‘tadi. Rivojlanish, taragqiyotning, sababchisi ham
Xudodir. Rivojlanish, taraqgiyot uch bosqichni (triada) bosib
o'tadi. Chunonchi: hozir bo‘lish, olg‘a intilish, teskari tomonga
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intilish bosgichlarini bosib o'tadi. Rivojlanish yoki taragqiyot,
bo'linish yoki bir holatdan boshga holatga o‘tish yo‘li bilan
emas, balki o‘sha hodisa, vogea, narsaning ichidagi kuchlar-
ning garama-qarshiligi tufayli sodir bo‘ladi. O'sha garama-qarshi
kuchlar tufayli bir narsa o‘zi o'zgarmagan holda ikkinchi nar-
sani vujudga Kkeltiradi.

Shunday qilib, neoplatonizm ta’limotiga ko‘ra Xudo koinot-
dan ustun turuvchi shaxsdir. Olamda, hatto insonning ongi va
faoliyatida bo‘ladigan barcha o‘zgarishlar (u taragqiyot yoki rivoj-
lanish, ingiroz yoki tanazzul tomon bo‘ladimi, bundan qat’i
nazar) Xudoning xohish-irodasi bilan sodir bo‘ladi. Xudo gan-
day xohlasa shunday yaratadi, 0‘zi ganday xohlasa shunday
yashaydi. U nimani istasa, o‘shani giladi. Xohlasa yaratadi, xohlasa
yemirib tashlaydi. Butun olamga ham, odamning ongi va faoli-
yatiga ham Xudoning yagona irodasi hukmronlik giladi.

Xullas, gadimgi Yunon falsafasining inson to‘g‘risidagi ga-
rashlari rang-barangligi bilan katta ahamiyatga egadir. Ularning
ko'pchiligi inson kosmosning bo‘lagi, allaganday o‘ziga xos Xu-
susiyatlarni o°‘zida mujassamlashtirgan mikrokosmosdir, deb
tushuntirishar edi.

Yunon donishmandlarining ta’kidlashlaricha, inson insoniy
munosabatlar sistemasidan tashqarida, o°‘zidan-o‘zi, alohida
yashay olmaydi. Qandaydir bir insoniy munosabatlar sistemasi
ta’sirida yashaydi va faoliyat ko'rsatadi. Ma’lum bir tartib-inti-
zomga, gonun-qoidaga bo'ysunadi, itoat giladi. Olamdagi barcha
mavjudotlar-maxluqotlar va jcudolar tabiiy va ijtimoiy muhit
bilan birga yashaydi. Hatto kosmos ichida turgan xudolar ham
odamlarga ta’sir ko‘rsatuvchi reallikdir.

Qadimgi Yunon faylasuflari inson bilan boshqa tirik mavjudot-
lar orasida prinsipial farq bor ekanligiga* hech qganday shubha
gilmas edilar. Inson «aglga ega ijtimoiy hayvon», «siyosiy max-
lug» ekanligini isbotlashga urinish, odamlar turmush tarzi bilan
agl-farosati orasidagi alogadorlikni e'tirof etish yunon falsafiy
fikrlash madaniyatining jahon sivilizatsiyasi taraqgiyotiga go'shgan
ulkan hissasidan dalolatdir.
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Il. 0 ‘RTA ASR FALSAFASIDA INSON
MUAMMOSI

0 ‘rta asr insoniyat bosib o°‘tgan tarixiy taraqqgiyot jarayo-
nining eng uzoq davom etgan bosgqichidir. 0 ‘rta asrlarni ilmiy-
falsafiy adabiyotda Rim imperiyasining halokatidan (476-yil)
boshlash urf bo‘ldi‘. Tabiiyki, bunday chegara shartli edi. Chun-
ki o‘rta asr falsafasi haqida fikr yuritganimizda, eramizning
I—V asrlaridan boshlab XIV—XV asrlargacha bo‘lgan fikrlash
madaniyati tarixi bosib o‘tgan yo‘l hagida gapirish o‘rinli
bo‘lardi,2 deb hisoblaymiz.

0 ‘rta asr falsafasining shakllanish jarayoni Yevropada xris-
tian dinining vujudga kelishi va uning tarqgalishi bilan bog‘lig
bo‘lsa, Osiyo, Afrika mamlakatlarida, xususan, O ‘rta Osiyoda
islom dinining paydo boiishi va uning rivojlanishi bilan bevosita
bog‘ligdir. Chunonchi, xristian dini eramizning 1—I asrlarida
Rim imperiyasining sharqiy viloyatlarida vujudga kelib, O ‘rta
dengiz atrofi mamlakatlariga keng targala boshlagan bo‘lsa, is-
lom dini eramizning VI—VII asrlarida Shimoliy Afrikada paydo
bo‘ldi va tez orada nafagat Osiyo, balki Yevropa mamlakatlariga
ham keng targaldi3

Qadimgi zamon falsafasi ko‘p xudolik (politeizm) bilan bir
xudolik (monoteizm) orasida tebranib, galgib turgan bo‘lsa,
o‘rta asr falsafasi bir xudolikka asoslanganligi bilan tubdan farq
giladi Shuning uchun ham o‘rta asr falsafasining ildizlari
iudaizm, xristianlik va islom dinlariga borib'tagaladi. *

O'rta asr falsafasining eng muhim xususiyatlaridan biri, uning
teotsentrik xususiyatga ega ekanligidir. Teotsentrik fikr yuritish
madaniyatiga asosan, olamdagi butun mavjudotning yaratuvchisi
— Xudodir. Teotsentrik xususiyatga ega bo‘lgan o‘rta asr falsafa-
sining asosida yaratish va kashf etish g‘oyasi inson to‘g‘risidagi
fikr-mulohazalarning negizini tashkil etadi.

Ma’lumki, gadimgi zamon, xususan, Eron, Turon va Yu-
non faylasuflari inson jamiki tirik mavjudotlaming toji ekan-

1 Falsafa lug'ati. Toshkent, 1976. 616-bet.

2 BBefeHue B ¢unocouio. Yacte 1. M., 1989, 115-bet.

3 Wctopua dunocodmm B KpaTKOM Wu3N0XKeHUW. [lepeBof C YELCKOro
M.N.Boroyta, M., 1991, 197—198-betlar.

57



ligini ta’kidlab, uni olamdagi barcha tirik mavjudotlar ichida
birinchi o‘ringa ko‘tarib qo‘ydilar. Inson olamdagi tirik mavju-
dotlaming birontasiga o‘xshamasligini gayta-gayta ta’kidladilar. O ‘rta
asr faylasuflari (antropologlari) esa, insonning eng muhim
belgisi, uning «Xudoga o ‘xshash» ekanligini ta’kidladilar va o‘sha
insonga o'xshagan Xudoni koinotdan tashgariga olib chiqdilar.
Endilikda Xudo koinot ustida turadigan bo‘ldi. Xuddi shu holat
gadimgi zamon antropologizmi bilan o‘rta asr antropologizmi
o‘rtasidagi asosiy fargni ifodalaydi.

Qadimgi zamon faylasuflari, inson koinotning bir bo'lagi
deb garagan bo‘lsalar, o‘rta asr insonshunos faylasuflari inson
bilan koinot o'rtasida o‘tib bo‘lmas to‘siq bor, deb hisobladilar.

1. XRISTIAN FALSAFASIDA INSON TAVSIFI

Xristian falsafasi insonda Xudoga o‘xshash fazilatlar, xislat-
lar mavjud ekanligini birinchilardan bo‘lib isbotlashga harakat
gildi. Xususan, xristian cherkovining buyuk namoyandalaridan
biri Grigoriy Nisskiyning tushuntirishicha, Xudo podshohdir,
butun koinotni, jamiki mavjudotning egasidir. Xudoning insonni
yaratishdan muddaosi, uni butun olamning xojayini, chinakam
podshoh qilish edi. Podshoh bo‘lish uchun esa, ikki narsa
zarur: birinchidan, erkinlik, tashqi ta’sirdan xolis bo‘lish, ya’ni
mustaqillik; ikkinchidan podshohlik qilish uchun zarur bo‘lgan
xislatlarning mavjud bo‘lishi. Shuning uchun Xudo insonga aql-
idrok va erk ato etgan, yaxshilik va yomonlikning fargiga borish
uchun fikrlash qobiliyatini bergan. Xuddi shuning o‘zi inson-
ning mobhiyatini, unda Xudo obrazini mavjudligini tasdiglaydi.
Insonning olamga podshohlik qilishi, -tabiat ustidan hukmron
bo‘lishini ta’minlash uchun unga tabiat bilan aloga qiluvchi
a’zo — tana bilan hayvoniy jon ulashgan.

Xudoning inson giyofasida namoyon bo‘lish g‘oyasi, na-
fagat gadimgi Yunon madaniyatida, balki yakka xudolikka aso-
slangan dinlar — iudaizm va islomda ham yo‘q edi. Fagat
xristian dinida boshga dinlardan fargli o‘larog, unda xudo inson
giyofasida gavdalanadi. Xristianlikkacha hech qayerda, hech
gachon Xudo bilan inson qiyofasi bir-biriga o°‘xshaydi, deb
tasvirlanmagan. Bu ikki asos: inson va Xudo hech gachon bir-
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birlari bilan qo'shilib ketmagan edi. Xristianlik o'zining trans-
sendental xususiyatiga ko‘ra, Xudo bilan koinotga hukmronlik
davosini qildi. Xuddi o‘sha hukmdor Xudoning inson tanasiga
o'rnashib olishi ajablanarli holat edi.

Xristianlik ta’limotiga ko‘ra, jon tanadan tashgarida yashay
olmaydi (Platonning tushuntirishicha esa, jon o‘lmas, tana
o‘lganidan so‘ng ham boshga tanaga ko'chib yashayveradi), degan
agida o‘rta asr xristian falsafasida, jon va tana muammosining
asosini tashkil etdi.

Inson to‘g‘risida ta’limot yaratishga uringan o‘rta asr xristian
faylasuflaridan biri Origendirl Uning flkricha, inson degan tirik
mavjudot jon, galb va tanadan iborat. Inson joni o°‘ziga bog‘liq
emas, chunki u Xudo tomonidan in’om etiladi, hamisha yax-
shilik va hagigat tomon intiladi. Qalb kishining 0‘z «Men»idh
va insonda individuallik boshlanayotganligidan dalolat beradi. Ori-
genning tushuntirishicha, xuddi o‘sha galb, yaxshilik va yomon-
likni tanlab oladi. Olz tabiatiga ko‘ra, u hamisha jon oldida,
tana esa —qalb oldida qarzdordir. Lekin qgalb o‘zida ikki qutbni
(yaxshilikni ham yomonlikni ham qabul qila olgani uchun)
mujassamlashtirgani uchun uning pastki gismi ba’zan yuqoriga
chigib oladi va insonda turli havas, ishtiyoglami uyg'otadi. Bunday
holat inson odatiga aylangunga qadar u gunohkor mavjudot
bo‘lib qoladi, yaratuvchi tomonidan yaratilgan tabiatning tar-
tib-intizomiga amal giladi. Shunda oliy gashshoglikka bo*ysunadi.
Xuddi shunday yo‘l bilan olamga yomonlik Kirib oladi.

Shunday qilib, yomonlik Xudodan ham, tabiatdan ham kelib
chigmaydi, tanada ham paydo bo‘lmaydi, balki u insonning
0‘zida hosil bo'ladi. Origenning fikriga asosan, yomonlik Xudo
tomonidan insonga in’om etilgan erkinlikning suiste’mol qilini-'
shi tufayli vujudga keladi. Shuning uchun o‘rta asr xristian
falsafasi inson erki bilan bog‘lig bo‘lgan muammolarni
o'rganishni birinchi o‘ringa qo‘ydi. Boshgacha gilib aytganimiz-

' Xristian ilohiyotchisi, faylasufi Origen milodning 184-yilida Aleksandriyad**
tug'ilgan. Ilk patristika namoyondasi qadimgi zamon yunon falsafasi, aynigsa
Platon falsafasini har tomonlama o‘rgangan. 217-yildan e’tiboran Aleksandriya'
dagi xristian maktabiga rahbarlik gilgan. 231-yilda Aleksandriya cherkovining gatticj
tangidiga giriftor bo'lgan va o°‘zining o‘gituvchilik faoliyatini Falastinda davorr»
ettirgan. Xristianlik g'oyalariga qarshi, degan shubha bilan gamogga olingan w»
254-yilda vafot etgan. Uning diniy, falsafly qarashlari «Bibliya» matni tanqid
etilgan ma’ruzalarida bayon qilingan.
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da, o‘rta asr xristian falsafasining eng muhim xususiyatlaridan
biri, inson erki hagidagi muammolarni birinchi o‘ringa olib
chiqganligi bilan ajralib turadi. Buni biz xristian sxolastikasini
ma’lum tizimga solgan Avgustin Blajenniyl garashlarida ko‘rishimiz
mumkin.

Olrta asr xristian falsafasi gadimgi Yunon antropologiyasiga
xos ratsionalizmni gayta ko‘rib chigdi. Qadimgi yunon antro-
pologiyasining butun diqgat-e’tibori, inson axlogi, bilimini
ulug‘lashga garatilgan bo‘lsa, o‘rta asr kishisida esa, eng muhim
insoniy fazilat — e’tigod, ishonchga asoslangan erk hisoblanadi.
Ya’ni, o‘rta asr sharoitida insonning aql-idroki o‘miga erki
e’zozlandi.

Inson ichki olamini har tomonlama o°‘rgangan mashhur
xristian faylasufi Avgustinning tushuntirishicha, inson yaxshi-
likni biladi, birog undagi erk o‘ziga bo‘ysunmaydi, ogibatda u
gilishi kerak bo‘lmagan narsalarni qiladi. «Men bir narsani
ma’qullayman, — deb yozgan edi Avgustin, — lekin boshga-
sini bajaraman»2 Bunday nomutanosiblikni Avgustin qalbning
kasalligi, insonning o0°zi-o0‘ziga bo‘ysunmaganligining ogibati, deb
biladi. Xuddi shuning uchun ham, o‘rta asr dunyogarashiga
muvofiq, inson o°‘zidagi noma’quichiliklarni, gunohlami Xu-
doning yordamisiz bartaraf eta olmaydi.

Olrta asrda inson o‘zini koinotning bo‘lagi deb his etmaydi.
Endi u tabiatdan uzib olingan va butun koinotning ustiga chigarib
go‘yilgan edi. 0 ‘rta asr xristian faylasuflarining tasawurida inson
koinotdan balandroq turar va butun tabiatning hukmdori bo‘lishi
lozim edi. Lekin o°‘zining nodonligi, gunohlari ko‘payib ketgan-
ligi tufayli nafagat tabiatga, hatto o‘ziga ham xofjayinlik qila
olmaydi va to‘la ilohiy karomatga bog‘lig -bo‘lib qoladi. Hatto
gadimgi zamon in’om etgan barcha jonli mavjudotlardan ustun
turish magomi (statusi) ham mustahkam bo‘lmay qoldi. 0 ‘rta

1 Xristian faylasufi, ilohiyotchisi, lotin patristikasining tanigli namoyandasi
Avgustin (Blajenniy) Avreliy 354-yilning 13-noyabrida Shimoliy Afrikaning Ta-
gast shahrida tavallud topgan. Qadimgi zamon Yunon, Rim faylasuflari Plotin,
Parfiriy, Sitseron asarlari, stoiklar qarashlarini har tomonlama o'rgangan. Uning
fikrlash markazida, nafaqgat inson shaxsini, balki umuminsoniy tarixiy jarayon
dinamikasini o‘rganish yotar edi. Avgustin Blajenniy 430-yilning 28-avgustida
vafot etdi. Uning diniy, falsafiy qarashlari «Tavba», «llohiy shahar hagida»
asarlarida bayon etilgan.

2 AsrycTuH. Wcnosegb. Kwues, 1980, 210-bet.
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asr falsafasida insonning, yuqorida ta’kidlab o‘tilgan, ikki xil
holatga tushib qolganligi o‘sha zamon xristian antropologiyasi-
ning eng muhim xususiyatlaridan biridir.

0 ‘rta asr falsafly fikr-mulohazalarida insonning oliy voqgelikka
munosabati ham o‘gacha bo‘ldi. Qadimgi zamon falsafasi
ta’kidlaganidek, har bir kishining shaxsi, Xudosi o°ziga nisba-
tan bo‘ladigan barcha munosabatlarni ham belgilab berar edi.
Xuddi shu joydan — insonning ichki olamida bo‘ladigan
o'zgarishlarni bilishga gadam qo‘yilardi. Endilikda inson ichki
olamini o‘rganishga bo‘lgan gizigish, hatto stoiklar zamonasiga
garaganda ham ortib ketgan edi.

Ma’lumki, insonning ichki olami, aynigsa, uning galbini
gadimgi Yunon faylasuflari, ba’zan kosmik hayotga, ya’ni
«mikrokosm»ga, ba’zan esa bir butun ijtimoiy turmushga teng-
lashtirgan edilar. Qadimgi zamonda insonni aqglli ijtimoiy hay-
von, deb atash urf bo‘ldi. 0 ‘sha paytlardan e’tiboran insonning
ma’naviy qiyofasi bilan u yashayotgan ijtimoiy mubhit orasidagi
antik analogiya vujudga kelgan edi.

Qadimgi zamon Yevropa faylasuflarining inson ma’naviy qi-
yofasi to‘g‘risidagi fikr-mulohazalarini Avgustin yanada rivojlantirdi.
Avgustinning tushuntirishicha, kosmos ustida faoliyat
ko‘rsatmoqchi bo‘lgan bunyodkor inson galbi o‘ta murakkab
bo‘lib, uning sir-u asrori, hatto o‘ziga ham ma’lum emas. Bun-
day qalbga fagat Xudoning o‘zi yo‘l topadi. 0 ‘z navbatida,
insonning o°‘sha murakkab galbiga yo‘l topish insoniyatni saglab
golish uchun zarur. Xuddi shunday yo‘l bilan insonda mavjud
bo‘lgan gunohkor, noxush o‘ylami yuvib tashlash uchun im-
koniyat yaratiladi.

Inson ichki olamini o°‘rganishga bo'lgan e’tiboming ortib
borishi, undagi «Men» tuyg'usining kuchayib ketishiga katta turtki
bo‘ladi. Bunday tuyg‘u hagidagi mulohazalarni gadimgi zamon
xristian falsafasi hali eshitmagan va bilmagan edi. Xuddi shu
asnoda o‘rta asr xristian falsafasida «Men» tushunchasining shakl-
lanish jarayoni boshlandi. Boshgacha aytganimizda, o‘rta asrlarda
inson ichki olamini o'rganishga gadam qo‘yildi.

0 ‘rta asr xristian falsafasining eng muhim xususiyatlaridan
biri inson tarixiy taraqqgiyot natijasidir, degan qoidaning yara-
tilishi edi. Chunonchi, o‘rta asrning boshlanishi bilan tarix muam-
molariga qizigish avj olib ketdi. Boshgacha aytganimizda, gadimgi
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zamon ijtimoiy ongidan o‘rta asr ijtimoiy ongi 0°‘zining tarixiy
taraggiyot muammolariga intilishning ortib borganligi bilan tub-
dan farq qgiladi. Qadimgi zamonda, masalan, gadimgi Yuno-
nistonda Gerodot, Fukodid kabi mashhur tarixchilar tarixiy
taragqiyot jarayonini o‘rganishga e’tiborni garatishgan bo‘lsa-da,
lekin tarix hali ontologik reallik deb garalmas edi. Chunki gadimgi
Afinada, Rimda borliq deganda koinot, tabiat tushunilar edi.
Tarix, tarixiy taragqiyot jarayoni esa borliq deb hisoblanmas
edi. 0 ‘rta asr xristian falsafasida gadimgi zamonning «Mugaddas
koinoti» o‘rniga «Muqgaddas tarix» vujudga Keldi.

0 ‘rta asr xristian falsafasida «Mugaddas tarix»ning vujudga
kelishi, Xudoning inson qiyofasida (ya’ni, lusis giyofasida)
namoyon bo‘lishi — buyuk tarixiy vogea edi. Shuningdek, xris-
tian diniga e’tigod qilgan bandalarni, har ganday balo-ga-
zolardan ozod giladigan zamonlarning kelishi hagidagi orzu-
istaklari ham buyuk tarixiy vogea edi. Tarixiy taragqgiyotning
oxirini kutish, jannat — behisht, bog‘i-Eramdagi farovon tur-
mush hagidagi orzular, boshgacha qilib aytganimizda, o'rta asr
tafakkuridagi esxatalogikl yo‘l-yo‘riglar, o‘rta asr Yevropa fay-
lasuflarini tarixiy taraqqiyot haqida fikr yuritishga majbur qildi.
Natijada, tarixiy taragqqiyot hagiqiy borligga aylandi. Lekin o'sha
borliq baribir «Mugaddas tarix» chig‘irig‘idan o‘tkazib o °‘rganildi.

Ming yillar davomida yaratilgan mugaddas tarixiy yozuvlarni
o‘rganish, ulami turlicha tavsiflash, ta’riflash, sharhlash, tarixiy
taragqgiyot jarayonini o°‘rganishning yangi uslubini vujudga kel-
tirdi. Ushbu uslub keyinchalik germenevtika deb ataldi. Bu us-
lubdan o‘rta asrda xristian dini qoidalarini sharhlashda keng
foydalanildi. Bu uslub tarixiy vogealami chuqurrog, har to-
monlama o ‘rganishga asos bo‘ldi. »

Tarixiy vogelikni bilishga bo'lgan intilish inson galbini, in-
sonning ichki olamini o‘rganishga bo'lgan ehtiyoj bilan qo‘shilib,
inson xotirasi qobiliyatini bilishga turtki bo'ldi. Inson xotirasi
qobiliyatini o‘rganish esa, tarixiy bilimlaming antropologik asosini
tashkil etadi. Xuddi shu holatni, ya’ni inson xotirasini Avgustin
birinchilardan bo‘lib yangi tushuncha — zamon tushunchasi
yordamida o‘rganishni tashkil etdi.

Tarixiy taraqqgiyot jarayonini, xususan, inson bosib o‘tgan

1 Esxatalogiya — yunoncha so‘z bo'lib, oxirgi, keyingi, oxirat degan ma’noni
bildiradi.
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tarixiy yo‘Ini zamon tushunchasi yordamida tahlil gilish, gadimgi
zamon Yevropa falsafasiga (xususan, Yunon falsafasiga) xos Xu-
susiyat emas edi. Chunonchi, Yunon falsafasida inson koinot-
dagi hayot chig‘irig‘idan o‘tkazib o‘rganilar edi. Avgustin esa,
zamon bu —inson galbining yutug‘i deb isbotladi. Uning tushun-
tirishicha, koinot va uning harakati bo‘lmasa ham qalb saglanib
goladi. Qalb bor ekan, zamon ham bo‘laveradi-.

Avgustinning fikriga asosan, zamon mavjudligining sharti —
galbimizni tartibga solishdir. Buni uchta asosiy yo‘l-yo‘riq yor-
damida kuzatish mumkin. Kelajakka bo'lgan umidda, bugungi
kunga bo‘lgan e’tiborda va o‘tmish bilan alogador bo‘lgan xo-
tirada. Inson zamon chig‘irig‘idan o‘tkazib tahlil gilinganda, u
fagat tabiatning mahsuli emas, balki tarixiy mavjudot ekanligi
ma’lum bo‘ladi. Lekin o‘rta asrda insonni bunday tushunish
keng targalmadi. Chunki, o‘rta asrda tarixning o‘zi hali «Mu-
gaddas vogealar» qobig'idan chigishga ulgurmagan edi. Tarix
zamonning buyuk vogealarini o0‘ziga mujassamlashtiigan edi, xolos.
Fagat Renessans davrida «dunyoviy», «mugaddas» tushunchalari
alohida reallik sifatida talgin etila boshladi.

Insonning ma’naviy dunyosi, uning ruhiy olamining shakl-
lanish jarayoni muammolari, o‘rta asrning mashhur xristian
faylasuflaridan biri, sxolastikaning yirik namoyandasi Foma Akvin-
skiyningl ham diqgat markazida bo‘ldi. Akvinskiyning fikriga
muvofig, insonda mavjud bo‘lgan xislatlar, fazilatlar, qobiliyat-
larning eng oliysi agldir. Inson agl yordamida yaxshi va yomon,
ezgulik va johillikning fargiga boradi. Insondagi o‘sha aql-nazariy
va amaliy ko‘rinishlarda namoyon bo‘ladi. Amaliy agl deganda,
nazariy yo‘l-yo‘rig, fikr-mulohazalar emas, balki kundalik tur-
mush uchun zarur bo‘lgan xulg-atvorni bajarishga garatilgan
faoliyat tushuniladi.

Foma Akvinskiyning tushuntirishicha, qgalb inson hayotining
barcha jabhalari shakllanishida asosiy tamoyil vazifasini bajaradi.

1 Tomizmning asoschisi, ortodoksal sxolastika sistemasining bunyodkori, o'rta

asrning mashhur faylasufl, ilohiyotchisi Foma Akvinskiy 1225 vyoki 1226-yilda
Janubiy Italiyaning Akuino qishlog‘i yaqinida tavallud topdi. Dominikanchi Albert
Buyukdan saboq oldi. 1567-yilda katolik cherkovining «beshinchi o‘gituvchisi» deb
tan olindi. 1224-yilning 7-martida Janubiy Italiyadagi Fossanuva monastirida vafot
etdi. Uning diniy, falsafly qarashlari «Teologiya to‘plami», «Majusiylarga gqarshi
to‘plam» asarlarida bayon etilgan.
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Inson qalbi tanasiz, materiyasiz mavjud bo'ladigan sof, ma’naviy
shakl, materiyaga bog‘lig bo‘lmagan substansiyadir. Uning
o‘lmasligi va yo‘q bo‘lib ketmasligi, shu bilan izohlanadi. Chunki
galb substansiya bo‘lgani uchun yo‘golmas, sof shakl bo‘lgani
uchun buzilmasdir.

Inson axloqiy fazilatlari hagida fikr yuritgan Foma Akvinskiy
har bir Kkishi axlogiy faoliyatining asosini xohish-istak, erk
tashkil etmog‘i darkor, deb hisoblaydi. Bu yerda Foma Akvin-
skiy Avgustin garashlariga zid fikr yuritadi. Ezgulikka qaratilgan
inson faoliyatini qattiq hurmat giladi. Uning fikriga ko‘ra, ezgulik
to‘rt ko‘rinishda, chunonchi: donishmandlikda, jasurlikda,
mo‘tadillikda va adolatparvarlikda namoyon bo‘ladi. Shuningdek,
unga yana uchta xristianlikka xos fazilatlarni: ishonch, umid va
muhabbatni qo'shib go‘yadi.

Foma Akvinskiyning ezgqulik to‘g‘risidagi ta’limoti o‘ta mu-
rakkab bo‘lishi bilan birga, markaziy g‘oyasi juda soddadir. Uning
e’tirof etishicha, insonda aqlning boMishi tabiiy bir hoi, shun-
day ekan, kimki aglga qarshi chigsa, o‘sha kishi insonga ham
garshi bo‘ladi. Chunki aqgl erkdan ustun turadi, uni ulug‘laydi
va boshgaradi. Xullas, Foma Akvinskiy erkka nisbatan aqglni
gadrlaydi, yuksaklikka ko ‘taradi.

Foma Akvinskiy jamiyat a’zolarining ma’naviy va ijtimoiy
muammolari hagida bosh qotiradi. Ushbu muammolarni Yunon
faylasuflariga o‘xshab jamiyat va davlat doirasida o'rganadi.
Uning fikriga muvofiq, davlat barchaning farovonligi hagida
gayg‘urishi uchun yashamog‘i darkor. Lekin u jamiyatda mavjud
bo'lgan turli tabagaga mansub Kkishilarning teng bo‘lishiga mut-
lago garshi edi. Hamma Xudoga bo'ysunishi, barcha xristianlar
orzu qilgan ezgulikning asosini tashkil etmog'i lozim, degan
fikrni olg‘a surar edi.
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2. RENESSANS DAVRI XRISTIAN FALSAFASINING
ANTROPOTSENTRIK XUSUSIYATI

XV asrdan e’tiboran Yevropaning ko‘pgina mamlakatlari siyo-
siy-igtisodiy, madaniy-ma’naviy hayotida tub sifatiy o‘zgarishlar
sodir bo‘la boshladi. Bu davrning o°ziga xos xususiyatlaridan eng
muhimi gadimgi Yevropa, xususan, gadimgi Yunon madaniy-
atini, urf-odatlarini, rasm-rusumlarini tiklashga urinish kayfi-
yatlarining vujudga kelganligi bilan ifodalanadi. Shuning uchun
ham bu davr Yevropa falsafasi tarixida «Renessans»1 davri deb
yuritiladi.

Renessans davri (XV—XVI asrlar) Yevropa falsafasini o‘rta
asr fikrlash madaniyatining natijasi va uning yakuni ekanligini
unutmaslik darkor. Tabiiyki, ijtimoiy-tarixiy jarayon Yevropa-
ning turli mamlakatlarida turlicha kechdi. Boshqgacha aytganimiz-
da, Renessans davri, mutaxassislarning fikriga ko‘ra, Yevropada
uch asosiy bosgichni: ilk bosgichni (XIV asr), yetuklik bosqi-
chini (XV asr) va oxirlab golgan so‘nggi bosgichni (XVI asr)
bosib 0‘tdi2 Renessans o‘zining ilk bosgichida Butun Yevropani
emas, balki uning eng rivojlangan mamlakatlarini gamrab oldi.
Xuddi shuning uchun ham Renessans davri ilk bosgichining
izlari gadimgi Italiyaga borib tagaladi.

Renessans g‘oyalari gadimgi Italiyada XII asrdayoq vujudga
kelgan edi3 Xuddi shuning uchun ham Renessans o'zining ilk
bosqichida sof «italyancha vogea» edi. Olz taragqgiyotining yetuk
bosgichida u butun Yeropaga xos xususiyat kasb etdi. Bu paytda
Yevropaning bir qgator rivojlangan mamlakatlarida hunarmand-
chilik va savdo-sotiq zudlik bilan rivojlana boshladi. Kishilaming
shahar tomon intilishlari oshib ketdi. Jamiyat hayotida shahar-
larning o‘rni va ahamiyati uzluksiz ortib bordi. Yangi iqtisodiy
munosabatlar garor topa boshladi. Kishilarning turmush tarzida
jiddiy o‘zgarishlar sodir bo‘la boshladi.

Renessans davri o'ziga xos yangi madaniyatni yaratdi. Ushbu
madaniyat nafagat dinga, balki ilm va fanning ilg‘or yutuglariga

1 «Renessans» tushunchasi fransuz tilidagi Renaissance so‘zidan olingan bo‘lib,
uyg‘onish, jonlanish, qayta tiklanish degan ma’noni anglatadi.

2 Qarang: Wctopusa cdunocoun B KpaTKoM Wn3NoxeHwun. [lepeBoj C YelICKOro
N.N.Boroyta. M., 1991, 574-bet.

3 Qarang: ®PuNocoCKMIA 3SHUMKNONEAUYECKNUIA cnoBapb. M., 1999, 393-bet.
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tayana boshladi. Ilm va fanning buyuk, qudratli gadriyatlarini
ulug‘ladi va boyitdi. Ogibatda, Renessans davrida Yevropaning
rivojlangan mamlakatlarida ingilobiy madaniy o‘zgarishlar ro‘y
berdi. Chunonchi, birinchi kitob nashr etildi; Kolumb to-
monidan Amerika kashf etildi; Vasko da Gama Afrikani
aylanib o‘tib, Hindistonga boradigan dengiz yo‘lini ochdi;
Magellan o0‘zining uzoq davom etgan sayohatiga asoslanib,
Yer kurrasining sharsimon ekanligini isbotladi; geografiya va
kartografiya fan sifatida e’tirof etildi; matematikaga simvolik
belgilar gabul qilindi; ilmiy anatomiya va fiziologiya asos-
larini fan sifatida o‘rganish boshlandi; ximiya va astronomi-
yada yirik yutuglarga erishildi.

Renessans Yevropa tarixining shunday bir davriki, bu davrga
kelib xristian dini o‘zining monolit mavgeini yo‘qota boshladi.
Anigroq qilib aytganimizda, ijtimoiy turmushning barcha jabha-
larida din va cherkovning diktaturasi sindirildi. Bunday keskin
burilish fagat falsafada, san’atda yoki adabiyotda emas, eng
avvalo, xristian dinining o0‘z qobig‘ida ro‘y berdi. Boshgacha
aytganimizda, Yevropaning bir gator mamlakatlarida sekulya-
rizatsiyal jarayoni boshlandi. Sekulyarizatsiya (din, cherkov
ta’siridan xoli bo‘lish) jarayonining sodir bo‘lishi kishilar
dunyoqarashida xristian dinining ta’sirini kamaytirib yubordi.
Shuningdek, sekulyarizatsiya jarayoni ijtimoiy turmushning bar-
cha jabhalariga ham o0z ta’sirini o‘tkazdi. Ogibatda, kishilarning,
fikrlash madaniyatida ham jiddiy o‘zgarishlar ro‘y berdi.

Turgan gapki, fikrlash madaniyatidagi bunday keskin
0‘zgarishlar, o‘rta asr teokratizmiga garshi kurash zaminida vu-
judga keldi va rivojlana boshladi. Ijtimoiy muhitda sodir bolayotgan
o0°‘zgarishlarga insonning intellektual-agliy imkoniyatlari nugtayi
nazaridan garash, insonning baxtliligi yoki baxtsizligining sabab-
larini osmondagi ilohiy mojizadan emas, u yashayotgan ijti-
moiy muhitdan izlash holatlari ro‘y bera boshladi.

Kishilar fikrlash madaniyatida gumanistik va antropotsentrik
garashlaming ustuvorlik gilishi ularning gadimgi Yevropa madaniy
merosiga bo‘lgan qizigishlarini orttirib yubordi. Bunday tenden-
siyaning rivojlanib borishi 0‘z navbatida gadimgi zamon Yunon
falsafasi namoyandalarining asarlarini o‘rganishga bo‘lgan inti-

1 Qarang: ®wunocothcknii 3HUMKNONeLMYecKuiA crnoBapb. M., 1999, 408-bet.
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lishni ham kuchaytirdi. Qadimgi Yunon faylasuflari Platon va
Aristotel falsafasi qayta tahlil gilina boshlandi. Neoplatonizmga,
stoiklar falsafasiga, Epikur va Sitseron qarashlariga qizigish
kuchayib ketdi.

Renessans, eng awalo, gadimgi zamon madaniy, Xususan,
falsafiy merosi haqgida erkin fikr yuritish, har ganday qoidalar-
ni o'zgarmas, mutlag haqiqat deb garashdan voz kechish, inson
bisotida mavjud boMgan qobiliyatlarni, malakalarni erkin namo-
yish qilish uchun vujudga kelgan imkoniyat edi. Xuddi shuning
uchun ham olim-u fozillar, xususan, faylasuflar «yopiqg maktab-
lar» namoyandalari emas, balki mustaqil tadgigotchi sifatida
harakat gila boshladilar. Har bir tadgigotchining o‘ziga xos bayon
gilish, ilmiy-falsafiy asarlarni o‘ziga xos tahlil qilish, voqgelikni
ravon, ommabop tilda tasvirlash uslublari vujudga keldi. Bunday
uslublar o‘tmish falsafiy adabiyotlarining sxolastik bachkanalikka
asoslangan murakkab bayon qilish uslubiga zid edi. Bir ibora
bilan aytganda, Renessans davri Yevropa falsafiy adabiyotlari
o'tmishning sxematizmi va aprioristik chayqovchiligiga zarba ber-
ib, vogea va hodisalarni chinakamiga real tavsiflashga, amaliyot
uchun foyda keltirgan masalalar yechimini topishga e’tiborni
garatdi.

Renessans davri Yevropa madaniyatining asosiy targ‘ibotchilari
va tashviqotchilari shahar aholisining yuqori tabaga vakillari,
yirik ishbilarmonlar, meshchanlar, yugori ma’lumotga ega bo‘lgan
cherkov va monastir xodimlari edi. Insonparvarlik g‘oyalarini
targ'ib gilgan bunday targ'ibotchilar va tashviqotchilarning
ko'pchiligi lotin tilini  mukammal bilgan, qadimgi Yevropa
madaniyati, xususan, falsafiy merosi bilan yaxshi tanish Kishi-
lar edilar.

Renessans davri Yevropa madaniyati, xususan, uning falsa-
fasi insonning eng oliy qadriyat ekanligini har tomonlama is-
botlashga urindi. Xuddi shu davrga kelib ijtimoiy munosabatlami
baholashning yangi mezoni — insoniylik Kriteriysi vujudga keldi.
Insonning insoniyligi ajdodlar yaratgan madaniy-ma’naviy meros-
ni o‘zlashtirish qobiliyati bilan belgilandi. Shuningdek, Renes-
sans davri Yevropa madaniyati, xususan, falsafasidagi eng muhim
tendensiya olamni teosentrik tushunishdan antropotsentrik tushu-
nishga o‘tilgani edi. Ushbu inqgilobiy o‘zgarish, shubhasiz, o‘ta
murakkab jarayon bo‘lib, turli ziddiyatlarga to‘la edi. Xususan,
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Yevropa Renessans madaniyatini shod-u xurramlik bilan quwat-
lovchi shahar aholisining yuqori tabagalari bilan uning o‘rta va
pastki qgatlamlari orasida turli siyosiy ziddiyatlar, kelishmovchi-
liklar mavjud edi. Chunonchi, jamiyatning yuqori tabaqgalaridan
biri bo‘lgan meshchanlar davlat apparatini, cherkovni refor-
matsiya, ya’ni isloh qilish yordamida tovar-pul munosabatlarini
bargarorlashtirmoqgchi va uni kengaytirmoqgchi bo‘lsalar, aholi-
ning o‘rta va past tabaqgasi vakillari jamiyatni yana o‘rta asr
tartibotlariga rioya qilishga da’vat etardilar. Xuddi shuning uchun
ham Renessans Yevropaning turli mamlakatlarida turli darajada
rivojlandi, turli modiflkatsiya, turli variantlarda va shakllarda
namoyon bo'ldi.

Bunday turli-tumanliklar ogibati o‘larog Renessans davri
Yevropa madaniyati, falsafasi bilan reformatsiya, ya’ni isloh
qgilish orasidagi o‘zaro alogadorlik mexanizmini baholashda yev-
ropalik mutaxassislar orasida turlicha fikr va mulohazalar uchrab
turadil. Chunonchi, ba’zi birovlar Renessans halgaro, ya’ni
umumevropa ahamiyatiga molik voqea, reformatsiya, ya’ni isloh
gilish esa fagat milliy (nemislarga xos) voqgea deb ishontir-
mogchi bo‘ladilar. Shunday bo‘lishiga garamasdan, Renessans va
reformatsiya hagida bahs-munozara yurituvchilarning barchasi bu
yirik ikki vogea orasida umumiylik, o‘xshash tomonlar bor
ekanligini bir ovozdan ma’qullaydilar. Chunki ikkala vogea ham
jamiyatdagi odamlar turmush tarzidagi eskicha tartib-intizom-
larga qgarshi edi. Bunday umumiylik, bunday o°‘xshashlikning
asosida yangicha tartib-intizom, odamlar turmush tarzida yan-
gicha madaniyatni shakllantirish yotar edi.

Ko‘rinib turibdiki, Renessans insoniyat bosib o°‘tgan tarixiy
taraggiyot yo‘lining eng muhim davrlaridan biridir. Bu davr
jahon sivilizatsiyasi taraqgiyotiga ulkan hissa qo'shgani hammaga
ayon. Modomiki shunday ekan, Renessans davri Yevropa falsa-
fasining o0°‘ziga xos xususiyatlari nimalardan iborat?

Yuqorida eslatib o'tganimizdek, Renessans davrining o0°ziga
xos xususiyatlaridan biri va eng muhimi kishilarda yangicha fikr-
lash madaniyatining shakllanganligi bilan xarakterlanadi. Yan-
gicha fikr yuritish madaniyati gadimgi zamon, o‘rta asr fikr-

' Qarang: WcTopua dunocopum B KpaTKOM U3N0XeHUU. [lepeBof C UeLIcKOro
N.N.Boroyta. M., 1991, 574—575-betlar.
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lash madaniyatidan mutlago farq gilar edi. Chunki Renessans
davri fikrlash madaniyati diniy urf odatlar, rasm-rusumlarga
zarba bera boshladi, ayrim hollarda unga qarshi chiqdi. 0 ‘z
navbatida, Renessans davri fikrlash madaniyati o‘rta asr fikr-
lash madaniyatining natijasi va uning yakuni edi. Xuddi shuning
uchun ham Renessans davri Yevropa falsafasi o‘rta asr falsafa-
siga xos xususiyatlarning mavjudligi bilan gadimgi zamon fikr-
lash madaniyatidan tubdan farq giladi.

Renessans davri dunyogarashining gadimgi zamon va o‘rta
asrlar davri dunyoqarashidan farq giladigan eng muhim xususi-
yatlaridan yana biri uning san’atga asoslanganligidir. Agar o‘rta
asr fikrlash madaniyatining negizida din yotgan bo‘lsa, Renes-
sans davri dunyogarashining markazida badiiy-estetik did
(yo‘nalish) ustunlik giladi. Shuni alohida ta’kidlash joizki, agar
gadimgi zamon fikrlash madaniyati markazida tabiiy-kosmik
hayot, o‘rta asrda Xudo va u bilan bog‘lig bo‘lgan saglab qolish
g‘oyasi turgan bo‘lsa, Renessans davri Yevropa fikrlash madani-
yatining diqggat markazida inson turdi.

0 ‘rta asr sharoitida kishilar orasidagi o‘zaro munosabatlarda
ularning qaysi tabagaga, ganday guruhga, ganday kashga man-
subligi yoki din bilan alogadorligi muhim ahamiyatga ega edi.
Shuning uchun ham Kkishilar dunyogarashida guruh yoki tabaga,
kasb-hunar yoki din nuqgtayi nazari, ehtiyoji, manfaati hukmron-
lik qilardi. Renessans davriga kelib, yevropalik har bir kishining
0‘zi mustaqgil fikr-mulohaza yuritadigan bo‘ldi. Endi har bir Kishi
nafagat guruh yoki din nomidan, balki o‘zi nomidan ham ga-
piradigan bo'ldi. Odamlarda yangicha fikr yuritish madaniyati shakl-
lana boshladi. Mustaqil fikr yuritishning vujudga kelishi ularning
ijtimoiy turmushdagi pozitsiyasini ham o‘zgartirib yubordi. Kishilar
faoliyatida asta-sekin 0°‘z kuch-quwati va qobiliyatiga ishonish,
mag'rurlik kabi xislatlar mustahkam o‘rin egallay boshladi.

0 ‘rta asflarda insonning shaxsiy talanti va gobiliyati, iste’dodi
va mehnatsevarligi tufayli bajarilgan ulkan ishlar, yaratilgan san’at
asarlari-yu, arxitektura yodgorliklarim ham Xudoning nomiga,
uning karomatiga bog‘lab’ qo‘yilgan bo‘lsa, Renessans davriga
kelib, insonning fnehnati 'tufayli yaratilgan mojiza uning o‘ziga
gaytarildi. Xuddi shuning uchun ham Renessans davri jahon
sivilizatsiyasini 0‘ziga xos talant, gobiliyat va iste’dodga ega bo'lgan
burch, individuallik bilan boyitdi.
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Renessans davridagi inson ideali gomusiylik, har tomon-
lamalik bilan boyitildi. Endilikda dehqgon uy qurar, tegirmon
yuritar, kanal qazir, ko‘prik qurar, yer haydar, ekin ekar,
olingan hosilni o‘zi qayta ishlar, zarur mehnat qurollarini ham
0‘zi yasar edi. O'zining kundalik turmushi uchun zarur bo‘lgan
barcha bilimlarni ham o‘zi sabr-togat bilan o'rganardi. Xullas,
Renessans davridagi yevropalik inson o0°zining bunyodkorlik,
yaratuvchilik faoliyati bilan o‘rta asr Kkishisidan tubdan farq
gilar edi. Bunday tendensiyani Renessans davrida ijod gilgan
xristian faylasuflaming asarlarida yaqqol ko'rishimiz mumkin.

Renessans davrida Yevropada dastlabki gumanistik g‘oyalar
italiyalik faylasuflar Dante Aligeri (1265—1321 -yillar), Paduya-
lik Marsiliy (1278—21348-yillar), Franchesko Petrarka (1304—
1374-yillar), Jovanni Bokachcho (1313—1375-yillar), Geor-
gios Gemistes (1360—1425-yillar), Marsilio Fichine (1422—
1495-yillar), Piko della Mirandola (1463—1495-yillar) asarla-
rida bayon qilindi.

Renessans davridagi yevropalik inson gadimgi zamon va o‘rta
asrlar kishisidan o‘z faoliyatini hech qanday ta’qgiglarsiz baja-
rish imkoniga ega bo‘lganligi, 0z turmush tarzini o‘zi belgilay
olishi, o‘ziga-o‘zi hukmronlik qilish imkoniga ega bo‘lganligi
bilan ajralib turadil Endilikda insonga o°‘zini-o‘zi yaratish im-
koniyati hadya etildi. 0 ‘z navbatida, xuddi o‘sha o0°‘zini-o‘zi
yaratish qobiliyatiga ega bo‘lganligi bilan inson boshga tirik
mavjudotlardan tubdan farg qilishini ham zinhor unutmaslik
kerak. Insonda o0°‘zini-o‘zi yaratish qobiliyatining rivojlana borishi
0‘Z navbatida uning tabiat ustidan hukmronligini ham mus-
tahkamlayverdi. Qadimgi zamonda yashagan inson tabiatni 0z
xojayini deb garaydigan bo‘lsa, Renessans davriga kelib butun
tabiat ustidan uning o‘zi hukmronlik giladiga'’n bo‘ldi. Insonga
bunday imkoniyatni Xudoning o‘zi hadya qildi. Xudo tomoni-
dan insonga berilgan o‘z taqdirini o‘zi belgilash imkoniyatlari
o‘rta asrga kelib inson borlig‘ida mavjud bo‘lgan nodonliklar
tufayli asta-sekin yemirilib bordi. Renessans davriga kelib xuddi
o‘sha imkoniyatlar yana gayta ko‘rib chigila boshlandi. Natijada,
inson 0°‘z taqdirini o‘zi belgilashda ilohiy qudratga ehtiyoj sez-

1 Qarang: VicTtopus 3cTeTUKWU. [aMATHUKU MUPOBOW 3CTETUYUECKOW MbICMU.
Tom 1 M., 1962, 507-bet.
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may qoldi. Endilikda inson o‘z taqdirini o0‘zi yarata olishiga,
tabiatning chinakam egasi bo‘lishiga ishonch hosil gila boshladi.
Xuddi shuning uchun ham Yevropada Renessans davrining o°ziga
X0s Xxususiyatlaridan biri insonning olamdagi jamiki mavjudot,
hatto o‘zining ustidan ham hukmdorligining orta borganligi bilan
izohlanadi. Bunday holat Yevropada gadimgi zamonda h"m, o‘rta
asrlarda ham vujudga kelmagan edi. Yugorida ta’kidlab
o'tganimizdek, endilikda yevropalik inson o'zining gunohlarini
yuvish, johilliklarini kamaytirish, o0‘z tabiatida mavjud bo‘lgan
turli qusurlarni, qing‘ir-qgiyshiqgliklarni bartaraf etish uchun
Xudoning mehribonligiga ehtiyoj sezmay qoldi. Insonning o°‘zi
yaratuvchi bunyodkor bo‘ldi. Shuning uchun ham rassom uchun
yaratuvchi-bunyodkorning jismi Yevropa Renessansi ramzi, bel-
gisi darajasiga ko‘tarildi.

Renessans davrida yevropalik insonning barcha jabhaiardagi
faoliyati gadimgi zamon yoki o‘rta asrlarga nisbatan o'zgacha
talgin etildi. Ma’lumki, gadimgi yunonlarda mushohada qilish,
fikr yuritish barcha faoliyat turlaridan ustun qo‘yilar edi. Chunki
fikrlash, mushohada qilish (yunoncha «teoriya»), bir tomon-
dan, insonni tabiat sirlari bilan oshno qilsa, ikkinchi tomon-
dan, uni mustaqil fikrlash dunyosiga olib kiradi va u bilan
qurollantiradi. Renessans davrida inson faoliyatiga baho berish
ham o°‘zgacha bo‘ldi. Chunonchi, mehnat (hatto qulning jis-
moniy mehnati ham) har ganday gunohlarni yuvish vositasi,
deb hisoblandi. Aynigsa, inson galbini poklovchi mehnat faoli-
yatning eng oliy shakli deb hisoblandi. Qalbni poklovchi mehnat,
ya’ni Mugaddas kitoblarni o‘gish yaratuvchanlik imkoniyatlarini
vujudga keltiradi, deb tushuntirildi. Inson ijodiy mehnatining
gadr-giymati kundan-kunga ortib boraverdi. Boshgacha qilib
aytganimizda, insonning faoliyati Renessans davrida eskilikka zarba
berish, eskilikni yakson qilish xarakteriga ega bo‘ldi. Uning
yordamida inson nafaqgat yer ishlariga oid ehtiyojini, balki o‘z-
0‘zini ham o‘zgartirdi.

IIm-fanga e’tibor kuchaydi. Amaliyot bilan fan orasidagi che-
gara ham o°‘zgara boshladi. 0 ‘rta asr sharoitida amaliy-texnik faoliyat
bilan fan orasida ma’lum bir chegara bo‘lib, ular «san’at» va
«badiiy fantaziya», deb nomlanardi. Renessans davrida, yuqorida
ta’kidlaganimizdek, xuddi o‘sha chegara yo‘goldi. Injener va rassom
nafagat gadimgi zamon va o‘rta asrga xos san’atkor, texnik,
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balki chinakam ijodkor-yaratuvchi darajasiga ko‘tarildi. ljodkor
tadgigotchilar Xudo tomonidan sodir etilgan tabiat hodisala-
rining ichki tuzilishidagi o‘zaro alogadorlik qgonuniyatlarini bi-
lishga intildilar. Fanda bunday holatni Kepler, Galiley, Kavaleri
ijodida uchratamiz.

Inson shaxsi to‘g‘risidagi fikr-mulohazalar Renessans davrida
yanada yuksaklikka ko‘tarila boshladi. Endilikda inson shaxsining
gadr-giymati har tomonlama osha boshladi. 0 ‘rta asrda mavjud
bo‘lgan inson bilan Xudo orasidagi ittifoqga darz ketdi. Inson
Xudodan ajralib, mustaqil fikrlash imkoniyatiga ega bo‘ldi. U
o‘zining transsendental ildizlaridan asta-sekin uzila boshladi.
Buning uchun fagat Koinotdan emas, balki o‘zidan najot izla-
di. 0 ‘zining teranlashib borayotgan aql-farosatidan, go‘zallashib
borayotgan tanasining imkoniyatlaridan madad qidirdi. Xuddi
shuning uchun ham, Yevropada Renessans davrining antropot-
sentrizmi go'zallikni ulug‘lashi bilan ajralib turadi. Badiiy tas-
virlarda go‘zal inson qiyofasini tasvirlash, aynigsa, uning tashqi
giyofasining latofatini tavsiflash o‘sha davr san’atining bosh
mavzui edi. Bunday holatni Yevropa Renessans davrining mash-
hur naggosh-u musawirlari — Bottichelli, Leonardo da Vinchi,
Rafael asarlarida ko‘rish mumkin.

Renessans davri Yevropa adabiyoti va san’atida har gachongi-
dan ko‘ra yakka Kkishi shaxsiga e’tibor kuchaydi. Qadimgi za-
monda ham, o‘rta asrlarda ham inson deb nomlanuvchi tirik
mavjudotga bu qadar e’tibor bo‘lmagan edi. Bu davrga Kkelib
har bir kishining o‘ziga xos qobiliyatlari, malakalari hamma
narsadan ustun qo‘yildi. Buyuk shaxslardagi takrorlanmas iste’dodga
e’tibor kuchaydi. Bunday holat Renessans davrida shaxs degan
tushunchaning rasman shakllanishiga turtki bo‘ldi. Shaxs tushun-
chasi individ tushunchasi bilan bab-barobar ishlatila boshlandi.
Lekin shaxs deganda, eng awalo, yaxshilik bilan yomonlikning
fargiga borish malakasi tushunildi. Shuningdek, Renessans davri
Yevropa adabiyotida shaxs deganda Kkishining xatti-harakatlari,
xulg-atvoridagi mas’uliyatni sezish qobiliyati tushunildi. Ushbu
davr mutaffakkirlarining tushuntirishlaricha, individuallikning har
tomonlama ulug‘lanishi, uning ortib borishi hamisha ham inson
shaxsining rivojlanishiga mos bo‘lib tushavermaydi. Shaxsning
estetik didi, axlog-odobiga xos qirralarining rivojlanishi ham
bir-biriga mos bo‘lishi zarur. Chunonchi, XV—XVI asrlarda
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Yevropada individuallikning har tomonlama rivojlanishi ayrim
hollarda xudbinlikning ortib borishiga olib keldi.

Yugoridagi fikr-mulohazalardan ko‘rinib turibdiki, Renes-
sans davri Yevropa falsafasida o‘rta asrning teotsentrik tasawur-
lariga zid bo'lgan yangi gumanistik yo‘nalishlar vujudga keldi.
Insonshunos olimlar, shoir-u yozuvchilar asarlarida inson bilan
tabiat, shaxs bilan jamiyat orasidagi alogadorlik muammolarini
o'rganish birinchi o‘ringa chigib oldi. Gumanistik falsafa vakillari
har tomonlama rivojlangan shaxs g‘oyasini olg‘a sura boshladilar.

a) Gumanistik g‘oyalarning shakllanishi

Yevropada Renessans davri, yuqorida eslatib o‘tganimizdek,
turli bosqichlami bosib o'tdi, shuning uchun ham u turlicha
xususiyatlarga ega edi. Renessans davri o'zining ilk bosgichida
italyancha gumanistik xususiyatga ega edi. Florensiya italyancha
gumanistik harakatning haqigiy markaziga aylangan edi.

Florensiyalik gumanistik harakat tashkilotchilari va
targ‘ibotchilari gumanizm g'oyalari hagida fikr-mulohaza yurit-
ganda gadimgi rimlik mutafakkir, mashhur faylasuf Sitseron
(eramizdan awalgi birinchi asr) pand-u nasihatlariga rioya qgilar
edilar. Sitseron gumanizm deganda, eng awalo, insonning in-
soniyligini tushunar edi. Insoniylik gadimgi yunonistonliklarning
bir-biriga zid bo‘lgan turli-tuman plyuralistik fikr-mulohazalari
asosida shakllangan, Rim madaniyatining eng buyuk yutug'i,
uning natijasi deb garar edi. Shuning uchun ham, Sitseron
fikriga muvofig, gumanizm odamning inson darajasiga
ko‘tarilishini, uning qayta vujudga kelishini, insonda insoniylik
alomatlarining mujassamlashish jarayonini ifodalovchi iboradir.

Sitseron ushbu ibora yordamida insonning eng buyuk qadri-
yat ekanligini cherkov «otalari»ga tushuntirmoqchi edi. Xuddi
shuning uchun ham insoniylik iborasi xristian cherkovining
«otalari» — Tertullion, Laktansiy (I11—V asrlar)larning lotin
tilida yozgan turli yozishmalarida ishlatila boshlandi. Shunday
gilib, gumanizm lotincha ibora bo'lib (humanus), insoniylik tomon
intilish yoki insonning insondek yashashi uchun zarur bo'lgan
shart-sharoitlarni yaratish degan ma’noni bildiradi. Inson qa-
chon o‘zi haqgida, o‘zining olamdagi o‘rni, 0°‘z tabiatining
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mohiyati va o0°‘zining nimalarga qodirligi, 0‘z borlig‘ining ma’nosi
va magsadi hagida o‘ylay boshlasa, ana o‘shanda gumanizm sodir
bo‘ladi. Shubhasiz, gumanistik fikr-mulohazalar hamisha ham
konkret ijtimoiy-tarixiy asoslarga ega boMgan.

Gumanizm iborasini tor ma’noda tahlil giladigan bo'lsak,
uni g‘oyaviy harakat deb baholash mumkin. Chunonchi, gu-
manizm g‘oyalari o‘zining ilk bosgichida Italiyada gadimgi za-
mon adabiyotlarini, san’atini, til va madaniyatini o‘rganish shak-
lida namoyon bo‘ldi. Xususan, italyan adabiy tilining asoschisi
hisoblangan Dantening «llohiy komediya»si, mashhur falsafiy
asari «Bazm» va eng muhim siyosiy traktati «Monarxiya» asar-
lari italyancha gumanizm g'oyalarining shakllanishida qudratli
manba vazifasini bajardi (Dante gumanizmi hagida keyinroq
batafsil to‘xtalamiz). Gumanistik harakatning gadr-gimmati fagat
falsafiy fikrlash madaniyati rivojlanishiga qo‘shgan hissasiga ga-
rab emas, balki gadimgi go‘lyozmalami o‘rganish borasida amalga
oshirilgan ilmiy-tadgiqot ishlariga garab baholanadigan bo‘ldi.
Xuddi shuning uchun ham Yevropa Renessans davrining ilk
bosqichini xarakterlovchi italyancha gumanizm ayrim hollarda
adabiy-filologik vogea sifatida ham ta’riflana boshlandi.

Italyancha gumanizmning nazariy asoslarini platonizm va ne-
oplatonizm g‘oyalari tashkil etar edi. Italyancha gumanizmda
platonizm va neoplatonizm falsafasi rivojlanish va taraqgiyot
ramzi, deb tushunilar edi. Aynigsa, Platon falsafasi butun
o'tmish falsafasining toji, kulminatsiyasi, deb hisoblanardi. Xuddi
shuning uchun ham Florensiyadagi Platon Akademiyasi —
Platonni «faylasuflarning xudosi», deb e’lon qildi. Chunki Pla-
tonning falsafiy doktrinasi nafaqat falsafiy fikrlash madaniyati
taraqqiyotiga, balki xristianlikning rivojiga ham munosib hissa
go‘shganligi gayta-gayta ta’kidlandi.

Florensiyalik allomalar Platonning inson tabiatida g‘ayriinsoniy
giliglar mavjudligi hagidagi konsepsiyani ishlab chiqgishdagi xiz-
matlari alohida tahsinga sazovor ekanligini ta’kidladilar.
Shuningdek, florensiyalik mutafakkirlar Platon va uning izdosh-
lari bayon etgan falsafa bilan din, odam bilan Xudo orasidagi
o‘zaro munosabatlar, aynigsa, inson haqgidagi ajoyib fikr-mu-
lohazalami har tomonlama gollab-quwatladilar. Bunday holatni
italiyalik mashhur allomalar Dante Aligeri va Piko Della Mi-
rondola asarlarida yagqol ko‘rish mumkin.
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Gumanistik antropotsentrizm g‘oyalarini ishlab chigishda va
uni rivojlantirishda munosib hissa gqo‘shgan xristian allomalaridan
biri Dante Aligeril — o'rta asming so‘nggi va Yevropa ilk Re-
nessans davrining buyuk shoiri, publitsisti, faylasufi va siyosiy
arbobi edi.

U jahon madaniy merosi xazinasini «Yangi hayot», «Falsafa
yordamida ovinish hagida risola», «Bazm», «Monarxiya», «llo-
hiy komediya» kabi asarlar bilan boyitdi. Aynigsa, Sharq madani-
yati, xususan, Sharq falsafiy tafakkuri bilan Yevropani tanish-
tirishda Dantening xizmatlari beqiyos bo‘ldi. Uning sevimli mah-
bubasi Beatrichega bag'ishlagan «Yangi hayot» she’riy to'plamida
(1291 —1292-yillarda to‘plam .holiga keltirgan) lbn Sino va lbn
Rushdning sharqona an’analarini davom ettirib, chinakam ishq
va muhabbat, vafo va sadogatni e’zozlaydi2 Muhabbatning chi-
nakam insoniy fazilat, oliy axloq, odob, umuman insonga xos
bo‘lgan eng oliy xususiyat ekanligini ta’kidlaydi. Ishg-muhab-
batning shakllanishi va rivojlanishi jarayonini tushuntirib berishga
harakat qiladi, uni har tomonlama e’zozlashga chaqiradi.

Dante 1304—1308-yillarda quvg‘inda bo'lgan kezlarida o‘zining
yirik ilmiy-falsafiy asarlaridan biri «Bazm» va badiiy-filologik
asari «Xalq nutgi»ni yozadi.

«Bazm» o‘rta asr falsafiy tafakkurining yirik gomusiy asari
hisoblanadi. Dante bu asarida, eng avvalo, 0‘z zamondoshlari,
maslakdoshlarini falsafani har tomonlama, chuqur o°‘rganishga
chorlaydi. Falsafiy merosdan xabardor bo‘lishni har bir fu-
garoning insoniy burchi deb hisoblaydi. Dante «Bazm»da inson
muammosini, aynigsa, uning ma’naviy-axlogiy giyofasining shakl-
lanishi jarayonini tahlil gilishga katta e’tibor beradi. Shoirning
fikriga ko‘ra, har bir kishining ma’naviy-axlogiy qiyofasi jami-
yatning madaniy darajasini belgilaydi. Dante o‘rta asr ta’limotlariga

1 Dante Aligeri 1265-yilning may oyida Florensiyada kambag'allashgan aslzoda
oilasida tavallud to'pdi. Diniy maktabda, Boloniya universitetida saboq olgan. Falsafa,
axloq, ilohiyot, tarix, mantig- ilmlarini chuqur o'rgandi. llmiy dunyoq'arashini
shakllanishida Sharq faylasuflari Forobiy, lbn Sino, Ibn Rushd asadarining
ta’siri beqgiyos edi. Florensiya ijtimoiy-siyosiy hayotiga faol ishtirok etdi. 1321-yil
14-sent'abrida Rovennada vafot etdi. Uning ijtimoiy-falsafiy qarashlari «Yangi
hayot», «Falsafa yordamida ovinish hagida risola», «Bazm», «Monarxiya», «llo-
hiy komediya» asarlarida bayon etilgan.

2 Qarang: Suiaymonova F. Sharq va G‘arb. Toshkent, 1997, 346—400-betlar;
Kornilov N. Tafakkur Kkarvonlari. Toshkent, 1999, 56—120-betlar.
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zid o'larog axlogni hamma fanlardan, hatto teologiyadan,
metafizikadan ham ustun qo‘yadi.

Dante o°zining «Bazm» asarida insonning insoniyligini anig-
lovchi mezonlami yaratishga urinadi. Uning fikriga ko‘ra, inson-
ning insoniyligini ifodalovchi eng muhim xususiyat sahiylik,
olijanoblikdir. Shoirning tushuntirishicha, inson umri to‘rt asosiy
faslni bosib o‘tadi: birinchisi — yoshlik, u i'ssiglik va namlikka
monand; ikkinchisi — balog‘at, unga issiglik va quruglik xos;
uchinchisi — keksalik, unda sovuq va quruglik mavjud; to‘rtinchisi
— qartayish, unda sovuglik va namlik bor.1 «Bazm»da e’tirof
etilishicha, inson tabiat sirlarini bilishga qodir. Xuddi shuning
uchun ham inson doimo bilimga intiladi, unga ehtiyoj sezadi.
Bilim ruhimizning oliy xususiyatidir va inson uchun bilim olish
eng yuksak lazzatdir, deydi Dante.

Dante «Monarxiya» (1312—1313-y.) nomli asarida 0'zining
siyosiy va g‘ayridiniy qarashlarini bayon giladi. Cherkov va Rim
papasini davlatni idora qilish ishlariga aralashmasligi zarur, deb
hisoblaydi. Shargning mashhur mutafakkiri lbn Rushd izidan
borib, ruhoniylarning saltanatni boshgarishlarini inkor etadi.
Adolatli hukmdor boshchiligida yagona davlat qurish g‘oyasini
ilgari suradi. Siyosiy targoqlik tufayli jabr-zulm ko‘rgan Italiya
xalglarini birlashtirib, urushlarni yo‘q giluvchi tuzum — jahon
imperiyasi o‘rnatish hagidagi g‘oyalarni targ‘ib qiladi. Turli
hududlarda yashovchi, turli diniy maslakdagi Kkishilar orasida
ham g&ndaydir bir yaqinlik, o‘shashlik, umumiy tomonlar,
bir ibora bilan aytganda, umuminsoniy fazilatlar bor, degan
xulosaga keladi. Yevropa tarixida birinchilardan bo‘lib «umuminsoni-
yat» tushunchasini badiiy-falsafiy adabiyotga Kiritadi. Xuddi shu-
ning uchun ham xristian dini ulamolari Dantening «Monar-
xiya» asarini kuydirish, asar muallifining xokini gabrdan chigarib
tashlashni* Italiya hukmdorlaridan talab qila boshlaydilar. Ammo
Ravenna hokimi Danteni himoya giladi.

Dantega dunyoviy shon-shuhrat keltirgan buyuk asari «llohiy
komediya»dir. Asar nafagat uning g‘oyaviy-siyosiy qarashlari-
ning yakuni, badiiy tafakkurining toji bo‘lib golmasdan, balki
umuman o‘rta asr madaniyatining yakuni edi. Ayni paytda Yevropa
badiiy adabiyotining kelajakdagi yo‘lini aniglab beruvchi yirik
ahamiyatga molik ijtimoiy vogea edi.

2 Qarang: Sulaymonova F. Sharg va G-‘arb.Toshkent, 1997, 364-bet.
76



Olamning haqiqiy manzarasi, uning borlig'i va birligi, ay-
nigsa, inson vafotidan keyin uning taqdiri hagidagi muammo-
lar, din ahlini ham, faylasuflarni ham hamisha bezovta qilib
keldi. Ushbu muammolar yuzasidan har bir din 0‘z nugtayi
nazarini bayon etdi. Chunonchi, xristian dini namoyandalari-
ning tushuntirishlaricha, olam uch gqismdan: osmon, yer va
yer ostidan iborat. Osmon va yer bu dunyo, deb'-yuritilsa, yer
osti, ya’ni jahannam — narigi dunyo, deb ataladi. Bu dunyodagi
kishilar 0‘z gilmishlariga, asosan, narigi dunyoda
rag‘batlantiriladilar yoki jazolanadilar. Chunonchi, bu dunyoda
tagvodorlik gilganlarning ruhi jannatda orom topadi. Yomonlik,
tubanlik gilgan kimsalar do‘zax azobiga giriftor bo‘ladilar. Ammo
ushbu holatlarning sodir bo‘lishi jarayonini hech qaysi din
batafsil tushuntirib bermadi. Dante o'zining «llohiy komediya»sida
xuddi ana shu jarayonni tushuntirib berishga harakat qildi.

Dante «llohiy komediya»da birinchilardan bo‘lib narigi
dunyoning manzarasini tasvirlab berdi. Shoirning fikriga ko‘ra,
narigi dunyo uch asosiy bo‘lakdan (gismdan): do‘zax, a’rof,
jannatdan iborat. Mutafakkiming tushuntirishicha, narigi dunyo-
ning tuzilishi o‘ziga xos gonun-qoidalar asosida vujudga keladi.
U yerda bo‘ladigan o‘zgarishlar ham qgandaydir gonun-goidalar
asosida ro‘y beradi. Chunonchi, odamlar bu dunyodagi xizmat-
lariga, ya’ni bu dunyodagi xulg-atvori, xatti-harakatlariga garab
narigi dunyodan joy oladilar. Bu dunyoda gilgan ishlariga yarasha
u dunyoda jazo oladilar yoki rohat-farog‘atda bo'ladilar. Xusu-
san, kimdir jannatdan, kimdir do‘zaxdan joy oladi.

Dantening «llohiy komediya»si o‘rta asr adabiyotida keng
targalgan narigi dunyoni xayolan ko‘rish, bashorat qilish jan-
rida yozilgan. O ‘rta asr klerikal adabiyotida bashorat gilish janri
insonni hayotdan bezdirish, bu dunyoni o‘tkinchi, bevafo dunyo
deb garash, narigi dunyo vasvasasiga solish bilan shug‘ullangan
bo‘lsa, Dante bu adabiy janrni bu dunyo lazzatlarini ulug‘lash,
yer kurrasidagi barcha kishilar o‘rtasidagi munosabatlarni yana-
da to‘laroq tasvirlash tomon burib yubordi.

Dante insonni bu dunyodan bezdirmoqchi emas, aksincha,
hayotning go‘zalligini tushunishga, uni chinakamiga sevishga,
jamiyat hayotida faol ishtirok etishga, xalq, Vatan manfaatini
himoya qilishga, uni ko‘z qorachig‘idek saglashga chaqgiradi. Uni
oxirat vasvasasi emas, hayotning go‘zalligi, uning ma’no va
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mazmunini insonparvarlashtirish qizigtiradi. Shoir inson hayo-
tining ma’nosi va mazmunini yanada seijilo qilish, uni har
tomonlama takomillashtirish maqgsadida bu dunyoda umrini
ma’nosiz va mazmunsiz o‘tkazgan, butun umrini yomonlikka,
gabihlikka baxshida etgan, birovlarga hech qachon yaxshilikni
ravo ko‘rmagan, jinoyatchi, gunohkor kimsalarni, xalg man-
faatiga zid ish gilgan hokim-u boshliglarni, din agidalaridan
0°‘zining shaxsiy manfaati yo'lida foydalangan riyokor ruhoniy-
lami, bir ibora bilan aytganda, o‘z siyosiy muxoliflarini do‘zaxga
joylashtiradi va ular ustidan hukm chigaradi.

«llohiy komediya»ning «Do‘zax» qismi hayotiy ziddiyatlarni
to‘la aks ettirganligi bilan «A’rof», «Jannat»dan ajralib turadi.
«Do‘zax»da tasvirlangan vogealar Renessans davri Italiyasi ha-
yotining aksi edi. Anigroq qilib aytganimizda, «Do‘zax»da sodir
bo‘layotgan vogealar *Dante zamondoshlarining xatolari edi.

Dantening tasviriashicha, narigi dunyoning ikkinchi qismi
— A’rof ham to‘qgiz qavatdan tashkil topgan. A’rofga bu dunyoda
bilib-bilmay yengil-elpi gunoh qilib qo‘ygan kishilarning ruhlari
joylashtiriladi. Bu yerda orom topganlarning asosiy qismi shoir,
rassom, bastakor va umuman ijodiy mehnat Dbilan
shug‘ullanganlardir. Chunonchi, a’rofning birinchi gavatida mu-
takabbirlar, ikkinchisida hasadgo‘ylar, uchinchisida jahldorlar,
to‘rtinchisida ma‘yuslar, beshinchisida xasis va isrofgarchilikka yo‘l
go‘yganlar, oltinchisida ochko‘z va badnafslar, yettinchisida dunyo-
viy muhabbatga berilganlar joylashganlar. Sakkizinchi va
to‘qgizinchi gavatlar esa A’rofdan jannatga o‘tuvchi buyuk maskan
vazifasini bajaradi.

Jannatga o‘tish uchun inson ruhi qgalin devordan oshib o tishi
zarur. 0 ‘sha alangali devordan o‘tgan ruh barcha qusurlardan,
nodonliklardan xoli bo‘ladi. Alangali devordan o‘tgach, ruh
so‘lim bog‘lar, anvoyi gullarga to‘la gulzorlar, yam-yashil may-
sazorlardan, bepoyon dalalardan iborat o‘zgacha bir hududga
ro‘baro‘ keladi. Xuddi shu yerdan, shu maskandan yangicha
farovon hayot debochalari boshlanadi.

Jannat ham, do‘zax va a’rof kabi to‘qgizlik asosida qurilgan.
Jannat yer yuzida joylashgani uchun uning atrofini to‘gqiz osmon
o‘rab turadi. Chunonchi, birinchisi — Oy, ikkinchisi — Utorid
(Merkuriy), uchinchisi — Zuhro (Venera), to‘rtinchisi — Quyosh,
beshinchisi — Mirrix (Mars), oltinchisi — Mushtariy (Yupiter),
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yettinchisi — Zuhal (Saturn), sakkizinchi — turg‘un yulduzlar,
to‘gqizinchisi — arshi a’lo, farishtalar makonidir. Do‘zaxga zid
o‘larog, jannatda doim harakat ustuvorlik giladi. Jannat osmonlari-
ning hammasida yorug‘lik, nur, ruhiy kamolat hukmronlik giladi.

Dante jannatning turli osmonlarida eng yaxshi, olijanob,
xalqgi, vatani, millati uchun xizmat qilgan Kkishilarni joylashti-
radi. Chunonchi, Oy osmonida oshiglar, ishg-muhabbat shay-
dolari, Utoridda faol, fidoyi odamlar, Zuhroda saxiy, oliyhim-
mat Kishilar ruhini, Quyoshda insof va diyonatda tengi yo‘q
ruhoniylar, faylasuflar, tarixchilami, Mirrixda shoir 0‘z bobokalo-
ni Kichagvidani, Mushtariyda Iso payg‘ambarning sahobalarini,
Zuhalda Odamato, Turg‘un vyulduzlarda avliyolar, maloiklarni
joylashtiradi.1 Ko‘rinib turibdiki, bu dunyoda gilgan barcha xayrli
ishlariga, yaxshilik, ezgulik, insof-diyonatga chorlovchi hulg-
atvoriga, xatti-harakatiga qarab odamlar narigi dunyodan, xu-
susan, jannatdan o‘rin egallaydilar.

Xullas, jannatdagi axlogiy poklik, bu yerda abadiy qo‘nim
topgan ruhlar xulg-atvori, xatti-harakatidagi agliy zukkolik —
Dante orzu gilgan mamlakat, jamiyat fugarolarining ruhiy-
ma’naviy giyofasi edi.

Dante narigi dunyoning xayoliy manzarasini chizish uchun
nafagat Isoviya, balki gadimgi Eron va Turonda keng targalgan
zardo‘shtiylik, islom ta’limotlaridan ham keng foydalandi.
Uning narigi dunyo, xususan, do‘zax, a’rof va jannat hagidagi
fikr-mulohazalari Sharq va G ‘arb madaniyatining bir-biriga ya-
ginlashuvi, aralashuvi va qo‘shiluvining natijasi edi.

Shunday qilib, Dante Aligerining falsafiy-adabiy merosi ajib
bir yaxlitlikni tashkil etadiki, u merosda Yevropa Renessans
davrining yangi, ilg'or fikrlash madaniyati o‘z ifodasini topdi.
Xristian agidalarini o‘zgarmas, mutlag hagigat deb bilgan Dante
ayni paytda ilohiylik va insoniylikni, ular orasidagi munosabat-
larni yangicha talgin etadi. U ushbu ibtidolarni bir-biriga gara-
ma-qarshi go‘ymaydi, aksincha, ularni yaxlit, o‘zaro alogador-
likda-bo‘lgan birlik deb ta’riflaydi. Xudoni inson ijodiy imkoni-
yatlariga qarshi qo‘yib bo‘lmaydi. Inson ogibat bo‘lsa, uning
sababi bir tomondan Xudo, ikkinchi tomondan esa tabiatdir.
Shu sababli rohat-farog‘atga erishishning ikki yo‘li mavjud: fal-

1 Qarang: Sulaymonova F. Sharq va G ‘arb. Toshkent, 1997, 377—378-I"tlar.
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safiy pand-u nasihatlar, ya’ni inson agl-idroki, hamda «ruhiy
pand-u nasihatlar», ya’ni Mugaddas Ruh o'gitlari. Insondagi
ilohiylik hagidagi o‘rta asr an’analariga zid mulohazalari tufayli
Dante tomistlar tangidiga duchor bo'ldi.

Dante insonparvarligi fagirona hayotni rad etadi, unda inson
qudratiga ishonch mujassamlashgan. Inson o0‘z baxtini, 0‘z
tagdirini 0z qo‘li bilan vyaratadi. 0 ‘zining baxt-saodatga eri-
shishi uchun o°‘zi mutasaddi, o‘zi mas’ul. Buning uchun inson
0z shaxsining imkoniyatlariga tayanmog'i lozim. Birovning boyli-
giga yoxud meros tufayli qo‘lga Kkiritilgan mol-u mulkka ko‘z
tikmaslik darkor. Shuningdek, kimlarningdir ijtimoiy ahvoliga
tayanib boyishni orzu qgiladigan Kishilarni qattiq gqoralaydi.

Dante nafagat neoplatonizm, balki Sharq mutafakkirlari Abu
Nasr Forobiy, Abu Ali ibn Sino, aynigsa, Ibn Rushd g‘oyalari
ta’sirida ijod qildi. Ibn Rushdning inson agl-idroki imkoniyatlari
va intellektual faollik hagidagi ta’limoti bilan tanishgach, Dante
insoniyatning eng muhim vazifasi aql-idrok imkoniyatlaridan
yanada to‘laroq foydalanish, uni kundalik amaliy faoliyatida
imkoniyat boricha tezrog ro‘yobga chigarish bilan bevosita bog'lig,
degan xulosaga keladi. Bunday umumbashariy, umuminsoniy
vazifani uddalamoq uchun din va cherkov davlat ishlariga ara-
lashmasligi lozim. Din va cherkov insoniyat yechimini kutib
kelgan «abadiy» muammolar bilan mashg'ul bo‘lmog‘i lozim.
Kundalik turmush masalalarining yechimini topish kishilarning
0‘z ixtiyorida bo‘lmog‘i kerak. Turgan gapki, Kkishilar tinchlik-
osoyishtalik, xotiijamlikka asoslangan, odamlarga baxt-saodat olib
keluvchi jamiyatni barpo qilishga intiladilar.

Gumanistik antoropotsentrizm italiyalik mashhur faylasuf
alloma Piko Della Mirandolal asarlarida o‘zining eng baland
cho'qgisiga ko‘tarildi. OYa iste’dodli, boyvachcha graf Piko
yunon, arab, yahudiy, aramey tillarini yaxshi bilar edi.2

1 Piko Della Mirandola 1463-yilning 24-fevralida tavallud topdi. Boloniya,
Ferraro, Paduya universitetlarida saboq oldi. «Yangi falsafiy din» deb nomlanuv-
chi umumiy din yaratish g‘oyasini olg‘a suradi. Ana shu g'oyani isbotlash uchun
butun Yevropa faylasuflarining 1486-yil Rimda boMadigan yig‘ilishiga 900 ta tezis
taqgdim etadi. Ushbu tezislar yeretik (bid’at) xarakterga ega deb baholanadi va
gamoqqga olinadi. 1495-yilda vafot etadi. Uning ijtimoiy-falsafiy garashlari: «Inson-
ning gqadr-gimmati to‘g‘risida nutg», «Geptapl», «Mavjudlik va birlik», «Astrolo-
giyaga qarshi fikr-mulohazalar* asarlarida bayon etilgan.

2 Cokonoe B.B. EBponeiickasa ¢unocopus XV—XVIlI BekoB. M., 1996, 33-bet.
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Paduya universitetida o‘qib yurgan kezlaridayoq o‘rta asr teo-
logiyasining o0°‘ziga xos Xxususiyatlari, o‘rta asr falsafasining
teologik an’analarini, aynigsa, Yaqin va O'rta Sharqg mam-
lakatlarida keng tarqalgan diniy-falsafiy ta’limotlarni har to-
monlama o‘rgandi. Shu jarayonda Paduya averroizmiga ham
mehr qo‘ydi, Parij va Oksford nominalizmi bilan ham ta-
nishdi. Sharq falsafasi, xususan, Ibn Rushd asarlarini sin-
chiklab tahlil qildi.

Piko o'zining «Insonning qadr-qimmati to‘g‘risidagi nutg»
nomli kitobida olam va odam muammolari, insonning olamdagi
o‘rnini tushuntirib berishga harakat qildi. Uning fikriga ko‘ra,
inson murakkab mikrokosm bo‘lib, o‘zida yerga xos (to‘rt el-
ement: tuproq, suv, havo va olov), hayvonga xos, Xudoga Xxo0s
elementlarni mujassamlashtiradi. Shuning uchun Xudo tomoni-
dan yaratilgan inson hayvon darajasida tubanlashishi ham,
xudojo‘ylikning, olijanobjikning eng yugori pillapoyalariga
ko‘tarilishi ham mumkin.

Pikoning tushuntirishicha, insonning olamdagi boshga tirik
maxluqglardan fargi shundaki, u o‘z taqdirini o0°zi yaratadi.
0 ‘zining tabiatini istaganicha, ya’ni cheksiz o'zgartirish im-
koniyatiga ega. Insonning taqdirini allaganday sirli xususiyatlarga
ega bo‘lgan yulduzlar belgilamaydi, balki uning erkinligining
holati, faolligining darajasi hal qiladi. Neoplatonchilar
ta’kidlaganlaridek, inson borlig‘ini uch gorizontal olamning
(farishtalar, samoviy, elementar) birortasiga ham o ‘xshatish
mumkin emas. Chunki inson olami bu olamlarning har biriga
vertikal harakat qilish yo‘li bilan Kkirib oladi. Inson tabiati
boshga maxluqotlardan «ilohiy takomillashtirish» tomon borayo-
tgani bilan tubdan farq giladi.

Ko‘rinib turibdiki, Pikoning gumanizmi antropotsentrik xarak-
terga ega bo‘lib, olamning markaziga insonni joylashtiradi. Inson
tabiati olamdagi boshga maxluqotlar tabiatidan keskin farq qi-
ladi. Olamdagi maxluqotlar ichida eng ulug‘i, eng takomillash-
gani insondir. Inson —bu shunday maxluqotki, u doimo ilohiy
kamolot tomon intilish gobiliyatiga ega. Lekin bunday imkoni-
yat unga awaldan berilmaydi, balki asta-sekinlik bilan vujudga
keladi. Buni insonning o°‘zi shakllantiradi.

Piko olam bilan odam orasidagi o‘zaro alogadorlik mexa-
nizmini tushuntirib berishga katta kuch sarflaydi. 0 ‘zining «Gep-
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tapll» asarida ta’kidlaganidek, inson o°‘ziga xos to‘rtinchi olam
bo‘lib, quyosh osti, yulduz osti, oy osti olamlar bilan bir
gatorda turadi. «Insonning gadr-gimmati to‘g‘risidagi nutg» asarida
etirof etilganidek, inson bir tomondan, hamma mavjudotlar
orasida, xususan, yer bilan osmon orasida vositachi vazifasini
bajarsa, ikkinchi tomondan, olamdagi jamiki mavjudotlardan
yugorida turadi. Chunki, deb ta’kidlaydi Piko, o'zining «Astro-
logiyaga qarshi fikr-mulohazalar» asarida, inson ruhi shunday
mo'jizaki, u hatto osmondan ham balandrogga ko‘tariladi. Yerda
undan boshga buyukrog zot yo‘g. Insonda esa uning aql-zako-
vatidan va jonidan azizrog, ulug'roq qudrat yo‘g.

Inson ruhi mofizasini uning erkinligi, uning inon-ixtiyori
0‘z qo‘lida bo'lishi belgilaydi. Pikoning tushuntirishicha, ushbu
mo'jizaning qudrati Xudoning karomatiga bog'lig. Ammo inson
erkinligi o'zboshimchalik emas. U Xudoga bo‘ysunmog‘i darkor.
Chunki Xudo insonni yaratib, unga «hayotning turli-tuman kur-
taklarini o'rnatdi va urug‘larini sepdi». Xudo tomonidan ato
gilingan bunday ne’matlami hazm gqilish insonning o°ziga bog'lig.
Ana shu jarayonda inson yer yuzasidagi pastkashliklarning eng
oxirgi nugtasigacha tubanlashishi, hatto hayvon darajasiga tush-
ishi ham, farishtalar darajasidagi axlogiy yuksalishga ko'tarilishi
ham mumkin, deydi Piko.

Pikoning olam borlig‘i va birligi, Xudo bilan olam orasi-
dagi o‘zaro alogadorlik hagidagi garashlari «Geptapll», «Mavjud-
lik va birlik», «Astrologiyaga garshi fikr-mulohazalar» nomli
asarlarida bayon etilgan. Chunonchi, Xudo bilan olam orasi-
dagi munosabatlar to‘g‘risida fikr yuritgan Piko sxolastik
an’analar doirasidan chigmagan holda e’tirof etadiki, Xudo
fagat o‘zi uchun yashaydi, uning erki o'zining qo‘lida, u
o0‘ziga 0‘zi hukmron shaxs. 0 ‘z navbatida, Mirandola ba’zi
panteistik g‘oyalami ham bayon giladi. Chunonchi, Xudo olamga
shunday darajada zarurki, odam va olam Xudosiz yashay ol-
maydi, degan xulosaga kelish mumkin. Chunki Xudo va olam
bir butun ajralmas borligdir. Ta’kidlash joizki, Pikoning panteis-
tik g'oyalari xuddi Fichino g‘oyalaridek naturalistikdir. Fichino
esa real narsalar orgali tabiat tomon chuqurroq kirib borishni
afzal ko'rardi.

Pikoning olam to‘g‘risidagi garashlarining asosida panteizm
yotadi. Uning tushuntirishicha, olam turli ierarxik pillapoyalardan
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iborat. U farishtalar, samoviy va zarrachalar olamidart~flgrat.
Hissiyot olami o0‘z-o‘zidan, «hech nimadan» paydo' bt"fcufc-
yo‘q, balki Xudoning o°zi tartibga solib, integratsiyalashtirib
turgan oliy, tanasiz ibtidodan, «xaos»dan vujudga kelgan. Olam
o‘zining murakkabligi, ziddiyatlarga to‘laligi va ularning
uyg'unlashuvi bilan go‘zaldir. Olamning ziddiyatlarga to‘laligi
shundaki, bir tomondan qarasak, u Xudodan tashqgarida yashay-
di, boshga tomondan nazar solsak, u Xudoning karomati bilan
vujudga kelgan.

Pikoning e’tirof etishicha, Xudo tabiatdan tashgarida mavjud
bo‘Imaydi, u doimo tabiat bilan birga bo‘ladi. E’tibor berib
garasak, bu yerda gap olamning naturalistik panteizmi haqgida
emas, balki tabiat bilan Xudoning bir-biriga uygashligi prinsipi
hagida borayotir. Pikoning tushuntirishicha, Xudo olamning
oxirgi, yakunlovchi mohiyatidir. Ko‘rinib turibdiki, bunday fikr-
mulohazalar asosida insonni tabiat sirlarini o°‘rganishga da’vat
etish yotadi.

Shunday qilib, Piko hagiqgatni izlashga va aniglashga intilardi.
Ana shu hagigatning kim tomonidan bayon etilganiga e’tibor
bermasdi. Shu boisdan bo‘lsa kerak, uning fikr-mulohazalari
dinning o‘zgarmas agidalaridan xoli bo‘ldi, insonni ulug'ladi.
Ogqibatda, uning g‘oyalari gumanistik falsafaning muhim man-
basiga aylandi.

Xullas, italyancha gumanizm Renessans davri Yevropa falsa-
fasida insonparvarlik g‘oyalarini shakllantirishda munosib hissa
go‘shdi. Anigroq qilib aytganimizda, gumanistik antropotsentrizm-
ning asosiy vazifasini bajaradi. Afsuski, Yevropa Renessans davri
hagida fikr yuritganda ayrim tadqiqotchilar Renessans madani-
yati, xususan, gumanizmining shakllanishida gadimgi zamon
madaniy merosning o‘rni va ahamiyatini haddan ortiq bo‘rttirib
ko‘rsatadilar. Ana shunday nuqtayi nazar bilan fikr-mulohaza
yuritgan o‘sha tadqiqotchilar, gumanizm — bu fagat Rim yoki
Yunon madaniyati, ma’rifatining shakllanishiga ko'rsatilgan ta’simi
ifodalovchi tushuncha, deb garaydilar. Bunday nuqtayi nazarga
suyanib fikrlaydigan bo‘lsak, unda gumanizm fagat ma’naviy-
ma’rifiy sohaga taallugli vogea bo‘lib goladi, xolos. Gumanizmni
doimo o'zgarib turuvchi, bunyodkorlikka chorlovchi, umum-
insoniy gadriyatlar tomon chorlovchi amaliy tomonlari e’tibordan
chetda qoladi.
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Bunday fikr-mulohazalarning yuzaga kelishi, 0‘z navbatida,
gumanizm-konkret tarixiy ijtimoiy-iqtisodiy sharoitga qarab, turli
ko‘rinishlarda namoyon bo‘lishidan dalolat beradi. Turgan gap-
ki, bunday tendensiya italyancha gumanizmga ham taallugli bo‘Ub,
u turli ijtimoiy harakatlarda o‘z ifodasini topdi. Tarixiy jihatdan
cheklangan bo‘lishiga garamasdan, u Yevropa tarixida buyuk vogea
bo‘lib qoldi.

b) Olam, odam, Xudo borlig‘i va birligi hagidagi
tasawurlarning tubdan o °‘zgarishi

Renessans davri Yevropa falsafasining o0'ziga xos Xususiyat-
laridan biri —tabiat falsafasining yangi bosgichga ko‘tarilganligi
bilan ifodalanadi. Tabiat falsafasining yangi bosqichga ko‘tarilishi
— Renessans madaniyati va gumanistik falsafasi rivojining mah-
suli, uning hosilasi edi. Ana shunday burilish davrida inson o°zi
uchun yangi istigbollar ochdi, xususan, o'zining olamdagi o‘mi,
ijodiy faoliyatidagi erkinlikni mustahkamlashda yangi imkoniyat-
lar vujudga kelganligiga ishonch hosil gila boshladi. Olamning
tabily manzarasini, hatto inson o‘z tabiatini bilishga qodir
ekanligiga ishona boshladi. Insonning gadr-gimmatini ulug‘lash,
unga eng oliy gadriyat deb qarash, erkinlik idealining yanada
rivojlanishi uchun yangi ma’naviy mubhit yaratdi.

Renessans tabiat falsafasi ildizlari gadimgi Yunon falsafiy
merosiga, Xxususan, platonizmga, stoiklar panteizmiga, ionik
falsafaga borib tagaladi. Shuningdek, Renessans tabiat falsafasi
o'rta asr falsafiy tafakkurining noortodoksal an’analariga, Sharq
falsafiy merosiga, xususan, Ibn Rushd garashlariga (averroizm-
ga), neoplatonistik, panteistik qgarashlarga tez-tez murojaat qi-
ladi. Renessans davri tabiat falsafasi o'zining aristotelizm sxo-
lastikasidan yuz o'girganligi bilan o'tmishdan mutlago farq qgiladi.
Bunday tendensiyani Nikolay Kuzanskiy (1401—1464), Bernardi-
no Telezio (1509—1583), Franchesko Patritsi (1529—1597),
Jordano Bruno (1548—1600) ijodlarida yaqqol ko‘rishimiz
mumkin.

Italyancha naturfilosofiyasining o‘tmishdoshi Yevropa Renes-
sans davri dialetikasining asoschisi, nemis kardinali Nikolay
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Kuzanskiyl olam, odam, Xudo borlig'i va birligi hagida gadimgi
zamon va o‘rta asr falsafasidan tub farq giladigan yangi g'oyalami
bayon qildi.

Kuzanskiy falsafasida markaziy o‘rinlardan birini egallaydigan
muammo Xudo hagidagi ta’limotdir. O ‘rta asr sxolastik
an’analariga asoslanib fikr yuritgan mutafakkiming tushunti-
rishicha, Xudo borlig‘i olam, xususan, tabiat borlig'i va inson
borlig'ining shakllanishida hal giluvchi ahamiyatga ega bo‘ladi.
Lekin u Xudoni o‘rta asrga xos ortodoksal sxolastik talgin qi-
lishdan chekinib, antik panteizmga yaginroq g'oyani ilgari sura-
di va Xudoni depersonalizatsiya giladi. Xudo «o0‘zgacha», «borlig
— imkoniyat», «0‘zi imkoniyat», eng muhimi, «absolut mak-
simum» kabi cheksiz imkoniyatlarga ega ekanligini ko‘rsatib o‘tadi.
Olam esa cheklangan maksimumlar cheksizligidir.

Kuzanskiyning tushuntirishicha, Xudoning o°zi ham turli
garama-qarshiliklardan iborat. Bunday holatni unga o‘z bisoti-
dagi cheksizlik ifodasi bo‘lgan mutlag maksimallikning o‘zi yaratib
bergan. Boshqgacharoq qilib aytganimizda, Xudoning bisotida ga-
rama-qarshiliklarning vujudga kelishining muhim shart-sharoit-
laridan biri uning o‘zida mavjud bo‘lgan mutlag maksimallikdir.
Xuddi shuning uchun Xudo har ganday operatsiyalardan ham
ozor topmaydi. Bundan tashgari Xudo bo‘linmasligi bilan ham
o'zidagi mutlag maksimallikni namoyon etadi. Xudo o°‘zida turli
garama-qarshiliklar birligini mujassamlashtiradi. Xudo bisotida
turli garama-qgarshiliklar birligining mujassam bo‘lishi undagi
mutlaqg maksimallik va mutlag minimalliklar birligining ifoda-
sidir.

Xudoda maksimallik va minimallikning uyg‘unlashuvi ba’zi
xulosalarni keltirib chigaradi. Birinchidan, Xudo olamdagi hamma
narsada namoyon bo'ladi. Shuning uchun ham olamni Xudodan
tashqarida deb o‘ylash be’manilikdir. Ikkinchidan, Xudo sabab
va ogqibat birligidir, ya’ni uning o0‘zi, ham yaratuvchi, ham
yaraluvchidir. Uchinchidan, olamda ko‘zga ko‘rinadigan

1 Nikolay Kuzanskiy 1401-yilda Janubiy Germaniyaning Mozel daryosi
girg'oglarida joylashgan kichik Kuza qgishlog'ida tavallud topgan. Geydelburg, Paduya
va Kyoln universitetlarida o‘gigan. O'gishni tugatgach, awal dindor, keyinroq
Rim katolik cherkovining kardinali lavozimlarida ishlagan. 1438-yilda teologiyadan
doktorlik dissertatsiyasini himoya qilgan. Uning diniy, falsafiy garashlari: «Asoslar
hagida», «Yashiringan Xudo haqgida», «Soddadil aql hagida» kabi asarlarida
bayon etilgan.
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narsalarning mohiyati ham Xudoga borib tagaladi, ya’ni olam-
dagi barcha narsalar, hodisalar, vogealar Xudo bilan bog‘lig.
Bunday holat olamning birligidan dalolat beradi. Xudoni faqat
garama-garshiliklar birligidan iborat deb qarash, uning shaxs
sifatidagi bunyodkorlik, yaratuvchilik funksiyalarining ahamiya-
tini pasaytiradi. Chek-chegarasiz Xudoni chegarasi, oxiri bor
olam bilan yaginlashtiradi. Oxir-oqgibatda krayesionizm prinsipla-
ridan chekinishga olib keladi.

Kuzanskiyning yuqorida biz eslatib o‘tgan fikr-mulohazalaridan
ko‘rinib turibdiki, uning asosiy e’tibori, olam va Xudo muno-
sabatlarini tushuntirib berishga qaratilgan. Olam va Xudo muno-
sabatlarini tushuntirib berishda Kuzanskiy teotsentrik pozitsiyada
turgani rost. Lekin unda o‘rta asr katolik ilohiyotidan mutlago
farq qiluvchi elementlar va tendensiyalar borligini e’tirof et-
maslik o‘ta nodonlik bo‘lur edi.

Xudo va olam munosabatlari hagidagi fikr-mulohazalarini
davom ettirgan Renessans davrining buyuk mutafakkiri Nikolay
Kuzanskiy Xudo borligi olamdagi butun mavjudotlar ichida
eng buyugidir, chunki Xudo bisoti cheklanmagan imkoniyatlari
mavjud bo'lgan mutlag yaxlitlik, yagona birlikdir, deydi.
Shuningdek, Xudo o‘ida olamdagi barcha narsalarning rang-
barang xususiyatlarini mujassamlashtiradi. Bunday holat olam-
ning Xudodan kelib chigganligidan dalolat beradi. 0 ‘z navba-
tida, Xudodagi cheklanganlik cheklanmaganlikni, mavhumlik
murakkablikni yuzaga chigaradi. Bunday alogadorlik zanjiri abadiy
davom etadi. Xuddi shu tendensiya rang-barang giyofaga ega
bo‘lgan tabiat va inson borlig‘ini Xudoga yaginlashtiradi, ya’ni
Xudoga qaytish boshlanadi. Bunday jarayonni o0‘z navbatida
Xudoning inson tomon burilishi, deb tushuntiradi.

Shunday qilib, Nikolay Kuzanskiy o‘rta asr sxolastikasining
teistik garashlari bilan alogalarini uzmasdan turib, mistik panteizm
g'oyalarini ilgari surdi. Yaratuvchi bilan yaratilganlik, bunyod-
kor bilan bunyodkorlikning aralashuvidagi uygashlikni aniqlash-
ga harakat qildi. Kuzanskiy o‘rta asr sxolastik fikrlash uslubi
uchun xarakterli bo‘lgan yer bilan osmon, Xudo bilan tabiat
orasiga chegara, to‘siq qo‘yuvchi g‘oyalarga togati yo‘q edi. Uning
fikriga ko‘ra, «Xudo borlig‘i olam borlig'idan boshga narsa emas,
chunki olam borlig‘ining 0‘zi Xudo borlig‘idir». Ko‘rinib turib-
diki, Kuzanskiy shakllantirgan prinsiplar, qoidalar Renessans
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davri Yevropa madaniyati va falsafasiga taallugli bo'lib, ruhiy
olam bilan yerdagi olam bir butun, yaxlit ekanligini ilg‘ab
olishga yordam beradi.

Nikolay Kuzanskiy falsafasida eng asosiy o'rinlardan Dbirini
inson muammosi egallaydi. Kuzanskiy xristian krayetsionizmining
inson to‘g‘risidagi g‘oyalaridan yuz o'giradi va bu borada insonni
0'ziga xos mikrokosm deyuvchi gadimgi zamon Yevropa falsafasi
g‘oyalariga gaytadi. Mikrokosmni ilohiy mohiyat bilan bog'lashga
uringan Kuzanskiy «kichik olam» (ya’ni insonning 0°zi), «katta
olam» (ya’ni universum), «maksimal olamx» (ya’ni ilohiy mut-
lag) tushunchalarini muomalaga kiritadi. Uning tushuntirishicha,
kichik olam katta olamga, katta olam esa maksimal olamga o‘xshaydi.
N. Kuzanskiyning yuqoridagi flkr-mulohazalaridan shunday xu-
losaga kelish mumkinki, kichik olam —bu inson, u oz atrofini
o'rab olgan tabiiy olamni nafagat gayta ishlab chigaradi, balki
maksimal Xudo olamiga ham o°‘xshaydi.

Nikolay Kuzanskiyning inson to‘g‘risidagi fikr-mulohazalariga
yuzaki garasak, u insonni Xudoga o°‘xshatib, o'rta asr ortodok-
siyasi doirasidan chigmagandek bo‘lib ko‘rinadi. Lekin chuqur-
rog e’tibor berib tahlil etsak, u insonni Xudoga shunchalik
o‘xshatadiki, ya’ni insonni shunchalik xudolashtiradiki, insonni
«Insoniylikning Xudosi» yoki «Insonlashgan Xudo», deb ataydi.
Uning fikricha, inson cheklangan va cheklanmagan mohiyat,
cheksizlik va cheklanganlikning dialektik birligidan iboratdir.
Ontologik nuqgtayi nazardan garasak, inson Xudo yaratgan jamiki
mavjudotlarning hammasidan ham ustun turadi. Mavjudotlar
ichida fagat farishtalar Xudoga maksimum yaqinlashib borgan,
xolos. «Inson tabiati aylana ichida chizilgan ko'pburchakdir, aylana
esa ilohiy tabiatdir».1

Kuzanskiy insonni ilohiylashtirish yordamida uning ijodiy
mohiyatini ochib bermoqchi bo‘ladi. Agar Mutlag, ya’ni Xudo
ijodiyot bo'lsa, Xudoga o'xshash inson ham Mutlaqdir, demak,
u ham ijodiy ibtidoga ega, ya’ni to‘liq erkinlikka egadir.

Nikolay Kuzanskiy falsafasidagi antropotsentrizmga yaqin ten-
densiyalar XVI asr Renessans davrida Italiyada shakllangan
gumanistik konsepsiyalarda yanada kuchaytirildi. Nikolay Ku-
zanskiyning inson to‘g‘risidagi ta’limoti gnoseologik muammo-

1 KysaHckuii H. CouuHeHmsa. B gByx Tomax. T.1. M., 1979, 155-bet.
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lar va insonning bilish imkoniyatlari masalalari yechimi bilan
bog‘lig. Uning fikriga ko‘ra, bilish jarayonida asosiy vazifa obro*-
e’tiborga sxolastik e’tigod qo‘yish, unga sajda qilishni bartaraf
etish bilan bog‘lig. «Hech kimning obro‘-e’tibori meni
boshqgarayotgani yo‘q, agar u meni harakat gqilishga ilhom-
lantirayotgan bo‘lsa ham», — deb yozgan edi o°‘zining «Sod-
dadil aql hagida» asarida Kuzanskiy.l

Kuzanskiy «Soddadil donishmandlik hagida» nomli muloqot-
larida esa obro*-etiborga sajda giluvchi sxolastik erkin, lekin sxo-
lastikaga bog‘lab qo‘yilgan fikrlarni bir-biriga solishtiradi. Bunday
e’tigodni otga o°‘xshatadi. Chunonchi, ot 0‘z tabiatiga ko‘ra erkin,
lekin o‘sha ot otbogarning unga beradigan yemishiga bog'lanib
golgan va otbogar beradigan yemishdan boshga biror narsani
yeyishga godir emas. Kuzanskiyning ta’kidlashicha, inson mikroko-
sm sifatida tabiatni bilish uchun zarur bo‘lgan barcha tabiiy
qobiliyatlarga ega. Uning bilish imkoniyatlari agl yordamida amal-
ga oshiriladi. Agl individuallik mahsuli bo‘lib, inson tanasining
tuzilishi uning vujudga kelishi uchun asosiy shart vazifasini ba-
jaradi. Insonda uch xil qobiliyat bo‘lgani uchun agl turi ham
uch xil bo‘ladi: hissiyotga (his qilish, tasawur) asoslangan agl;
idrokka asoslangan aqgl; fikr-mulohazaga asoslangan aql.

Insonning hissiy bilishi hagida fikr yuritgan Nikolay Kuzan-
skiy o‘rta asr fikrlash madaniyati an’analari doirasidan chiqib,
vogelikni tajribaviy — empirik bilishni ham rad etmaydi. Hissiy
bilishni aglning eng cheklangan qobiliyati, deb tushunadi. Bun-
day qobiliyat, hatto hayvonlarda ham mavjud bo‘ladi. Lekin
har ganday his-tuyg‘u, har ganday tasawur yordamida Xudo-
ni bilib bo‘lmaydi. Ular tabiatni bilish uchun vositadir, xolos.
Kuzanskiy tabiatni bilish mumkinligiga hech qanday shubha
bildirmaydi, o‘sha bilish jarayonining metodologik o‘g tomirini
matematika, deb biladi.

N.Kuzanskiyning tushuntirishicha, fikr-mulohaza insonning
oliy bilish qobiliyatidir. Insonning bilish borasidagi imkoniyat-
lari va ular orasidagi o‘zaro alogadorlik mexanizmini har to-
monlama tahlil gilgan Kuzanskiyning e’tirof etishicha, bilish
jarayoni garama-garshi momentlar birligidan, chunonchi, bilin-
gan tabiat va bilinmagan Xudo, his-tuyg‘u va idrok etishning

1 KysaHckuii H. CoumHeHmsa. B pgByx Tomax. T.1. M., 1979, 405-bet.



cheklangan va aqlning eng yuqori cheklanmagan imkoniyatlari-
dan iboratdir.

Kuzanskiy qayta-gayta ta’kidlaganidek, agl ham garama-
garshiliklar gonuniga bo‘ysunadi. Bunday tendensiya uchun «Ha»ga
«Yo‘g»ni, aylanaga ko'pburchakni qgarama-qgarshi qo‘yish tabiiy
hoi hisoblanadi. Qarama-qgarshiliklar zanjiri cheksizlik tomon
boshlaydi va asta-sekin unga qo‘shilib ketadi. Natijada, cheklan-
magan ko‘pburchak aylanaga o°‘xshab qoladi.

Hagigatga yaqgin bilimlar muammosi Nikolay Kuzanskiy to-
monidan dialektika prinsiplari asosida yechib berildi. Uning ha-
gigat to‘g‘risidagi garashlarining asosida ham dialektika prinsiplari
yotadi. Chunonchi, uning fikriga ko‘ra, hagigat o‘zining garama-
garshi tomoni anglashilmovchiliklardan iborat bo'Imaydi, Bami-
soli yorug‘likni gorong‘ulikdan ajratib bo‘lmaganidek, yorug‘liksiz
gorong'uda yurib bo'Imaydi. Inson o‘zining bilish borasidagi faoli-
yati yordamida hagigatni aniglashga godir. Olamning mohiyati
to‘g‘risida ozmi-ko‘pmi, anigmi-noanigmi tasawurlaiga ega bo‘ladi.
Lekin ilohiyot yordamida bunga erishib bo‘lmaydi. Chunki keng
gamrovli olamni bilish fagat imon-e’tigodning ishi emas, balki
fikr-mulohazaning ishidir. Aniqrog qilib aytganimizda, bu bo-
radagi ziddiyatlarni Kuzanskiy agl yordamida bartaraf etmoqchi
bo‘ladi. Uning fikriga muvofig, fikr-mulohaza yordamida inson
hagigatga yaginlashadi. Shunday gilib, Renessans davrining mash-
hur dindori va faylasufi Nikolay Kuzanskiyning hagigat to‘g‘risidagi
garashlari antisxolastik, antidogmatik xarakterga ega edi.

Renessans davri Yevropa falsafiy merosini olam, odam, Xudo
borlig'i va birligi to‘g‘risida yangi ma’lumotlar bilan to‘ldirdi. Olsha
birlik, o'zaro alogadorlik yangicha talgin qilindi, yangicha falsafiy
xulosalar chiqarildi. Bunday tendensiyani mashhur italyan fayla-
sufi Jordano Bruno' garashlarida yaqgol ko'rish mumekin.

1 Jordano Bruno 1548-yilda Neapol yaqinidagi Noladada tavallud topdi. 1566—
1575-yillarda monastir huzuridagi maktabda o‘gidi. Dindor unvoniga va falsafa
fanlari doktori ilmiy darajasiga ega bo‘ldi. Din va cherkovga garshi chigishlar
gilgani uchun Venetsiya inkvizitsiyasining ko‘rgazmasiga muvofig 1600-yilning
17-fevralida tiriklayin olovda kuydirildi. Uning falsafiy qarashlari «G‘oyalarning
soyasi hagida», «Kukun ustidagi bazm», «Ibtido va birlik, sabab haqgida», «Koinot
va olam, cheklanmaganlik hagida», «Tantana gilgan hayvonning quvilishi», «Pe-
chasning siri, kilen eshigining ilovasi bilan», «Juda oz va uch Kkarrali o‘lchov
hagida», «Monad haqida, soni va qgadr-gimmati», «Sonsiz-sanoqsizlik va
oMchovsizlik hagida» asarlarida bayon qilingan.
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Jordano Brunoning falsafiy garashlari Renessans dialektika-
sining asoschisi Nikolay Kuzanskiy va Renessans davri Yevropa
falsafasiga sezilarli ta’sir o'tkazgan italiyalik tanigli faylasuf Ber-
nardino Telezio ta’limotlari asosida shakllandi. Shuningdek, Bruno
tabiiy-ilmiy garashlarining shakllanishida Nikolay Kopernik as-
tronomik kashfiyotlarining ta’siri begiyos bo‘di. U o'zining falsafiy
fikr-mulohazalarida, zamonasining naturfilosofik muammolarini
bartaraf etishga katta kuch sarfladi. Shuning uchun ham uning
falsafasida oxirlab qolgan Renessans davri mutafakkirlarining eng
ilg‘or g‘oyalari mujassam bo‘ldi. Brunoning fikriga ko‘ra, falsa-
faning asosiy vazifasi tabiat ustida turgan Xudoning yoki narigi
dunyoning sirlarini emas, balki tabiatning o°‘zini o'rganishdan
iborat bo‘lmog‘i zarur. Shuning uchun ham Bruno falsafasidagi
eng asosiy g‘oya ilohiylik va tabiiylik, moddiylik va ideallik, tana
va ruhiyat, agliylik va hissiylik, koinotdagi va yerdagi hayotning
alogadorligi muammolarini aniglab berishga garatilgan.

Olam, xususan, tabiat va Xudo orasidagi o‘zaro alogadorlik
muammolarini Bruno panteistik pozitsiyadan turib hal qilmog-
chi bo‘ldi. Lekin uning panteistik pozitsiyasi o‘tmishdoshlarinikiga
garaganda nisbatan tugallangan edi. Chunki u birinchidan Xu-
doni olamdan ajratish kayfiyatini to‘la bartaraf etishga, Xudo
bilan olam birligini tushuntirib berishga harakat qildi. Xudo
olamdan tashgarida yoki uning ustida emas, olamda mavjud
bo‘lgan barcha narsalar bilan birga bo‘ladi, degan g‘oyani ilgari
surdi. Ikkinchidan, Bruno tabiatning ham, Xudoning ham o‘ziga
X0s, 0°‘ziga mos ibtidosi bor, lekin shunday bo‘lishiga garamas-
dan Xudo bilan tabiat orasida o‘xshashlik, uyqgashlik alomatlari
mavjud, deb tushuntiradi. Uning fikriga ko‘ra, hamisha hozir-
javob, cheksiz-chegarasiz imkoniyatlarga ega bo‘lgan Xudoning
bir butun, vyaxlit bo‘lib tovlanib, turlicha jilolanib turishini
imkoniyati chegaralanmagan universumga tenglashtirish mumkin
boMadi. Xuddi shuning uchun ham Xudo imkoniyatlari chek-
lanmagan yaxlit ko'rinishda namoyon bo'ladi. Bunday fikr-mu-
lohazalar Bruno panteizmi naturfilosofik xarakterda ekanligidan
dalolat beradi. Uchinchidan, gadimgi zamon Yevropa falsafasi
namoyandalarining (Parmenid, Empedokl, Demokrit, Epikur,
Lukretsiy) mulohazalari, shuningdek, tabiatshunoslik sohasidagi
yangi kashfiyotlar ta’sirida Bruno Xudoni nafagat tabiatga, balki
materiyaga tenglashtiradi. Bunday holat uning panteizmi tabiat-
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shunoslik yutuglari bilan uyg‘unlashib ketganligidan dalolat be-
radi.

Xudoning tabiat va materiyaga yaqinlashishi nugtayi nazari-
dan fikr-mulohaza yuritgan Jordano Bruno falsafaning eng dol-
zarb muammolaridan biri — substansiya muammosini hal qilish-
ga kirishadi. Uning e’tirof etishicha, substansiya moddiylikni ifo-
dalaydi, materiyaning dastlabki ko‘rinishi sifatida namoyon bo‘ladi.
Materiyani aristotelcha sxolastik talgin gilishdan fargli o‘laroq,
Bruno substansiyani materiyaning turli shakllaridan emas, balki
uning mazmunidan izlaydi. U materiyani narsa va hodisalardagi
ilohiy borligdan, uning ibtidosini esa o‘zining yaxlitligini ta’minlab
turgan, barcha ishlab chigarishga qodir bo‘lgan narsalarning
o‘zidan izlash zarur, deydi. Shuningdek, Brunoning e’tirof
etishicha, ma’naviy substrakt, ya’ni «Dunyoviy jon» borlig‘i, u
olamdagi barcha mavjudotlarga taallugli ekanligini gayd etadi.
«Dunyoviy jon», Brunoning fikriga ko‘ra, butun olamni va undagi
barcha narsalarni harakatga keltiruvchi prinsipdir. Xuddi shu
prinsip olamning yaxlitligini, uning bir butunligini, hodisalar
va vogealar orasidagi uyg‘unlikni va magsadga muvofiglikni
ta’minlaydi. Shunday qilib, Brunoning tushuntirishicha, mater-
iya harakatlarining asoslari «Dunyoviy jon»ga borib tagaladi.
Materiya harakatining turlarini fagat Xudoning o‘zi almashti-
rishga godir, xolos.

Jordano Brunoning substansiya to‘g‘risidagi fikr-mulohazala-
riga yuzakiroq garalsa, u hali neoplotonizm ta’siridan chiga
olgani yo‘q, degan xulosaga kelish mumkin. Lekin sinchiklab,
chuqurroq tahlil gilinsa, Bruno hech gachon «Dunyoviy jon»ni
moddiy tanadan ajratmaganligiga ishonch hosil gilamiz. «Dunyoviy
jon» bilan insonning moddiy jismi, ya’ni tanasi yaxlit bir
butunni tashkil etadi. Ularning asosida qgandaydir bir yagona
substansiya yotadi. Unda jismoniylik va ma’naviylik, moddiylik va
ideallik, imkoniyat va vogelik mujassam bo‘ladi. «Biz, — deb
yozadi J. Bruno, — ikkita substansiyani aniglaymiz — bittasi
ma’naviy, boshqgasi jismoniy, oxir-ogibatda unisi ham, bunisi
ham yagona borligga va yagona ildizga borib tagaladi»1 Xuddi
o‘sha oxirgi yagona substansiya universumning eng chuqurdagi
ibtidosidir.

1 BpyHo XK. Awuanorun. M., 1949, 204-bet.



Naturfilosofiya va kosmologiya sohasida Bruno bir qator
g‘oyalarni ilgari surdiki, ular to'laligicha o‘rta asr teologiyasi
va sxolastikasi prinsiplariga zid edi. Xuddi o°‘sha g‘oyalar uni
yeretik (bid’at)likda ayblash uchun inkvizitsiyaga yirik dastak
bo‘ldi. Bruno koinot va tabiat cheksiz-chegarasiz, uning na
boshi, na oxiri bor, degan fikr-mulohazalarini isbotlash uchun
Xudoning cheksiz qudratga ega ekanligi, shuning uchun ham
u hech gachon chegarasi, oxiri bor narsalarni yaratmaydi,
degan argumentdan o'rinli foydalandi. Lekin koinot va tabi-
atning cheksizligini isbotlash uchun keltirilgan eng muhim
argument, Brunoning tushuntirishicha, ilohiy qudrat emas,
balki o‘sha zamon astronomiya va fizikasida gilingan eng yangi
kashfiyotlardir, birinchi navbatda, Nikolay Kuzanskiy va Nikolay
Kopernik ta’limotlaridir.

Bruno koinotda mavjud bo'lgan turli sayyoralar, hatto os-
mon yoritgichlari orasida ham o°‘zaro alogadorlik va o‘zaro ta’sir
borligini isbotlab berishga urindi. Kopernik qarashlarini davom
ettirib, har ganday osmon yoritgichini o'zicha alohida bir mutlaq
markaz deyish mumkin. Bu markaz hamma joyda bo‘lishi ham,
0‘z navbatida, hech qgayerda bo'Imasligi ham mumkin. Koinot
cheksiz-chegarasiz bo‘lganidek, uning turli olamlari ham chek-
siz-chegarasizdir, deb ta’kidlaydi mutafakkir. O'zi yaratgan mod-
diy va ma’naviy substansiyaning birligi to‘g‘risidagi ta’limotga
suyanib, Bruno shunday xulosaga keladiki, son-sanogsiz dunyolar-
ga ichki harakat berib turgan manba vazifasini ilohiy qudrat
emas, balki universal «Dunyoviy jon» bajaradi.

J.Bruno o‘rta asr sxolastikasi va dualizmi g'oyalariga qarshi
borib, olamning borlig'i g'oyalarini yanada rivojlantirdi. Yerdagi
va osmondagi jismlarda fizik o'xshashliklar mavjud ekanligini
tushuntirishga harakat gildi. Sxolastik falsafaga muvofiq, yer to‘rtta
stixiyani: tuprog, suv, havo, olovni vujudga keltirsa, osmon esa
efir stixiyasini vujudga Kkeltiradi. Brunoning fikricha, efir yer,
suv, havo, olov bilan birlashib, koinotdagi boshga sayyoralardek
Yer kurrasini hosil giladi. Yerdagi va osmondagi o'xshashlik,
fizik bir xillilik g'oyasi olam birligi muammosining yanada kes-
kinlashishiga sabab bo'ldi. Bruno ushbu muammoni o0'zgacha
yondashuv bilan, ya’ni gadimgi zamon atomizmi kayfiyatini
mutlag maksimum to‘g‘risidagi ta’limot bilan to‘ldirib bartaraf
etishga harakat giladi. Uning tushuntirishicha, borligning asosida

92



monada deb nomlanuvchi eng kichik zarracha yotadi. Ushbu
zarracha borligning so‘nggi minimal tayanchi bo‘lib, Bruno
ta’limotida uch xil ma’noda o‘z aksini topadi. Chunonchi,
ontologik ma’noda monada deganda borligning eng kichik, mini-
mal darajadagi substansiyasi, ham jismoniy, ham ruhiy ibtidosi
tushuniladi. Fizika nugtayi nazaridan monada atomni ifodalasa,
matematika borasida u nugtani anglatadi. Nugtalaming yig'indisi,
0°z navbatida, to‘g‘ri chizigni, to‘g‘ri chiziq tekislikni, tekislik
esa har qganday geometrik shaklni (jismni) hosil giladi. Eng
yugori substansiya deganda «monadalar monadasi», ya’ni Xudo
tushuniladi.

Nikolay Kuzanskiy dialektikani fagat teologiyaga tatbiq et-
gan bo'lsa, Jordano Bruno undan fargli o'laroq dialektikani
inson faoliyatiga ham tatbiq etdi. Asosiy e’tiborni nafagat Xudo
bilan tabiat orasidagi garama-qarshiliklar birligini, balki ular
orasidagi kurashni aniglashga garatdi.

Jordano Bruno Renessans davri an’analarini davom ettirib,
bilish jarayonida har ganday obro‘-e’tiborga sajda gilishga, uni
mutlaglashtirishga garshi chigdi. Uning fikriga ko‘ra, bilish jara-
yonida birovlarning agliga tayanib fikr yuritish o‘ta pastkashlik,
bu borada turli an’analarga suyanish ham o‘ta gumrohlik,
shuningdek, allaganday allomaning fikrini qo‘llab quwatlash
ham be’manilikdir. Brunoning e'tirof etishicha, bilishning magsadi
ma’lum darajadagi bilimlar birligini ta’minlashdan iborat
bo‘lmog‘i lozim. Bilimlar birligini ta’minlash universumning che-
garasizligini bilishga olib keladi. Bunday yumushni garama-qarshi-
liklarning bir-biriga mos tushishi jarayoni dialektikasini bilmas-
dan turib aniglab bo'Imaydi.

Bruno faylasuflarning turli bahs-munozaralariga sabab bo‘lgan
hagigat muammosi hagida ham ko‘p bosh qotiradi. Uning
tushuntirishicha, hagiqgatni aniglash jarayoni sekinlik bilan amalga
oshadi. Ushbu jarayonga insonning his-tuyg‘ulari, idroki, fahm-
farosati, fikr-mulohazalari ishtirok etadi. Brunoning ta’kidlashicha,
bilish jarayonida hissiy bosqgichning ahamiyati uncha katta emas.
Chunki his-tuyg‘u insonga aqlni qo‘zg‘atish, unga ichki stimul
berish uchun kerak. «Hissiyot naqadar takomillashgan bo‘lishidan
gat’ily nazar, u ayrim noanigliklardan xoli bolmaydi».1 Boshgacha

1 BpyHo XK. Awnanorun. M., 1949, 304-bet.
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aytganimizda, hissiy bilish jarayonida cheksizlikning mohiyati
to4a ochilmasdan qolaveradi. Xuddi shuning uchun ham bilish
jarayonida fikr-mulohaza yuritish asosiy ahamiyatga ega bo'ladi.
Chunki fikr-mulohaza hissiyot yordamida olingan ma’lumotlarni
gayta tahlil giladi. Tahlil gilish jarayonida xotira va tasawur ham
ishtirok etadi. Olamning bunday sirli mo'jizasiga fagat fikr-mu-
lohaza yoki intellekt yo‘l topadi va hissiyot orgali olingan
ma’lumotlarga o‘zining uzil-kesil tuzatishlarini Kkiritadi.

Ba’zi asarlarida Bruno bilishning aqgl bosgichi borligini ham
eslatib o‘tadi. Uning e’tirof etishicha, o‘sha agl yordamida olam-
ning birligini, olamdagi hodisa va vogealarda garama-qarshi to-
monlar borligini, garama-qarshiliklar orasida birlik mavjudligini,
ularning chegarasiz ekanligini bilish mumkin, degan xulosaga
keladi. Shunday qilib, Jordano Bruno hagigatga erishishning
eng asosiy manbai aqldir, deydi. Lekin u turli eksperimentlar
yordamida olingan bilimlaming bilish jarayonidagi ahamiyatiga
yetarli baho bermaydi.

Jordano Bruno Renessans davri antropotsentrizmning ba’zi qoi-
dalariga gumon bilan garardi. Shunday bo'lishiga garamasdan, Re-
nessans gumanistik an’analari haqida, xususan, inson bisotidagi
yaxshilik, ezgulikka intilishni oshirish yo‘llari hagida kop o‘ylar
edi. Brunoning fikriga ko‘ra, inson hayotning quliga aylanib golmas-
ligi, ya’ni fagat o‘zi uchun, o‘zini saglab golish uchun yashamas-
ligi, balki hayotda faol pozitsiyada turishi, uni yaxshilik tomon
o‘zgartirish uchun fidoyilik qilishi zarur. Hagigatni inson xuddi
shuning uchun bilishi zarur. Inson diniy ma’noda butun olamning
kichik bir bo‘lagi sifatida abadiy yashashi, o'lmasligi mumkin. Hayot
turli shakllarda, boshga olamlarda abadiy davom etaveradi.

Hagigatni bilish borasidagi inson faolligini, bu boradagi
uning mehnatini Bruno «Qahramonona entuziazm» deydi.
O'zining «Qahramonona entuziazm» asarida entuziazmning ikki
tipi borligini aniglab beradi. Zotan, birovlar uchun u aglsizlik
borasidagi jo‘shqginlik bo‘lsa, boshga birovlar uchun chinakam
hagigatga erishish uchun qilingan ogilona intilish ekanligini
ta’kidlaydi. — «Ogqibatda, bunday odamlar, nafagat qirol yoki
sudxo‘r, balki o0‘z ishining ustasi va faol kishi sifatida gapiradi-
lar va harakat giladilar».1

1 BpyHo X. O repouyeckom 3HTy3masme. M., 1953, 52-bet.
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Brunoning inson to‘g‘risidagi garashlarining asosida yagona
substansiya to‘g‘risidagi g'oya yotadi. Xususan, uning
ta’kidlashicha, inson tanasi jondan past turadi. Lekin jon o‘zini
namoyon qilishi uchun unga tananing bo'lishi shart, tananing
turli shakllarga kirishini ta’minlash uchun jon unga, albatta,
zarur. Shuning uchun «Qahramonona entuziazm» sof ruhiy his-
siyot, yoki sof ruhiy jo‘shqinlik emas. U o‘zida inson tanasining
barcha gqobiliyatlarini mujassamlashtiradi. Ruhiy-ma’naviy harorat
bilan to‘ldirilgan o‘sha tana tufayli jo‘shqinlik chinakam gqahra-
monlik darajasiga ko'tariladi.

Jordano Brunoning falsafiy, tabiiy-ilmiy g'oyalari o‘rta asr
sxolastik dunyoqarashiga qagshatqich zarba berdi. Uning faqat
teizm bilan kifoyalanib qolmagan, antropotsentrizm bilan che-
garalanmagan bargaror panteizmi klassik Renessans an’analari
doirasidan chigib ketdi. Xuddi shuning uchun ham Bruno
ta’limoti yangi tipdagi dunyogarash sari bosilgan katta gadam,
yangi zamon qiyofasini oldindan tasawur qilishning yorgin
namunasi edi. Uning murosasiz, kurashlarga to‘la hayoti afsonaga
aylanib qoldi. Uning hayot yo‘li o‘zi orzu gilgan «Qahramonona
entuziazm», hayotda faol pozitsiyada turishning yorgin namuna-
si edi. Bu hech narsadan qo‘rgmaydigan va ilohiy muhabbatdan
boshgacha huzur-halovat oladigan va o0°zining hayoti hagida
mutlaqo o'ylamaydigan entuziazm edi.l

d) Inson manfaatlari va ehtiyojlarini gondirish,
huquglarini himoyalash yo‘llari va vositalarini izlab topish
harakatining avj olishi

Renessans davri Yevropa falsafasining inson tomon keskin
burilishi, odamlarning ezgulik, yaxshilik haqgidagi azaliy orzu-
umidlarini ushalishi uchun zamin yaratdi. Inson manfaatlari va
ehtiyojlarini, insoniy hag-huquglarini ulug‘lash avj oldi. 0 ‘sha
davrda yashagan va ijod etgan mutafakkirlar inson manfaatlari
va ehtiyojlarini gondirishning, hag-huquglarini himoya qilishning
eng muhim sharti — markazlashgan qudratli davlat bunyod
etishdir, degan g‘oyani olg‘a sura boshladilar. Davlatning mohi-

1 BpyHo >XX. O repouyeckoM 3HTy3masme. M., 1953, 54-bet.
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yati va genezisini xristian dini agidalariga asoslanib emas, balki
inson manfaatlari va ehtiyojlari, insoniy hag-huquqglariga asos-
lanib talgin gila boshladilar.

Renessans davri Yevropa faylasuflari, huqugshunoslari har
tomonlama ulug‘lagan markazlashgan qudratli davlat qurish
g‘oyasining antropotsentrik xususiyatini ilg‘ab olmog uchun ushbu
g‘oyaning shakllanish jarayoni hagida tasawurga ega bo‘lish darkor.
Birinchidan, ushbu g‘oya VIII—XIV asrlarda jahon ijtimoiy-fal-
safiy fikrlar taragqiyotining hosilasi ekanligi e’tibordan chetda
golmasligi kerak. Darhagigat, markazlashgan davlat qurish g'oyasi
bir kunda yoki bir mamlakatda paydo bo‘lgani yo‘q. Chunon-
chi, uning kurtaklari Eron va Turonda sosoniylar hukmronlik
gilgan kezlardayoq vujudga kelgan edi. Muhammad payg‘ambar,
undan so‘ng esa xalifalar: Abu Bakr, Umar, Usmon va Alilar
sosoniylarning markazlashgan davlat qurish g‘oyasi va tajribasini
o‘zlashtirib, tarqoq, ko‘chmanchi va qoloq arab gabilalarini
yagona davlatga birlashtirdilar. Bulling natijasi o‘larog, musul-
mon madaniyati misli ko‘rilmagan muvaffagiyatlarga erishdi.

Eramizning 711-yilida arablarning Ispaniyani ishg‘ol etishi
bilan markazlashgan qudratli davlat qurish g'oyasi Yevropaga
kirib keldi va Rim imperiyasi halokatidan so‘ng ingirozga yuz
tutgan Yevropaning rivojlanishiga zamin hozirladi. Oradan bir
asrdan ko‘proq fursat o‘tgach, mazkur g‘oya asosida birlash-
tirilgan arab Ispaniyasi ijtimoiy-igtisodiy va siyosiy rivojlanishga
erishdi, aholi turmush darajasi yuksaldi. Markazlashgan qudratli
davlat qurish g‘oyasi eng e’tiborli ijtimoiy nazariyaga aylandi.
Ushbu nazariya nafagat Ispaniyaga, balki unga go‘shni bo'lgan
mamlakatlar, xususan, Italiya va Fransiyada ham obro* qozoni-
shi tabiiy bir hoi edi.

Ikkinchidan, markazlashgan qudratli davlat qurish g‘oyasi
Italiya va Fransiya uchun ijtimoiy — falsafiy fikrlar taragqiyo-
tining xotimasi, 0‘z navbatida, jamiyatda vujudga kelgan ingi-
rozni bartaraf etishning o‘ziga xos muhim nazariyasi bo‘ldi. Arab-
lar sharofati bilan Sharqdan G ‘arbga eksport gilingan markaz-
lashgan qudratli davlat qurish g‘oyasi Yevropani ishg‘ol eta-
yotgan bir paytda Italiya bir-biriga bo'ysunmaydigan, ko‘p hol-
larda bir-biriga dushman bo'lgan shaharlardan iborat edi. Aho-
lining turli gatlamlari markazlashgan davlat badgo etish orgali
tarqoglikka barham berish mumkinligini tobora tushunib yetmo-
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qda edilar. Eramizning XIII asriga kelib, markazlashgan davlat
qurish sa’y-harakatlari keskin tus oldi. «Aholi, — deb yozadi
tanigli o‘zbek olimasi F. Sulaymonova, — ikki guruhga: gvelflar
(Rim papasi qo‘l ostida milliy birlashuvning tarafdorlari) va
gibellinlarga (German imperatori tobeligida feodal birlashuv taraf-
dorlari) bo‘linib, ular o‘rtasida keskin kurash ketadi»1
E’tiborli tomoni shundaki, XIV asrda gvelflarning gibellinlar
ustidan g‘alaba gozonishi ham ushbu kurashga nuqta qo‘ya olma-
di. Oxir-ogibatda gvelflarning o‘zi imperator va papa tarafdorla-
riga bo'linib ketdilar. Buning sababi shundaki, hali Italiyada
markazlashgan qudratli davlatning mohiyati, uning tuzilishi,
asosiy institutlari va ularning funksiyalari hagidagi yagona g‘oya
shakllanmagan edi. Jamiyatdagi ixtiloflami bartaraf etadigan va
millat ravnaqini ta’minlaydigan qudratli umumdavlat g‘oyasini
shakllantirishga ehtiyoj endigina shakllanayotgan edi, xolos.
Markazlashgan qudratli davlat qurish g‘oyasi fugarolaming
hag-huquqlari to‘g‘risidagi tasawuri bilan bevosita bog‘lig. Xud-
di shuning uchun ham Renessans davri ijtimoiy falsafiy fikr-
mulohazalarning shakllanishida o‘sha davr mutafakkirlari yarat-
gan huqug to‘g‘risidagi tasawurlarning ahamiyati beqiyosdir.
Renessansgacha bo'lgan davrda «huqug» tushunchasi mohi-
yatan ikki xil yondashuv asosida talgin qilinardi. Zotan, bir
tomondan, u Xudo irodasining ifodasi bo‘lgani uchun zaru-
riylik, mutlaglik va abadiylik xarakteriga ega, deb ta’riflangan
bo‘lsa (bunday yondashuv o‘rta asrlarda norma hisoblangan),
ikkinchi tomondan, huquq kishilar orasidagi kelishuvning
mahsuli bo‘lib, o'zgaruvchan va nisbiy xarakterga ega, deb
hisoblangan (bunday yondashuv esa gadimgi zamon mutafak-
kirlari tomonidan ishlab chigilgan). Birog «huqug» tushuncha-
sini talgin etishda uchinchi yondashuv ham mavjud. Unga ko‘ra,
huguqg insoniylikning namoyon bolishidir, lekin u zaruriy
xarakterga ega, chunki uning mohiyati inson tabiati bilan bog‘lig.
Xullas, «tabiiy huqug» tushunchasi gadimgi yunon stoiklari va
o‘rta asr sxolostlari (jumladan, Foma Akvinskiy) tomonidan
ham shakllantirilgandi. Lekin yangi davr arafasiga kelib, ya’ni
Renessans davrida bu tushuncha har tomonlama rivojlantirildi.
Shunday qilib, Renessans davri Yevropa falsafasi mar-

1 Sulaymonova F. Sharq va G-‘arb. Toshkent, 1997, 348-bet.
97



kazlashgan qudratli davlat qurish g‘oyasini yangi dalillar bilan
boyitdi. Inson hag-huquglari to‘g‘risidagi fikr-mulohazalarning
metodologik asosi bo‘lgan «huqug» tushunchasining rnazmun
va mohiyatiga tub sifatiy o‘zgartishlar kiritdi. Bunday tenden-
siyani Italiyaning buyuk siyosiy arbobi, faylasuf va yozuvchisi
Nikkolo di Bernardo Makiavelli, fransiyalik Jon Boden, gol-
land yuristi, tarixchisi va siyosatdoni Gugo Grotsiy asarlarida
ko‘rish  mumkin.

Italiyada qudratli davlat qurish uchun, awalo, inson tabi-
atini, uni faoliyat ko'rsatishga undaydigan manbalarni yaxshi
bilmog zarur, deb hisoblaydi N.Makiavellil Shu bois u Rim
faylasuf! Lorenso Vallo (1407—1457-y.) qarashlariga tayanib,
inson hagidagi o0‘z konsepsiyasini shakllantiradi. Unga ko‘ra,
insonni faoliyat ko‘rsatishga majbur etadigan manba manfaatdir.
Inson manfaatlari turli ko'rinishga ega, biroq ular orasida eng
asosiysi mulkdan manfaatdorlikdir. Insonning jamiyatdagi har
ganday faoliyati oxir-ogibatda ma’lum mulk egasi bo‘lish niyati
bilan asoslanadi. Shuning uchun ham mulk inson uchun eng
gadrli boylik hisoblanadi. «Kishilar otasini o‘ldirganni kechirsa-
lar kechiradilarki, mol-dunyolarining bahridan o‘tmaydilar»,
deb yozadi mutafakkir o'zining «Davlatpanoh» asarida.

Manfaat va xudbinlikning o‘zaro alogadorligi hagida fikr yurit-
gan muallif xudbinlik inson tabiatida mustahkam o‘rnashib ol-
gan, degan xulosaga keladi. Tabiatan xudbin bo'lgan Kishilar-
ning birgalikda yashashlarini ta’minlash uchun ulami yagona
qudratli markazlashgan davlat bayrog'i ostida birlashtirmoq zarur,
deb hisoblaydi. Buning uchun esa eng oliy qudrat — davlat
muassasalarini ta’sis etmog, uning hokimiyatini mutlaglashtirmoq,
uni boshgarishni eng munosib zot qo‘liga topshirmoq zarur,
degan xulosaga keladi. Shu tariga ilk bora Yevropa falsafiy tafakkuri
tarixida din agidalaridan ozod, mantiq kuchiga asoslangan dav-
lat hagidagi ta’limot shakllana boshladi.

1 Italiyalik mashhur jamoat arbobi, siyosatshunos, tarixchi, harbiy nazariyot-
chi Nikolo di Bernardo Makiavelli 1449-yilning 3-mayida yurist oilasida dunyoga
keldi. 1498-yilda Florensiyada respublika e’lon gilingach, o‘n to'rt yil 0 ‘nlik
Kengashida kotib lavozimida -ishladi. 151-2-yi?da Ispaniya lashkarlari Medichilar
avlodini Florensiya taxtiga qaytargach, N.Makiavelli egallab turgan lavozimidan
chetlashtirildi va San-Kashonaga surgun qilindi. U 1527-yilda vafot etdi. Uning
ijtimoiy-falsafiy qarashlari «Tit Liviyning birinchi dekadasiga doir mulohazalar»,
«Davlatpanoh», «Florensiya tarixi», «Mondragara» asarlarida bayon etilgan.
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Davlat hokimiyati yordamida kishilami birlashtirishni va mil-
latning ezgu niyatlarini ro‘yobga chigarishni 0z zimmasiga ol-
gan davlatpanoh, eng avvalo, taqdirni 0‘z hukmiga
bo‘ysundirmog‘i lozim. Taqdir ishlarimizning yarmigagina hukm
o‘tkazadi, qolgan yarmini esa biz insonlarning o‘ziga qo‘yib
beradi. Men taqdirni junbushga kelib, qirg'ogdan oshgan va
daraxtlarni ag‘darayotgan, uylarni vayron qilayotgan, yerlarni
yuvib tashlayotgan qahrli daryoga o‘xshataman, uning oldida ojiz
odamlar dosh bera olmay, to‘rt tarafga qochib qoladilar, —
deydi mutafakkir. Irodali, donishmand davlatpanoh esa uni o‘ziga
bo‘ysundirishning uddasidan chigadi, zero taqdir ayolga
o‘xshaydi: ayol bilan murosaga kelish uchun uni urib, tepib
turish kerak — u sovugqonlik bilan ish tutadigan erkaklardan
ko‘ra xuddi shunaga erkaklarga tezrog bo‘ysunadi. Demak, davlat
panohi bo‘lmish hukmdor kezi kelganda hisob-kitob va mulo-
hazalami bir chetga yig‘ishtirib qo'yib, dadilroq, tavakkaliga ish
Ko‘rib turishi ham kerak.

Biroq tavakkalchilik bilan ish tutish hukmdorning asosiy
fazilati bo‘Imasligi lozim. Chunki davlatpanohning asosiy magsadi
Italiyada qudratli markazlashgan davlatni barpo etish bilan bog‘iq
ekan, uning xatti-harakati aniq hisob-kitob, iroda, sovuggon
mulohazaga asoslanmog‘i lozim. Bunday xatti-harakatlarsiz Italiya
taxtini qo‘lga Kkiritib, aynigsa, uning vyaxlitligini saglab qolib
bo‘Imaydi.

Aslida respublika tarafdori bo‘lgan N.Makiavelli Italiyada bun-
day davlat tuzilishini vujudga keltirish bir kunlik ish emasligini
yaxshi tushunardi. Mamlakatda respublikani shakllantirish uchun,
eng avvalo, hokimiyatni qudratli monarx qo‘lida jamlamoq lo-
zim. Binobarin, monarxiya magsad emas, maqgsadga eltuvchi bir
vositadir, xolos.

Oe saltanatining hududini muntazam kengaytirib borish
uchun hukmdor o‘z quroliga yoki o°‘zgalar quroliga, taqdir
tuhfasiga (ya’ni qulay sharoitga) yoki g‘ayrat-shijoatga tayanmog‘i
zarur. Bunda merosxo‘r hukmdor tomonidan boshgarilgan davlatga
nisbatan bir uslubda, respublikaga nisbatan ikkinchi uslubda,
aralash davlatlarga nisbatan uchinchi uslubda siyosat yuritishi
kerak. Masalan, merosxo'r hukmdor tomonidan boshgarilgan
mamlakatni zabt etganidan so‘ng unda ajdodlar tomonidan joriy
etilgan an’analarni buzmaslik va asta-sekinlik bilan bu an’analarni
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yangi vaziyatga moslashtirib borish maqgsadga muvofiq. Aralash
davlat taxtini saglab qolish uchun esa ikki xil ehtiyotkorlik
chorasini ko‘rib qo'ygan afzal: birinchidan, awalgi hukmdor-
ning avlodini yo‘qotib yuborish payida bo‘lish, ikkinchidan, awalgi
gonun va o‘lponlarni saglab qolish — shunday qilinsa, egallab
olingan yerlar tez orada bosginchi vataniga qo'shilib ketadi.

N.Makiavelli barcha davlatlarning poydevorini yaxshi gonun-
lar-u, yaxshi lashkar tashkil etadi, deb ta’kidlaydi. Shu bois
istiloga gadar o0‘z gonunlariga ega bo'lgan shahar va davlatlarni
boshgarish masalalariga alohida e’tibor beradi. Bunday davlatlar-
ni, mutafakkirning fikriga ko‘ra, uch yo‘l bilan bo‘ysundirish
mumkin. Birinchisi — uni yakson qilib tashlash; ikkinchisi —
unga ko‘chib o‘tish kerak; uchinchisi — shu mamlakat fugaro-
lariga 0‘z gonunlari asosida yashashga ruxsat berib, ularga soliq
solish, boshgaruvni esa mamlakat tinchligiga kafil bo‘la oladigan
shaxslarning kichik bir guruhiga topshirish darkor.

Mutafakkir g‘ayrat-shijoat va shaxsiy jasorat bilan qo‘lga ki-
ritilgan mamlakatlarni saqglab qolish uchun hukmdor bundan
keyin ham o0°‘ jasoratiga tayanishi zarurligini, o‘zgalar quroli
bilan qo‘lga kiritilgan mamlakatni tobelikda tutish uchun esa
kuch va ayyorlik bilan ish olib borishi, xalg muhabbatini
qozonishi, zarar yetkazishi mumkin bo'lgan shaxslarni chet-
lashtirishi, do‘stlar orttirishi lozimligini uqtiradi.

Bir garashda N.Makiavelli bir-biriga zid bo‘lgan mulohaza-
lami bayon gilgandek tuyuladi. Aslida mutafakkirning asl magsa-
di, orzusi xalg turmushini farovonlashtiradigan qudratli markaz-
lashgan davlat barpo etishdan iborat ekanligini unutmasligimiz
darkor. Shu boisdan u xalg davlat hokimiyatining yakka-yu
yagona manbai ekanligini tan oladi. Uning manfaatlarini ifo-
dalagan ulamolar bilan do‘stlashishni ma’qul topadi. Biroq
respublika barpo qilish jarayonining ma’lum bir bosqichida ezgu
maqgsad yo‘lida ayrim g‘ayriaxlogiy tadbirlami amalga oshirish
«ilojsiz chora» ekanligini ta’kidlaydi.

N.Makiavelli g'ayriaxlogiy tadbirlarning ham cheki-chega-
rasi, me’yori borligini ko‘rsatib o‘tadi. Muallif yovuzlik bilan
go‘lga kiritilgan taxtni saglab qolish amrimahol ekanligini yaxshi
tushunadi. Shu boisdan u davlatni qo‘lga olgan kishi kim-
gadir ozor yetkazmoqchi bo‘lsa, uni har kuni takrorlab yur-
masdan, bir yo‘la bir bora qilishi lozim, deya ta’kidlaydi.
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Kimki soddadillik gilib, boshqgacha ish tutsa, uning o‘z sham-
shirini giniga solishga hech qgachon vaqti bo‘lmaydi va har
kuni yangidan-yangi dilsiyohliklarga uchrayotgan fugarolarning
yordamiga ham umid bog‘lay olmaydi. Yaxshilikni esa, deydi
mutafakkir, oz-ozdan, muntazam qilgan ma’qul, toki uning
gadriga yetishsin.

N.Makiavelli har ganday davlatpanoh dasturilawalda xalgga
va fagat xalgga tayanishi zarurligini gayta-gayta uqtiradi. Xalg
maqsadi a’yonlarnikiga qaraganda insofli, adolatli bo‘ladi:
a’yonlarning istagi xalgga zulm qilish, xalg esa zulm ko‘rishni
istamaydi, deydi. Xalq qo'llagan davlatpanoh mushkul vaziyatda
ham unga murojaat gila oladi, undan yordam kutishga hagli,
aks holda vaqt-soati kelib, mushkul vaziyat tug‘ilganida xalg uni
ag‘darib tashlaydi. Xalqgi jabr ko‘rmagan hukmdor hamlaga
duchor bo'Imaydi, xalgi yuz o'girgan hukmdor esa taxtda uzoq
tura olmaydi.

Xalq ishonchini qozonish uchun davlatpanoh yaxshi masla-
hatchilar tanlay bilishi shart. Donishmand shoh buyuk agl so-
hiblarini o‘ziga maslahatchi qilib oladi, ularning fikriga quloq
tutadi. Shuningdek, hukmdor har bir maslahatchisining masla-
hatlariga alohida e’tibor bermog‘i lozim, aks holda o‘z sa’y-
harakatlarining befoyda ekanligini ko'rgan maslahatchilar unga
yordam qo'lini cho'zmay qo'yadilar. Yaxshi maslahatchilarga quloq
tuta bilish hukmdor donishmandligining belgisidir. Chunki,
N.Makiavelli fikricha, yaxshi maslahatlar bo‘lgani tufayli do-
nishmand shohlar vujudga kelmaydi, aksincha, donishmand
shohlar bo‘lgani tufayli yaxshi maslahatlar vujudga keladi.

«Davlatpanoh» asaridan qoladigan asosiy taassurot shundan
iboratki, Nikkolo Makiavelli Italiyaning asl farzandi, chin va-
tanparvari edi. 0 z yurtining tanazzulga uchraganidan, xalgning
behad kulfatlaridan qattiq tashvishlangan mutafakkir yurt
farovonligi va istiglolini ta’minlash yo'llarini izlaydi. Uning
fikricha, endi cherkov hokimiyatiga, katolitsizmga tayanib xalgni
xalos qilib bo‘lmaydi. Cherkov noiblari behad ochko‘zliklari,
manfaatparastliklari tufayli mamlakatni xarob qildilar. Cherkov
tashkil etgan barcha siyosiy va ijtimoiy institutlar ingirozga yuz
tutdi. Shu boisdan millat ravnaqini ta’minlashning yagona yo‘li
qudratli markazlashgan davlat barpo etishdir, deb hisoblaydi
mutafakkir. Buning uchun esa zamonasi uchun xarakterli bo'lgan
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barcha e’tiborli, hatto ayrim hollarda g‘ayriaxlogiy siyosiy prin-
siplardan ham foydalanishni taklif etadi.

Renessans davri Yevropa madaniyati, xususan, ijtimoiy-fal-
safiy fikrlar taraqgiyotiga munosib hissa go‘shgan allomalardan
biri, yirik fransuz siyosiy arbobi, faylasuf va sotsiologi Jan
Bodendirl

Mashhur italyan faylasufi N. Makiavelli Italiyada respublika
barpo etish uchun hokimiyatni yagona monarx go‘lida mujas-
samlashtirish zarur, degan xulosaga kelgan bo‘lsa, J.Boden yagona
monarx go'lida jamlangan hokimiyatdan jamiyat manfaatlari yo‘lida
foydalanish muammolari hagida bosh qotirdi. Xuddi shuning
uchun ham o‘zining ijtimoiy faoliyatini doimo fan yutuglari
bilan qgo‘shib olib bordi.

Jan Boden «Respublika hagida olti kitob» asarida monar-
xiyadan qolgan merosni cheklash g‘oyasini bayon etadi. Chu-
nonchi, monarxiyani xalq yoki uning vakillari roziligini olmas-
dan turib, fuqarolarga turli soliglar solish kabi huquglardan
mahrum qiluvchi qonunlar yaratish zarur, deb hisoblaydi.
Shuningdek, davlat mustaqillikka erishgach, uning suverenitetini
bo‘lish mumkin emasligi g‘oyasiga asoslanib, Boden hokimi-
yatni tagsimlashga qarshi chigadi. Monarxlarga hokimiyat Xudo
tomonidan beriladi, degan agidaga mutlago garshi turadi. Xalg
monarxlarni emas, balki har ganday zulmkorni o'ldirish hu-
qugiga ega ekanligini tan oladi. Lekin monarx o0‘z xatti-harakat-
larida gonunga asoslansa, zolim esa o‘zboshimchalikka, gonun-
sizlikka suyanadi. Bodenning tushuntirishicha, har ganday siyo-
siy to‘ntarishning asosida tengsizlik yotadi.

Boden din va cherkov ulamolari tomonidan dahriylikda ayb-
landi. Chunki u Cherberi tomonidan 1624-yilda yozilgan «Ha-
gigat to‘g‘risida» nomli asarda bayon gilingan dinga, cherkovga
garshi g‘oyalarni har tomonlama ma’qullar edi. Dinning vujudga
kelishi, uning tabiiy-ilmiy asoslari to‘g‘risidagi garashlarini Boden
0‘zining «Yetti kishi mulogoti» nomli asarida bayon qilgan.

1 Jan Boden 1530-yilda Anji shahrida tavallud topdi. U Tuluzada siyosat,
hugug va falsafa muammolarini o'rgangach, Parijga keldi. Siyosiy faoliyat bilan
shug'ullandi. 1567-yilda Bluadagi bosh shtatlarda uchinchi tabaqa deputati bo‘ldi.
1596-yilda vafot etdi. Uning ijtimoiy-falsafiy qarashlari «Tarixni o'rganishning eng
oson usuli», «Respublika hagida olti Kitob», «Narsalar narxining nisbatan oshishi
va pul hagidagi M.Molostrua paradokslariga javoblar», «Hagigat to‘g‘risida», «Yetti
kishi muloqoti» asarlarida bayon etilgan.
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N.Makiavelli kabi Jan Boden ham davlat absolutizmi taraf-
dori edi. Xuddi shuning uchun davlat manfaatini din manfaati-
dan ustun go‘yar edi. Chunki davlatning kelib chigishi Xudo-
dan emas. Shu bois din siyosatdan xalos bo‘lishi, davlat ish-
lariga aralashmasligi zarur, degan g‘oyani olg‘a suradi.

Har ganday jamiyatda ham, turli tabagalar, turli ijtimoiy
guruhlar orasida vujudga kelgan mojarolar, dilsiyohliklar zami-
nida manfaat yotadi. Manfaatlar hagida fikr-mulohaza yuritgan
Boden manfaatlar ichida eng asosiysi — mulk bilan bog'lig
munosabatlardir, deb ta’kidlaydi. Uning tushuntirishicha, mulk
bilan bog‘lig munosabatlar, eng avvalo, jamiyatning asosi
hisoblangan oilada mujassamlashadi. Xuddi shuning uchun ham
oila davlat siyosatining asosi bo‘lmog‘i zarur. Bu o‘rinda J.Boden
Aristotelning «Siyosat» asarida ilgari surilgan g'oyalami yanada
rivojlantiradi. Davlat oila manfaatlarini himoya gilganidagina ijti-
moiy-siyosiy tuzum barqgarorligi ta’minlanadi. Buning uchun esa
davlat 0‘z navbatida xususiy mulkchilikni muhofaza etmog'i darkor.
Oila va xususiy mulkchilikni himoya gilmog uchun davlatni
merosxo'r Monarx boshgarishi kerak. Lekin uning huquglari
cheklangan bo‘lishi shart.

N.Makiavelli 0‘z davrida ItaUyada sodir etilayotgan turli bosh-
boshdogliklarga barham berish uchun hokimiyatni yagona Mo-
narx go'lida jamlashni, J.Boden esa Monarx go'lida jamlangan
hokimiyatni xalq tomonidan nazorat gilishni muhokama etgan
bo‘lsa, Gollandiyaning yetuk siyosatshunosi, gumanisti va hu-
quqg nazariyotchisi Gugo Grotsiyl allagachonlar shakllanib bo‘lgan
respublikaning ijtimoiy-siyosiy muammolari xususida bosh qoti-
radi. Ko‘rinib turibdiki, Yevropa siyosiy tafakkuri obyektiv zaru-
riyat in’ikosi o'laroq «anarxiya-monarxiya-respublika» mantig'i
asosida shakllana boradi.

Inson, G.Grotsiyning fikriga muvofiq, hayvondan o°zining
tinchlikka, osoyishtalikka, o‘zaro muomalaga bo‘lgan ehtiyoji

1 Gugo Grotsiy 1583-yilning 10-aprelida Niderlandiyaning Delft shahrida
dunyoga keldi. 1566—1609-yillarda sodir bo'lgan Niderlandiya ingilobining ideo-
loglaridan biri edi. Xuddi shuning uchun ham 1618-yilda umrbod qgamoq
jazosiga hukm qilindi. Biroq 1621-yilda Parijga qochib ketdi. 1645-yilda vafot
etdi. Uning ij'timoiy-falsafiy qarashlari «Erkin dengiz», «Urush va tinchlik
huqugi hagida», «Dahriylarga qarshi asl xristiancha tagvodorlik* asarlarida bayon
gilingan.
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bilan ajralib turadi. Hayvondan fargli o'laroq, u aglga ega bo'lgani
tufayli o‘zining ana shunday ehtiyojlarini anglab yetadi va ularni
ro‘yobga chiqgarishga intiladi. Ana shu aql, shuningdek, tilga olin-
gan ehtiyojlarni gondirish zaruriyati insonlarni ma’lum umumiy
prinsiplarga amal qilishga, ular asosida faoliyat ko'rsatishga
undaydi. Urush esa kishilar tabiatida gadim-gadimdan saglanib
golgan hayvoniylikning namoyon bo‘lishidir.

Mutafakkir inson huquqglarini uning ehtiyojlari bilan bog'lar
ekan, bu yerda ham «ikki yoglama hagigat» mavjudligi hagida
fikr yuritadi. Zotan, huquq ilohiy va insoniy xarakterga ega
bo‘lishi mumkin. Ushbu xulosa huquqg tabiatini fagat Xudo nomi
bilan bog‘lab tushuntirgan, «huqug» tushunchasiga cherkov mo-
nopoliyasini shakllantirgan Renessans davri uchun katta yangilik
edi. Buning bilan G. Grotsiy inson taqdirining muqarrar emas-
ligi, uning ozodligi 0z qo‘lida ekanligi hagidagi g‘oyalarning
shakllanishiga zamin yaratdi.

Buyuk golland huqugshunosi insoniy huquqgni fugaroviy va
tabily huqugga bo'ladi. Fugaroviy huquq konkret-tarixiy xarak-
terga ega bo'lib, siyosiy vaziyat bilan bog'lig. Shu bois jami-
yatdagi ijtimoiy tuzumning o'zgara borishi bilan u ham o°‘zgarib
turadi. Tabiiy huquq esa insonning tabiatidan, tabiiy ehtiyojlari-
dan kelib chigadi. Shu sababli, mutafakkirning mulohazalariga
ko‘ra, tabiiy huquq muammolari bilan jamiyat rivojlanishi ten-
densiyalarini tahlil qiluvchi tarix emas, inson mohiyatini har
tomonlama o'rganuvchi falsafa shug‘ullanmog‘i darkor.

Shuning bilan birga kishilaming tabiiy ehtiyojlarini gondirish
jamiyat taraqgiyoti bilan chambarchas bog‘lig ekanligini ham
unutmasligimiz lozim. Boshgacha aytganda, tabiiy huquq nafaqat
inson tabiati bilan, balki ijtimoiylik bilan ham bog‘liqdir. Kishi-
lar o‘z ehtiyojlarini qondirish, huquglarini himoyalash maqgsa-
dida o'zaro kelishib olishga majbur bo‘ladilarki, bu kelishuvning
nihoyasida davlat instituti vujudga keladi. Binobarin, davlatning
asosiy vazifasi inson ehtiyojlarini gondirish uchun shart-sharoit
yaratish, uning huquglarini himoyalashdan iboratdir.

Shunday qilib, inson huquglari absolut hagigatdir. Hagiqgat
esa, G.Grotsiyning fikriga muvofiq, isbotlanmog‘i darkor. Mu-
tafakkir har ganday hagigatni agl nugtayi nazaridan isbotlash
zarurligini ta’kidlaydi (umuman, aqlga va fagat aglga murojaat
etish, ya’ni ratsionalistik dunyogarash G.Grotsiy ijodining me-
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todologik asosini tashkil etadi). Chunki agl umumtangidiy va
umumgadriyat ahamiyatiga ega. Jamiyatda vujudga kelgan har
ganday ijtimoiy-huquqiy ixtilofni agl yordamida bartaraf etish
mumkin. Bunday faoliyatni ikki xil yo‘l bilan amalga oshirish
mumkin. Birinchidan, vujudga kelgan vaziyat, hodisa mohiya-
tining aqlga muvofigligini aniglash zarur. Ikkinchidan esa, vu-
judga kelgan vaziyat yoki vogeaning o0°‘zga rivojlangan mam-
lakatlar tarixida gay tarzda sodir bo'lgani va qay tarzda bartaraf
etilganini o‘rganmoq zarur.

Kishilar o‘rtasidagi kelishuv pirovard natijada davlatning yu-
zaga kelishiga sabab bo‘lgani kabi, turli davlatlar o‘rtasidagi
kelishuv ogibatida xalgaro hamjamiyat shakllanadi. G.Grotsiy
bu vogeani zaruriyat, qonuniylik sifatida tahlil etadi. Uning fikriga
muvofiq, XVII asr taraqqgiyoti Yevropada ana shunday xalgaro
hamjamiyatning vujudga kelishiga zamin hozirlagan. Ushbu fikrini
asoslashda u katolik cherkovi ma’qullagan pozitsiyadan chekin-
magan holda protestantlarning mulohazalari hamda tajribalaridan
ham foydalanishga intildi. Shu sababli uning ushbu muammolar-
ga bag‘ishlangan «Dahriylarga qgarshi asl xristiancha tagvodorlik»
asari 1627-yilda «Ta’qiq etilgan kitoblar indeksi»ga kiritildi. Birog
cherkov inkvizitsiyasi buyuk faylasuf va siyosatshunos Gugo Grot-
siy asarlarining avlodlarga qadar yetib kelishiga garshilik gila
olmadi. Gugo Grotsiy avlodlar xotirasida tabiiy huquq nazari-
yasining asoschisi sifatida saglanib goldi.

Renessans davri Yevropa faylasuflari ta’kidlaganlaridek,
markazlashgan qudratli davlat barpo etish yordamida jamiyatda
mavjud bo‘lgan muammolarni to‘la bartaraf etish mumkin emas.
Aynigsa, inson xulg-atvorida, xatti-harakatidagi ma’naviy gash-
shoqglikni markazlashgan davlat yordamida tugatib bo'lmaydi.
Odamlar ongi va faoliyatidan bunday nodonliklami surib chiga-
rish uchun xristian dinining axlogiy mohiyatini ochib berish,
insonparvarlik harakatini har tomonlama rivojlantirish zarur,
degan xulosaga keldilar.

XV asr so‘nggida Oksford universitetida Jon Kolet (1467—
1519-y.) to‘garagining tashkil etilishi Angliyada insonparvarlik
harakatining yanada avj olishiga sabab bo'ldi. Ushbu to'garakda
Florensiya platoniklarining asarlari tahlil gilinar, Tavrot va Injil
matnlari xususida musohabalar uyushtirilar edi. To'garak qat-
nashchilari ijtimoiy tenglikka asoslangan xristiancha gumanizm
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g‘oyalarini katta qizigish bilan o'rganar edilar. Ular orasida
Erazm Rotterdamskiyl gumanizm g'oyalariga sadogati bilan alo-
hida ajralib turar edi.

XVI asrning boshlariga kelib, Erazm Rotterdamskiy butun
Yevropada avj olgan insonparvarlik harakatining yo'lboshchisi
darajasiga ko'tarildi. Uning obro‘-e’tibori shu qadr qudratli ediki,
Mugaddas Rim imperiyasi imperatori va Ispaniya giroli Karl V,
uning raqibi Fransiya qiroli Fransisk 1, Angliya giroli Genrix
VIII, Rim papalari uning nazariga tushishga intilardilar. Hatto
Rim papasi Pavel Ill Erazm Rotterdamskiyga kardinallik man-
tiyasini ham taklif etgandi.

Erazm Rotterdamskiy oz ijtimoiy-falsafiy garashlarini 1501—
1503-yillarda yozilgan «Xristian jangchisi uchun go‘llanma» nomli
asarida izhor etgandi. 0 ‘z ta’limotini u «lso falsafasi», deb
ataydi. Albatta, bu termin Erazmga qadar ham qo‘llanilgan,
birog u «lIso falsafasi» tushunchasiga yangicha mazmun ato etdi.
Erazm Rotterdamskiyning mulohazalariga garaganda, Iso falsa-
fasida o‘z ifodasini topgan xristian madaniyati gadimgi yunon-
lar va rimliklarning majusiy madaniyatidan quwat oladi. Italyan
gumanistlaridan fargli o‘laroq, qudratli intellektual salohiyatga
ega bo‘lgan Erazm o'zining gumanistik qarashlarini ajoyib va
inkor etib bo‘lmaydigan dalillar asosida bayon qiladi. Xristian
madaniyatini gadimgi zamon madaniyatining hosilasi sifatida
talgin etgan Erazm Sugrotni Iso qatoriga qo‘yadi.

Erazm Rotterdamskiy o‘z ta’limotida xristian dinining axlo-
giy mazmunini kengroq yoritishga va uning dogmatik tomonini
inkor etishga intiladi. Xristian jangchisining mijozi axloqiy
mazmun bilan to‘lib toshgan. Uning e’tigodi hamisha aglidan
ustun turadi. Aytaylik, u ruhning o‘lmasligini aqgl bilan ilg‘ab,
tushunib ololmasada, unga qat’iy ishonadi. Ana shu ishonch uni
turli gunohlardan saglanishga undaydi. Insonning mijozi axlogiy
mazmun bilan to‘lib-toshgan ekan, xristian g‘oyalari har bir

1 Erazm Rotterdamskiy 1469-yilda tug'ildi. Ruhoniy va oqsochining nogonuniy
farzandi bo‘lgan Erazm yoshlik vyillaridayog Niderlandiya monastirlaridan birida
monax bo'ldi. Havas qilsa arzugilik filologik-gumanistik ma’lumot oldi. XVI asr-
ning boshlariga kelib, Yevropada avj olgan insonparvarlik harakatining yo‘lboshchisi
darajasiga ko'tarildi. 1536-yilda vafot etdi. Uning diniy, falsafiy garashlari «Xris-
tian jangchisi uchun qo'llanma», «Ahmoqlikka hamdu sano» kabi asarlarida bayon
etilgan.
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kishi uchun tushunarli, hammabopdir, degan xulosaga keladi
Erazrn.

Kishilarni dastlabki insonparvar xristian g‘oyalariga qaytarish
uchun, Erazmning fikriga muvofig, «inson tabiatan gunohkor
banda», degan yolg‘on xulosadan voz kechish darkor. Har
ganday kishi Iso payg‘ambar izidan borib, Muqgaddas kitob-
larda ilgari surilgan g‘oyalarni o'zlashtirishi mumkin. Buning
uchun fagat Tavrot va Injildan cherkovda Kkeltirilgan parchalar
bilan ganoatlanmasdan, ularni mukammal o'rganish lozim. 0 ‘z
mulohazalarini ro'yobga chigarish magsadida Erazm Rotterdam-
skiy 1517-yilda Yangi ahd matnini yunon tilidan lotin tiliga
taijima qgiladi va unga izohlar yozadi.

Ko‘rinib turibdiki, Erazm Rotterdamskiy 0‘z qarashlari va
amaliy faoliyatiga ko‘ra ma’rifatparvar faylasuf edi. Biroq fagat
Tavrot va Injil bilan elni ma’rifatli gilib bo‘Imasligini mutafak-
Kir yaxshi tushunardi. U ratsionalizmsiz, aqgl ishtirokisiz ma’rifat
yo‘q va bo‘lishi ham mumkin emas, degan xulosaga keladi. Shu
bois mutafakkir fikrlarini ratsionalistik pozitsiyadan turib bayon
etishga majbur bo‘ladi va buning bilan asriy sxolastik bilimdon-
likka hamda o‘ta dogmatik katolik ilohiyotiga garshi boradi.

Mutafakkirning ratsionalistik dunyoqgarashi uning nihoyatda
mashhur bo‘lgan «Ahmoglikka hamd-u sano» nomli asarida 0z
ifodasini topgan. Erazmning 1509—1511-yillarida bitilgan ushbu
asari shu qadar satirik quwatga ega ediki, uning muallifini
keyinchalik «XVI asr Volteri» deb atay boshladilar. Shuningdek,
asar yordamida o‘sha davrning falsafiy ta’limotlari mohiyatini
bilib olish mumkin. Muallif muttasil o‘zini maqtashdan char-
chamaydigan ahmoqlik janobi oliyalarining nomidan o0‘z za-
monasining o0°‘ziga xos tomonlarini tanqgid giladi.

«Kishilaming aksariyat gismi g‘irt ahmoqg bo‘lgani, har kim
0‘zicha devona bo'lgani bois»1 «jamiyatda ahmoglik istagancha
topiladi, hamma narsa ahmoglar tomonidan ahmogqlar uchun
gilinadi»2 Boz ustiga, kishilar alohida-alohida tarzda devona
bo'lganlari yetmaganidek, birgalashib ham ahmoglik qilib turadilar.
Erazm bunga urushni misol qiladi.

Bundan xulosa shuki, odamlar kim bo‘lishidan qat’i nazar,

1PoTTepgamckuii 3. TMoxBana rnynoctu. BubnnoTteka BCEMUPHON NuTepaTypbl.
T.33. M., 1971, 137-GerT.
2 O'sha yerda, 142-bet.
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girol-u a’yonlardan tortib papa va kardinallarga gadar barchasi
ahmoglik qilib turadilar. Eng hayratlanarli joyi shundaki, mual-
lif, hatto Iso payg‘ambar va uning havoriylarining faoliyatini
ham ahmogqchilikdan iborat, deb baholaydi, chunki «xristian
e’tigodi, aftidan, gandaydir ahmogchilikni eslatadi va donish-
mandlikka mutlago mos tushmaydi». «Xudoga ahmogqlar buncha-
lik kerak bo‘lib golgani bejiz bo‘lmasa kerak»1 Albatta, bu satr-
lar bilan tanishgach, mutafakkir xristian dinini mutlaqo inkor
etgan, degan xulosaga ham kelish mumkin. Aslida bunday emas,
aks holda u o0°zi targ‘ib etgan «lso falsafasi»ga 0‘zi garshi chiggan
bo‘lur edi. Bu yerda gap xristian e’tiqodining mohiyati hagida
emas (garchi ayrim mulohazalarida muallif xristiancMikning asosiy
g‘oyalarini tanqid qilsada), o‘sha davrda hukm surgan rasmiy
ilohiyot hagida borayotir. Masalaning mohiyatini bilmog uchun
Erazmning sxolastikaga va u bilan bog‘liq bo‘lgan rasmiy-dog-
matik ilohiyotga munosabatidan xabardor bo‘lmoq zarur.
Erazm xristiancha e’tigod bilan rasmiy-dogmatik ilohiyot
o‘rtasida katta tafovut yuzaga kelganini asoslab beradi. Buning
asosiy sababi rasmiy ilohiyot tarafdorlaridirki, Erazm ularni
«zaharli o‘simliklar», deb ataydi. Ular o‘z bema’niliklariga shu
gadar berilib ketganlarki, na o'zlari hagigatga erisha oladilar, na
o'zgalarni qo‘yadilar. 0 ‘z flkrlariga qo‘shilmagan har ganday
zotni bid’at, deb e’lon qiladilar. Boz ustiga, aslida safsataboz
boigan bu ilohiyotchilar ijod va ijod ahlini, bilim va bilim
egasini nazorat ostida saglab turishga oshigadilar. Qizig‘i shun-
daki, hatto jannat kalitchisi avliyo Petr ham «ganday qilib
bilimning o‘ziga ega bo‘lmasdan turib, uning kalitini go‘lda saglab
turish mumkin» ekanligini tushuntirib bera olmaydi.2 0 ‘z mu-
lohazalarining mantig'i asosida Erazm ilohiyotchilami tangid
gilishdan sxolastikaning o‘zini tanqid etishga o‘tib ketadi.
Ahmogqchilikning mohiyati haqgida fikr yuritgan Erazm uni
«hayot» tushunchasining sinonimi sifatida qo‘llay boshlaydi. Ushbu
mulohazalar tabiiy bir savolning tug‘ilishiga olib keladi. Nima
uchun ahmogqchilik donishmandlikdan ustunrog, qudratliroq
chigaverdi? Muallifning fikriga ko‘ra, hissiylik insonning butun
jismini gamrab oladi, vaholanki agl jismning bir gismi bilan

1 PoTTeppamckuini 3. MoxBana rnynocTn. Bubnmoteka BCEMWPHOM NuTepaTypbl.
T.33. M., 1971, 200-201-"eTnap.
2 O'sha yerda, 176-bet.
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cheklangan, xolos. Shu boisdan inson xulg-atvori ko‘p jihatdan
hissiylikka, aynigsa, huzur-halovatga borib tagaladi. Huzur-halo-
vatga erishgan Kishilar o‘zlarini baxtiyor deb hisoblaydilar.
Ajablanarli joyi shundaki, bunday Kkishilarni asl, haqgoniy hu-
zur-halovat qizigtirmaydi. Ular uchun biror narsani huzur-
halovat deb hisoblanganining, biror narsani huzur-halovat deb
e’lon qilinishining o‘zi kifoya. Xullas, insonning baxti narsaga
emas, narsa hagidagi o‘z mulohazasiga bog‘lig. Detnak, baxtni
ko‘pchilik o‘ylagandek, bilimdan, adashmaslikdan emas, bilim-
sizlikdan, adashishdan izlamoq darkor. Hayotning irratsional
mohiyati ham ana shu yerda yagqol namoyon bo‘ladi. Kishilar
aslida baxtli-saodatli bo‘lish-bo‘Imasliklaridan qat’i nazar, o‘zlarini
baxtli, saodatli deb, o‘zlarini aldab, ahmoqchilik gilib yashay-
dilar. Hayot irratsionalistik mohiyatga ega ekan, uni agl yorda-
mida ilg‘ab, bilib boimaydi, uning xususida mutlaq hagigatni
aniglash amri mahol. Shunday ekan, mutlaqg hagigatni da’vo
etayotgan kishilarni va ulaming ta’limotlarini kim va nima deb
atamoq darkor?

Xullas, Erazm Rotterdamskiy XVI—XVII asr Yevropa mu-
tafakkirlarining dunyogarashlariga katta ta’sir o‘tkazdi. U o‘zining
havas qilsa arzigulik ijodiy faoliyati bilan xristian e’tigodining
turli be’maniliklardan ozod qilinishi, uning negizida insonpar-
varlik g‘oyalarining yanada rivojlanishi, ijtimoiy adolat va tenglik
g‘oyalarining sistemalashtirilishi uchun shart-sharoit yaratib ketdi.

Erazm Rotterdamskiy asos solgan xristiancha gumanizm ha-
rakatini har tomonlama rivojlantirishda, buyuk ingliz gumanisti,
davlat arbobi va yozuvchisi Tomos Morning Xxizmatlari beqiyos
edil Tomos Morning falsafiy-axlogiy qarashlari xristiancha gu-
manistik axlogiy idealning, inson gadr-qimmati va uning erkin-
ligi hagidagi ta’limotning yorgin ifodasi edi.

Mutafakkirning inson to‘g‘risidagi qarashlari, uning «Dav-

1 Tomas Mor 1478-yilning 7-fevralida Londonda sud amaldori oilasida tug'ildi.
1492—1494-yillarda Oksford universitetida o‘gidi. 1525-yilda Lankaster gertsogligi-
ning kansleri bo‘lib ishladi. 1529-yilda eng yuqori davlat lavozimi — Angliya lord-
kansleri kursisini egalladi. Angliya qiroli Genrix VIII amalga oshira boshlagan
cherkov islohatlariga qarshi chiqgani uchun 1532-yilda lord-kanslerlik lavozimi-
dan chetlashtirildi. 1534-yilda Genrix VIII ko‘rgazmasiga asosan gamoqqga olindi va
1535-yilda qgatl etildi. Tomos Morning falsafiy garashlari «Davlatning eng yaxshi
tuzumi to‘g‘risida va yangi utopiya oroli hagida bag'oyat foydali, ham maroqli,
ham oltin kitob» («Utopiya») asarida bayon etilgan.
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latning eng yaxshi tuzumi to‘g‘risida va yangi Utopiya oroli
hagida bag‘oyat foydali, ham marogli, ham oltin kitob»
(1516-y.) nomli asarida o‘z ifodasini topgan. Kitob ikki gism-
dan iborat. Uning hajman kattaroq bo‘lgan va dastlab yozil-
gan ikkinchi gismida Utopiyadagi turmush tarzi xususida hikoya
gilinsa, keyinroq bitilgan birinchi gismida Angliya hayoti tan-
qidiy ko‘z bilan yoritildi. Kitob muallifning mavjud ijtimoiy
va ma’naviy voqgelikka nagadar salbiy munosabatda bo‘lganini
namoyon etadi.

«Utopiya» mualliflning gumanistik dunyoqarashi asarning bi-
rinchi gismida ifoda etiladi. Angliyadagi yer islohotlari dehgon-
laming o‘z yerlaridan judo bo‘lishlariga, daydilar va yupunlar-
ning ko‘payib ketishiga olib keldi. Ayni paytda mamlakatga xemiri
ham naf keltirmaydigan shunday bir tabaga shakllandiki, ular
0‘z huzur-halovatlari yo‘lida istalgan mablag‘ni sarflashga qodir
bo‘lib qoldilar. Tabiatan mo‘min-qobil, beozor bo‘lgan qo‘ylar
odamlarni yeb go'ya boshladi, deb yozadi Tomas Mor. Muta-
fakkir ushbu iborasi bilan boyonlar daromadini oshirish im-
konini beradigan qo‘ylarni boqish uchun yuzlab odamlar o0z
yerlaridan haydab yuborilganini nazarda tutadi. Bu kulfatlar
T.Morning fikriga muvofigq, «davlat bahonasida va davlat nomi-
dan o°‘z manfaatlari hagida gayg‘urayotgan boylarning fitna-
fasodidan o°‘zga narsa emasdir».1

Xullas, Tomas Mor 0°‘zi yashab, ijod etgan jamiyatni, undagi
ijtimoiy-siyosiy munosabatlarni tanqid gildi. Xususan, Angliyada
odamlar gadr-gimmatini yerga uruvchi, uni kamsituvchi tarti-
botlar yordamida to‘plangan kapitalni yuzaki tahlil gilishga qarshi
chiqdi. 0 ‘zi bunday illatlarning vujudga kelishining asosiy saba-
bini xususiy mulkdan qidirdi. Shuning uchun ham ijtimoiy mu-
nosabatlarni o°‘zgartirish zarur, degan xulosaga keladi. Birinchi-
lardan bo‘lib ishlab chigarishni umumlashtirish g‘oyasini ilgari
surdi. Lekin bunday sifatiy o‘zgarishni gonun yordamida amalga
oshirmaslik zarur ekanligini gayta-gayta takrorladi.

Angliyadagi ijtimoiy vogelikni qgadimgi xristian mualliflari
bayon etgan fikrlar, Bibliyada uchraydigan g'oyalar bilan tag-
qoslar ekan, T.Mor 0‘z orzusidagi jamiyatni izhor giladi. Ushbu
orzulaming shakllanishiga florensiyalik platoniklar, Erazm Rot-

1 Mor T. Utopiya. M, 1978, 276-bet.
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terdamskiy xristian gumanizmi va Platonning «Davlat» asari
beqgiyos ta’sir ko‘rsatdi.

«Utopiya» so‘zi T.Mor tomonidan ilk bor go‘llangan bo‘lib,
«yo‘q joy», «hech qayer», degan ma’noni anglatadi. Ushbu so‘z
yordamida ifodalangan orolda baxt-saodatli kishilar farovon tur-
mush Kkechiradilar. Bunday turmush gat’iy antiindividualizmning
joriy etilishi orgali yo'lga qo‘ilgan. Antiindividualizm xususiy
mulkni bekor qilishni, jamiyat a’zolarining mulkiy va iste’moliy
tengligini ta’minlashni talab etadi. Bunday fikrlami bayon etishda
Tomas Mor xristiancha gumanizm g‘oyalariga asoslanadi.

Tomas Mor Platon va Abu Nasr Forobiyning adolatparvar
shoh hagidagi mulohazalarini davom ettiradi. Maksimal tenglik
joriy etilgan orolda fagat har tomonlama ilmli, ma’rifatli, turli
illatlardan xoli zotgina hukmdorlik qilishi mumkin. «Hukmdor
shunday bir manbaki, undan butun xalgga ham ezgulik ham
yovuzlik yog‘ilib turishi mumkin», — deb yozadi mutafakkir.1
Asarda bunday afsonaviy hukmdor Utop deb ataladi. U maz-
kur orolni kashf etgach, unda o‘z ijtimoiy, siyosiy va axloqiy
gonun-qoidalarini joriy etadi. Hukmdor, birinchi navbatda, na-
fagat xususiy mulkning batamom bekor gilinishiga, balki pul
va oltinga bo'lgan salbiy munosabatning shakllanishiga muvaffaq
bo‘ladi. Orolda pul batamom yo‘q gilingan, oltindan esa eng
iflos ishlar uchun ishlatiladigan buyumlar tayyorlanadi. Buyuk
gumanist odamlar boshiga mislsiz kulfatlar keltirgan oltin-u
zarga bo‘lgan nafratini shunday tarzda ifodalaydi.

Albatta, maksimal tenglikni saglab turish, ijtimoiy mulkchi-
likning mutlag ustuvorligini ta’minlash uchun Utopning sa’y-
harakatlari kifoya emas edi. Buning uchun orolda yashovchilar
mehnat faoliyatida ham teng ishtirok etishlari zarur. Tabiiyki,
bunda, birinchi navbatda, jismoniy mehnat haqida gap boradi.
Utopiyada hunarmandlar va dehgonlarning mehnati har ganday
davlat uchun zarur shart-sharoit ekanligini isbotlashga harakat
giladi. Afsuski, ayrim davlat arboblari mehnat faoliyatidan yi-
roglashib ketganliklari bois hunarmand va dehqonlar haqgida
gayg‘urmay qo‘yadilar.

Utopiyada odamlar hunarmandchilik va gishloq xo'jalik ishlari
bilan shug‘ullanadilar. Unda ishtirok etish barcha kishilar uchun

1 Mor T. Utopiya. M., 1978, 125-bet.
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majburiyatdir. Hatto sifograntlar (boshliglar) ham el gatori mehnat
giladilar, chunki mehnat orolda axlogiy zaruriyatga, ehtiyojga
aylangan. Orol xalgi 6 soat mehnat giladi (o‘sha davr Angliyasi
uchun 6 soatlik ish kuni orzu edi). Eng og‘ir mehnatni jino-
yatchilar bajaradilar. Shu bois utopiyaliklar bo‘sh vaqtlarini 0z
axlogiy giyofalarini takomillashtirish uchun sarflaydilar.

Aqgliy mehnat bilan orolda eng iste’dodli Kishilar
shug‘ullanadilar. Boshga yurtlarda esa «hanuzgacha fan bilan
to‘nkalar va galvarslar mashg'ullar, yuksak aqgl sohiblari esa
behuda qurbon bo‘lib ketmogdalar»1 Aynan shu yuksak aql
sohiblari Utopiyada turli lavozimlarda mehnat giladilar, din
peshvolari sifatida faoliyat ko'rsatadilar.

Darvoge, Utop orolidagi turmush tarzi, ishlab chigarish
aglga muvofiq joriy etilgan bo‘lishiga garamasdan, ular hayotida
axlog ustuvorligicha qolaveradi. Aynan axlog nuqgtayi nazaridan
orolda inson eng oliy gadriyat, deb e’lon gilingan. Inson eng
gadrli mavjudot bo‘lgani tufayli hamisha huzur-halovatda
yashamog‘i lozim. Ushbu huzur-halovatlarning eng asosiysi salo-
matlikdir. Salomatlikning birinchi sharti esa me’yorida ovqatla-
nish bilan bog‘lanadi.

Utopiyaliklarning tinchliksevarligi ham orolda axlog norma-
lari ustuvorligidan dalolat beradi. Orol xalgi urushni hayvoniy
giligq, deb hisoblaydi, o0‘z tashabbusi bilan urush ochishdan
hazar qiladi. Birog orol saodati uchun kurashishga majbur
bo‘lganlarida jonlarini jabborga beradilarki, orolni kulfatlardan
saglab goladilar.

Umuman oroldagi hayot ko‘proq huqugiy normalar emas,
axlogiy normalar asosida boshqariladi. Shu boisdan qonunlar
shu gadar kamki, ularni butun aholi yaxshi biladi. Darhaqgiqat,
xalg uchun gonunlarning ko‘p bo‘lishi shart emas.

Orolda axloq ustuvor bo‘lgani bois aholining dinga munosa-
bati ham o°‘zgacha. Bunda T.Mor asl dinni xurofot-u irim-
sirimdan ajratib olish zarurligiga ishora giladi. Asl din deganda
mutafakkir Florensiya platoniklari talgin etgan universal dinni
tushunadi. Utopiyani gachonlardir kashf etgan Utop, asar qah-
ramoni Gotlodeyning aytishiga garaganda, bunday dinni orolda
Iso payg'ambar tavalludidan 144-yil awal joriy etgan emish.
Ushbu dinga ko'ra, Xudo bittadir, u vaqgti-vagti bilan turli

1 Mor T. Utopiya. M., 1978, 227-bet.
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mojizalar ko‘rsatib, odamlarga o0‘zi hagida xabar berib turadi.
Inson joni ham abadiydir. Uning bu dunyodagi gilmishlari narigi
dunyoda baholanadi, ya’ni yoki mukofotga, yoki jazoga mu-
nosib topiladi. Orolning ilk hukmdori Utop aholining turli elat
vakillaridan tarkib topganini inobatga olib, din erkinligini joriy
etadi. Hatto xudosizlar ham jazoga loyiq topilmaydilar.
Tomas Mor «Utopiya» nomli asarida inson shaxsi tuban-
lashuvining sabablarini tushuntirib berdi. Uning fikriga ko‘ra
o‘g‘irlik, daydilik shaxs tubanlashuvining ko‘rinishlaridir. Jamiyat-
da sodir bo‘layotgan gashshoqglik, huqugsizlik kabi sharmandali
g‘ayriinsoniy holatlarni tugatmoq uchun, eng awalo, Kkishilar-
dagi turli nopok yo‘llar bilan topilgan moddiy boyliklami yo‘gotish
darkor. Ingliz mutafakkirining ta’kidlashicha, jamiyatdagi eng
yuksak gadriyat insondir. Shuning uchun ham u «inson oltinga
nisbatan arzon bo'lishi» kabi yaramas holat bilan hech gachon
murosaga kela olmagan. Uning tushuntirishicha, inson hayoti hech
narsaga tenglashtirib bo‘lmaydigan qadriyatdir, chunki uni
«dunyodagi hech ganday in’om bilan tenglashtirib bo‘Imaydi».
Mor insonda eng buyuk talant va qudratli mo'jizani ko'radi.
Tomos Morning inson to‘g‘risidagi qarashlari barcha odam-
lar ekspluatatsiyadan xoli, bir-birlari bilan teng bo‘lgan ideal
ijtimoiy tuzum haqgidagi fikr-mulohazalari bilan uyg'unlashib
ketdi. Jamiyatning har bir a’zosi umumiy ishga o°‘zining hissa-
sini go‘shadi. Odamlarning faoliyati jamiyat ishiga qo‘shgan his-
sasi bilan baholanadi. Bunday jamiyatda fuqarolar fagat olti
soat ishlashadi. Qolgan bo‘sh vagtlarini o'zlarining madaniy-
ma’naviy ehtiyojlarini qondirish uchun sarflaydilar, hordiq
chiqaradilar, musiga, she’riyat, fan bilan shug‘ullanadilar. Jami-
yatning barcha a’zolari xayrli, savob ishlar bilan band bo‘ladilar.
Inson kelajagi, uning taqdiri hagidagi flkr-mulohazalar ita-
liyalik gumanist Tommazo Kampanellal asarlarida ham bayon

1 Tommazo Kampanella Renessans davri falsafasining yirik namoyandasi.
1568-yilning 5-sentyabrida Italiyada tug'ilgan. Qadimgi zamon va o‘rta asr faylasuf-
larining asarlari, aynigsa, Aristotel falsafasi, Foma Akvinskiy garashlari, o0z
zamonasining naturfilosofiyasi bilan yaxshi tanish bo'lgan. Protestanlarning hokimi-
yatni restavratsiya qilishlariga garshi bo‘lgani uchun inkvizitsiya agentlarining uzluksiz
quvg‘iniga giriftor bo‘lgSn. 1639-yil 21-mayda vafot etgan. Uning falsafiy garash-
lari «Sehrgarlik va narsalaming his etishi hagida» (1620), «Quyosh shahri»
(1629), «G‘alabaga erishgan ateizm» (1631), «Universal falsafaning uch qismi
yohud narsalar hagida metafizik ta’limot» (1638), «Falsafa, hissiyot yordamidagi
isbot» (1591) kabi asarlarida bayon etgan.
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etilgan. Tommazo Kampanella cherkov va dunyoviy hokimiyat
tarafdori edi. Protestantlarning hokimiyatni restavratsiya qilish-
lariga mutlago qarshi edi. Rim papasining butun xristianlar
ustidan hukmron bo‘lishini istar edi.

Kampanellaning fikriga muvofig Xudoning butun yer yuzida
hukmronligini ta’minlamoq uchun jamiyatda jiddiy gayta qurish-
ni amalga oshirmoq darkor. Buning uchun, eng awalo, turli
nopokliklar bilan topilgan mulkni va zulmni tugatmoq zarur.
Bunday ulug'vor vazifa hamkorlik, tenglik va erkinlikka asoslan-
gan ijtimoiy tuzum vyaratish yo‘li bilan amalga oshiriladi, degan
g‘oyani ilgari suradi.

Kampanellaning 1629-yilda yozilgan «Quyosh shahri» asa-
rida uning ijtimoiy-siyosiy, ma’naviy-axlogiy garashlari ba-
yon etilgan. Asarda olg‘a surilgan g‘oyalar kitob mualliflning
ijtimoiy-siyosiy, ma’naviy-axloqiy qarashlariga, shaxsiy
kechinmalariga to‘la mos tushadi. Tomas Mordan farqgli
o‘larog, u iqtisodiy muammolarga, xususan, iqtisodiyotni
gayta qurish masalalariga kam e’tibor beradi. Xristianlarning
xohish-irodasiga qarab xususiy mulkni tugatish mumkin
bo'lardi, deb hisoblaydi.

«Quyosh shahri»da orzu qilingan davlat tuzumi ideal-
lashgan teokratik sistema namunasi bo‘lib, uning boshida
quyosh ramzi bo‘lgan Qohin, birinchi dindor, yirik metafizik
turadi. Bir umrga saylab qo‘yiladigan bosh hukmdor o0z
davrining barcha bilimlari bilan tanish bo‘lmog‘i darkor.
Bosh hukmdor jamiyat oldida turgan, yechilishi o‘ta zarur
bo'lgan barcha muammolar yechimini topish yo'llari, us-
lub va usullarini bilishi zarur. Jamiyatning turli jabhalari
yumushlari bilan uning yordamchilari shug'ullanadi. Yor-
damchilar yirik olimlar orasidan saylab qo'yiladi. Urush va
tinchlik masalalari bilan shug‘ullanuvchi yordamchining xulg-
atvori, xatti-harakatida kuch-quvvat, san’at, hunarmand-
chilik va fan masalalari bilan shug‘ullanuvchi yordamchida
donishmandlik, tug‘ilish va bolalar tarbiyasi masalalari bilan
shug‘ullanuvchi yordamchida muhabbat ustuvorlik gilmog‘i
lozim.

Fugarolik hayoti va faoliyati bilan bevosita shug'ullanish turli
lavozimlarni egallab turgan kishilarga topshiriladi. Bunday kishi-
lar ham fugarolar orasidan saylab qo'yiladi. Mansabdor kishi-
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lami saylashda ularning bilimi, ishbilarmonligi, xolisligi, jami-
yatni boshgarish qobiliyatlari hisobga olinadi. Lekin Kampanella
orzu gilgan davlat-jamiyat modelida uni boshgarish ishlaridan
din, cherkov ajratilmaydi. Jamiyatning boshgarish mexanizmini
ushlab turgan mansabdorlarning ko‘pchiligi dindorlar bo‘ladi.
Jamiyatni boshqgarish ishlarida, hatto sehrgarlar ham ishtirok
etadilar. Ko‘rinib turibdiki, Kampanella orzu qgilgan jamiyatda
siyosiy-dunyoviy hokimiyat din va cherkov bilan uyg'unlashib
ketadi. 0 ‘z navbatida, Quyosh shahri fugarosining diniy dunyo-
garashi tabiat falsafasi bilan qo‘shilib-qorilib ketadi. Ularning
uyg‘unlashuvini ta’minlash Quyosh shahri hokimiyatining eng
muhim vazifalaridan biri hisoblanadi.

Kampanellaning davlat-jamiyatni boshqgarish dasturi asosida
butun dunyo fuqarolarini birlashtirish g'oyasi yotadi. Lekin
o‘sha butun dunyo fuqarolari birlashgan yagona davlatni Rim
papasi boshgarishi shart, deb hisoblaydi. Uning fikriga ko‘ra,
turli davlat vakillaridan tashkil topgan Rim senati barcha
muammolami, bahsli-munozarali masalalarni tinchlik yo‘li bilan
yechishi lozim.

Kampanella ijtimoiy-siyosiy garashlarining asosida yangi jamiyat
qurish g'oyasi yotadi. Yugorida ta’kidlab o‘tganimizdek, u qur-
moqchi bo‘lgan yangi jamiyatning hamma sferasida aql-farosat
ustuvor, jamiyatda o‘rnatilgan barcha tartib-intizom aglga, ijti-
moiy adolat prinsiplariga asoslanadi. Shuning uchun ham bu
yerda birovlar hisobidan kun ko‘ruvchi tekinxo‘rlar, ishyog-
maslar yo‘q. Barcha fugarolar, jumladan, xotin-gizlar ham ishlab
chigarishda teppa-teng ishtirok etadilar. Odamlaming halol mehnati
tufayli jamiyatda mo‘l-ko‘lchilik yaratilgan. Jamiyatda ishlab chiga-
rilgan noz-u ne’matlar ham fugarolaming ehtiyojlariga qarab
adolatli tagsimlanadi.

Kampanella orzu gilgan jamiyatda xususiy mulk yo‘q, hatto
oila ham yo‘g. Bu yerda gashshoglik ham, o‘g‘rilik ham, mol-
u dunyoning quli bo'lish kabi holatlar ham yo‘g. Uning
tushuntirishicha, turli nopokliklar bilan topilgan mulkdan xoli
bo‘lgan jamiyatgina ko‘pchilik manfaatini himoya qilishga qodir
bo‘ladi. Insofli, diyonatli kishilarning katta avlodini shakllan-
tirishga muvaffaq bo‘ladi. Bunday jamiyatda odamlar o‘z vatan-
lariga tasawur qilib bo‘lmas darajada muhabbatni vujudga kel-
tiradilar, barcha «tengdoshlar bir-birlarini og‘a, deb ataydilar».
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Bunday yangi odamlar eski jamiyatning barcha illatlaridan xoli
bo‘ladilar.1

Kampanella bunyod etmogchi bo‘lgan jamiyatda yoshlar tar-
biyasiga katta e’tibor beriladi. Chunonchi, bolalarni o‘gitish va
tarbiyalash ishlariga g‘amxo‘rlikni jamiyat 0°‘z zimmasiga oladi.
Mehnat tarbiyasiga alohida e’tibor beriladi. Bolalar foydali
mehnatda uzluksiz ishtirok etadilar. Har ganday og‘ir mehnat
bolalar uchun kamsitish yoki haqgorat hisoblanmaydi. Jamiyat
bolalarning jismoniy tarbiyasiga, aynigsa, talantli, iste’dodli bola-
larni o‘gitishga alohida e’tibor beradi. Quyosh shahrida ta’lim va
tarbiya jarayonini tashkil etish ixtiyoriylikka asoslaniladi va sayo-
hatga chiqgish, turli o‘yinlarni uyushtirish, jismoniy mashglarni
bajarish jarayonida amalga oshiriladi. Fan, madaniyat ishlari bilan
shug‘ullanish har tomonlama qo‘llab-quwatlanadi. Bir ibora bi-
lan aytganda, Kampanella orzu gilgan jamiyatda shakllangan
yangi kishi har tomonlama rivojlangan bo‘ladi.

Shunday qilib, Yevropa Renessans davrining mashhur gu-
manisti Tommazo Kampanella garashlarida jamiyatda oddiy fu-
garoning erkin, farovon bo‘lishi, har bir jamiyat a’zosining
baxt-saodatga erishishi yo‘llari hagida ajoyib g‘oyalar olg‘a surilgan
edi. U 0‘z zamonasining ijtimoiy munosabatlarida mavjud bo‘lgan
turli ziddiyatlami bartaraf etish uchun fuqarolar tarbiyasiga
e’tibor berish lozimligini alohida ta’kidladi.

Xullas, Yevropa Renessans davri gumanistik falsafasi, inson
faoliyat ko‘rsatayotgan g‘ayriinsoniy ijtimoiy muhitga Xxayoliy
(utopik) bo‘lsada, o0‘z noroziligini bildirdi. 0 ‘z navbatida, in-
sonning insonga zulmini, insonning inson tomonidan eksplu-
atatsiya qilinishini tugatish zarur ekanligini kun tartibiga qo‘ydi.
Har bir kishi va barcha jamiyat a’zolarining erkin, har tomon-
lama rivojlanishini ta’minlovchi yangi jamiyatning ideal modeli
hagidagi fikr-mulohazalami yanada rivojlantirdi. Jamiyatni boshqa-
rish san’atini takomillashtirish yo‘l-yo‘riglarini ko‘rsatadi.
Boshqgarish mexanizmini qo‘lida ushlab turgan hukmdorlarning
ma’naviy-axlogiy qiyofasiga dastlabki chizgilar chizildi.

1 Qarang: KamnaHenna T. [opog conHua. M., 1954, 46—48-betlar.
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3. MUSULMON FALSAFASIDA INSON TAFSIRI

Musulmon faylasuflari ham odam va olam orasidagi o°‘zaro
alogadorlik muammolarini bilishga intildilar. Odam deb ataluvchi
mavjudotni kim yaratgan? Odam qanday unsurlardan tashkil
topgan? Odamning inson darajasiga ko‘tarilishi qganday sodir
bo‘ladi? Insonning jismi bilan uning ruhiyati, ma’naviyati orasi-
dagi alogadorlik mavjudmi? kabi savollarga javob topmoqchi
bo‘ldilar. Turgan gapki, bunday savollarga javobni, eng awalo,
musulmon faylasuflari «Qur’oni Karim»dan izladilar.

«Qur’oni Karim»ning yettinchi — «A’rof» surasining o‘n
birinchi, o‘n ikkinchi, o‘n beshinchi — «Xijr» surasining vyi-
girma oltinchi oyatlarida dastlabki Odam (Odam Atoni) surati-
ni, Olloh gora botgogdan, ya’ni loydan yasaganligil, keyin
unga tiriklik, ya’ni jon ato etganligi, Momo Havo esa Odam
Atoning «chap biginidan» yaratilganligi xabar qilinadi. Islom
goidalariga muvofiq butun kishilik jamiyati Odam Ato bilan
Momo Havodan targalgan. Rivoyatlarga garaganda Odam Ato
bilan Momo Havo bir ming-u qirg yosh umr ko‘ribdilar. Shu
davr mobaynida, ulardan qirq bir farzand vujudga kelibdi. 0 ‘sha
qirq bir farzanddan yigirma bir nafar o‘g‘il va yigirma nafar
giz tugilibdi. Ulardan paydo boflgan nabiralar ming nafarga
yetibdi2 Odam Ato o‘g‘lonlarining girqg mingga yetganini ko‘rib,
dunyodan ko‘z yumibdi3

Ko'rinib turibdiki, musulmon falsafasining inson to‘g‘risidagi
fikr-mulohazalari islom dinining paydo bo‘lishi (VI asrning bosh-
lari) va uning shakllanishi bilan bog‘lig. Islom dinining vujudga
kelishi Arabistonning Makka shahrida tavallud topgan, yirik din
va davlat arbobi Muhammad ibn Abdulloh4 nomi bilan bog‘lig.

1 Qur’oni Karim. Toshkent, 1992, 101, 181-betlar.

2 Mirzp Ulug'bek. To‘rt ulus tarixi. Toshkent, 1994, 21-bet.

1 Abulg'oziy Bahodirxon. Shajarai turk. Toshkent, 1994, 19-bet.

4 Muhammad ibn Abdulloh 570-yilda tug'ilgan. Otasi Abdulloh hali u
tug‘ilmasdanog, onasi Amina esa olti yoshligida vafot etgan. Bobosi Abu Mutalib,
amakisi Abu Tolib go‘lida tarbiya olgan. 595-yilda badavlat beva ayol Xadichaga
uylangan. Savdo ishlari bilan shug‘ullangan. Shimoliy Afrika shaharlarini Kkezib,
xristianlar va yahudiylarning turmush tarzi, ayniqsa, ularning diniy dunyoga-
rashlarini har tomonlama o‘rgangan. 610-yildan e’tiboran Makkaga qaytib, o0°‘z
diniy qgarashlarini targ'ibot va tashviqot qila boshlagan. Makkada vaziyat
og'irlashgach, 622-yilda Madinaga ko‘chib o‘tgan va o‘zini Ollohning yerdagi
vakili — «Payg‘ambar» deb e’lon qilgan. 632-yilda vafot etgan. Uning diniy
garashlari Qur’onu Karimda o°‘z aksini topgan.
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Muhammad qabilasi, jinsi, ijtimoiy mavqei, iqtisodiy ah-
volidan qat’iy nazar, barcha arablarni yagona Xudoga — Ollohga
sig‘inishga da’vat etgan. O'zini Xudoning yerdagi vakili —
«Payg‘ambar» deb e’lon qilgan.

Muhammad payg'ambar tomonidan aytilgan islom dinining
asosiy qoidalari, axlogiy va huqugiy normalari, musulmonlar-
ning mugaddas kitobi hisoblangan «Qur’on»da rasmiylashtirilgan.
Islomshunos, «Qur’on»shunos olimlaming flkriga ko‘ra, Mu-
hammadning yagona Xudoga sig‘inishga asoslangan qarashlari,
yaxlit bir sistema sifatida, uning tirikligi paytida yozib olinma-
gan. Muhammad vafot etgandan so‘ng uning fikr-mulohazalari
xalifa Abu Bakr ko‘rgazmasiga asosan to‘plangan. Bunday mu-
rakkab ishni bajarish, Muhammad tiriklik vaqtida uning kotibi
bo‘lib ishlagan Zaid ibn Sobitga yuklatilgan. Shunday sa’y-hara-
katlar tufayli 632-yilda «Qur’on»ning dastlabki matni vujudga
kelgan. Ilmiy-tarixiy manbalarda ta’kidlanishicha, «Qur’on»ning
dastlabki matni «Suhur» («Sahifalar») deb nomlangan. 651-yilda
«Qur’on»ning yangi matni yaratilgan, uni «Mushaf», deb ata-
ganlar. Ushbu matn xalifa Usmon ko‘rgazmasiga asosan yaratil-
gani uchun «Usmon mushafi», deb ham vyuritiladil

«Qur’on» 114 suradan iborat. Har bir sura oyatlarga bo'lingan.
Suralarning har biri nomlangan. Ular «Qur’on»da mazmuniga
garab emas, balki hajmiga, ya’ni har bir suradagi oyatlarning
miqgdoriga qarab joylashtirilgan. Shuning uchun ham ularda
mantigiy va xronologik izchillik yo‘q. Suralar, asosan, Makka va
Madinada yaratilgan. Chunonchi, ulaming 90 tasi Makkada (610—
632-yillarda), 24 tasi Madinada (622—632-yillar) yaratilgan2

«Qur’on»ning gariyb uchdan bir gismini yahudiy, xristian
diniy manbalari va gadimiy afsonalari, rivoyatlari tashkil etadi.
Shuningdek, «Qur’on»ning shakllanishida zardushtiylikning ham
ta’siri borligini unutmaslik darkor.

Alqgissa, islom dinining paydo bo'lishi, jahon davlatchiligi
tarixida markazlashgan yirik Arab davlatining vujudga kelishiga,
shuningdek, jahon sivilizatsiyasi taraqgiyotiga munosib hissa
go'shgan musulmon madaniyatining vujudga kelishi va rivojla-
nishiga ham sabab bo‘ldi.

1 «Usmon mushafindan ko‘chirilgan eng qadimiy qgo‘lyozmalardan to'rttasi
hozirgacha saqlanib qolgan. Ulardan bin Toshkentda saglanadi.
2 Qarang: Wcnom. CnpaBo4HMK. TowkeHT, 1989, 298—301-betlar.
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a) Musulmon madaniyati va uning 0‘ziga Xos
xususiyatlari

IImiy-falsafiy adabiyotlarda islom dini targalgan hududlar va
unga e’tigod gilgan xalglar madaniyatini yaxlit qilib, bir ibora
bilan «musulmon madaniyati» deb ta’riflash urf bo‘ldi. Mu-
sulmon madaniyatining shakllanishi, uning o'ziga xos xususiyatlari
hagida flkr-mulohaza yuritganda quyidagi holatlarga e’tiborni
garatish zarur.

Awalo, ta’kidlash zarurki, musulmon madaniyatining vu-
judga kelishi o‘rta asrlar tarixida, Arab xalifaligi deb nomlangan
yirik va qudratli imperiyaning vujudga kelishi bilan bevosita boglig.
Markazlashgan yirik davlat vujudga kelishi bilan arab urf-odat-
lari, rasm-rusumlariga asoslangan madaniyat, xalifalik tasarrufiga
zo‘rlab kiritilgan Shimoliy Afrika, Yaqin va 0 ‘rta Sharq, Kavkaz
mamlakatlari xalglari madaniyatiga 0‘z ta’sirini o‘tkaza boshladi.
Xususan, arab urf-odatlari, rasm-rusumlari gadimiy Eron va
Turon xalglari madaniyatiga ham sezilarli ta’sir ko‘rsatdi.

Arab madaniyatining Shimoliy Afrika, Yaqin va 0 ‘rta Sharq,
Kavkaz mamlakatlariga kirib kelishi, bu yerlarda yashovchi ma-
halliy xalglarning islomga gadar bo‘lgan madaniy-ma’naviy urf-
odatlarining, rasm-rusumlarining yo‘qolib ketishiga sabab bo‘ldi.
Xususan, Eron, Turon, xalglari turmush tarzida, fikrlash
madaniyatida islomgacha mavjud bo‘lgan: zardushtiylik, buddiy-
lik, moniylik, mazdakiylik kabi diniy-falsafiy ta’limotlar bilan
bog'lig bo‘lgan an’analar zo‘rlik bilan yo‘qotib yuborildi. Zar-
dushtiylik ta’limotiga oid barcha kitoblar olovda yondirildi. Unga
e’tigod qilganlar qatl qilindilar.

Qadimiy Eron va Turon shaharlari, gishloglari zo‘rlab arab-
lashtirildi. Ko'plab yirik aholi yashash joylarida arab an’analarini
targ‘ibot va tashviqot qilish uchun masjidlar qurildi. Juma nomozi-
ga kelgan har bir fugaroga ikki dirham pul berildi. Islom dinini
gabul gilganlardan olinadigan soliglar kamaytirildi. Ana shunday
yo‘llar bilan arab urf-odatlari, rasm-rusumlari xalifalik tasarru-
figa Kkiritilgan mamlakatlar xalglari turmush tarziga tigishtirildi.

Arab xalifaligi hududida yashovchi xalglar turmush tarziga
islom dini bilan birga arab tili ham Kkirib keldi. Arab tili va
yozuviga davlat tili, davlat yozuvi magomi berildi. Arab tilining
yerli ziyolilar tomonidan o‘zlashtirilishi va xalglararo munosa-
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batlarda keng foydalanilishi, bir tomondan, xalifalikka zo‘rlab
kiritilgan xalglarning arablar yaratgan madaniy-ma’naviy boy-
liklar bilan yagindan tanishishi uchun real imkoniyat yaratgan
bo‘lsa, ikkinchi tomondan, vyerli xalglar ma’naviy-ma’rifiy
boyliklarini boshga xalglarga yetkazishda ishonchli vosita vazifa-
sini bajardi. 0 ‘sha vosita musulmon madaniyatini shakllantrish
uchun asos bo‘lib xizmat qildi.

VI asr oxiri IX asr o‘rtalariga kelib arab xalifaligi Sharqd
eng kuchli rivoj topgan imperiyaga aylandi. Xususan, xalifalar
Abu Mansur (754—75-yillar), Xorun ar-Rashid (786—809-yil-
lar), Ma’mun (813—833-yillar) hukmronlik gilgan davrlarda xali-
falikning markaziy shaharlari, xususan, Bag‘dod iqtisodiy va
madaniy jihatdan rivojlangan yirik shaharga aylandi. Madaniyat,
ilm-fan taragqiy topdi. Bu yerda turli ilmiy anjumanlar o‘tkazish
avj oldi, turli mamlakatlardan kelgan ilm vakillari tomonidan
ilmiy muhokamalar uyushtiriladigan bo‘ldi, ilmgohlar vujudga
keldi, kitob ko‘chirish — hattotlik avj oldi.

Xalifalikda, aynigsa, Xorun ar-Rashidning o‘g‘li Ma’mun
hukmdor bo‘lgan yillarda ilm-fan, madaniyat yanada tez rivo-
jlana boshladi. Poytaxt Bag'dodda «Bilimlar uyi» («Baytul hik-
ma») tashkil etildi. Uning zaminida Bag'dod akademiyasi vu-
judga keldi. Akademiyada ishlash uchun xalifalikning turli mam-
lakatlaridan, jumladan, Movarounnahr va Xurosondan ham
olimlar, donishmandlar taklif etildi. Ular orasida Marvdagi
Ma’mun akademiyasining iste’dodli allomalari xorazmlik Mu-
hammad Xorazmiy (vafoti 847-yil) va farg‘onalik Ahmad
Farg'oniy (vafoti 86l-yil)lar bor edilar.

Muhammad Xorazmiy va Ahmad Farg‘oniy musulmon
madaniyatini shakllantirishda va uni yangi bosgichga ko‘tarishda
munosib hissa go‘shishdi. Chunonchi, Muhammad Xorazmiy
«Bilimlar uyi» zaminida vujudga kelgan Bag‘dod akademiyasiga
uzoq Yyillar rahbarlik qildi. U kashf etgan «Algebra» jahon si-
vilizatsiyasining buyuk durdonasi bo‘lib qoldi. Algebra zaminida
keyinrog 50 dan ortiq turli fanlar vujudga keldi. Ahmad
Faig‘oniy astronomiya fanini yaratdi. Qasyun va Shammosiya degan
joylarda rasadxonalar qurdirdi. Nil daryosi suvini o‘lchash uchun
xizmat giladigan nilometmi yaratdi. Astronomik tadgigotlar uchun
ishlatiladigan usturlab deb nomlangan asbobni yasadi. Astro-
lyabiya nazariyasini yaratib, jahon olimlarini hayratga soldi.
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Xalifa Ma’mun ilm-fanni, ayniqgsa, astronomik tadqiqotlarni
yanada takomillashtirish maqgsadida rasadxonalar qurilishiga alo-
hida e’tibor berdi. Chunonehi, 828-yilda Bag‘dodda, 831-yilda
Damashq yaginida rasadxonalar ishga tushirildi. lIm-fanni yanada
rivojlantirish uchun nafagat Bag‘dodda, balki xalifalikning boshqa
yirik shaharlarida ham akademiyalar, yangi-yangi madrasalar
bunyod etildi. Chunonehi, IX—X asrlardayoq Xorazmda «Ma’mun
akademiyasi», Termizda ayollar akademiyasi, birgina Samargandda
17 madrasa faoliyat ko‘rsatar edi. Madrasalarda diniy ilmlar
bilan birga dunyoviy bilimlardan ham saboq berilardi. Xuddi shu
madrasalarda tahsil ko‘rgan Abu Mansur Moturidiy, Abdulgosim
Samargandiy, Abu Abdullo Rudakiy, Ahmad Juzjoniy, Ibro-
him Shoshiylar musulmon madaniyatini shakllantirish uchun
fidoyilik giladilarl

Bag‘dod akademiyasi musulmon madaniyatini shakllantirish-
da ulkan hissa qo'shdi. Akademiya faoliyat boshlashi bilan tar-
jimonlikning rivojlanishiga asosiy e’tiborni garatdi. Taijimonlik-
ning rivojlanib borishi bilan nafagat Hind, Xitoy, Yahudiy,
balki xalifalik tasarrufidagi mamlakatlar, xususan, gadimgi Eron
va Turon xalglari tilida yaratilgan asarlar ham arab tiliga tagima
gilindi. Shuningdek, tarjimonlikning rivojlanib borishi bilan
gadimgi Yunon olimlari, aynigsa, faylasuflarining asarlari arab
tiliga o‘girildi.

IX asrning yigirmanchi yillarida xalifalik poytaxti Bag‘dodda
taijimonlar uchun maxsus maktab tashkil etildi. Xalifa Ma’mun
taijimonlar maktabiga Husayn ibn Is’hogni bosh taijimon qilib
tayinladi. U o‘zining 90 shogirdi bilan Yunon olimlari: Bo‘grot
(Gippokrat), Batlimus (Ptolomey), Aflotun (Platon), Arastu
(Aristotel), Jolinus (Galen), Orbaziy asarlarini arabchaga tar-
jima qildi. Xususan, taijimonlar Al Xajjoj ibn Yusuf al-Mator
Batlimusning «Amajistiy», Masaxiy Abu Zakariyo ibn al-Batrik
Ailotunning «Siyosat», «Fazo», «Jon», «Meteorologiya», So-
bit ibn Qurra Arximed asarlarini arab tiliga tarjima qildilar2
Natijada, xalifalik hududida yashovchi turli xalglar ziyolilari
gadimgi Yunon madaniy merosidan bahramand bo‘la boshladi-
lar. 0 ‘z navbatida, gadimgi Yunon madaniyati, xususan, fal-

1 Qarang: Valixojayev B. Teran ildizlar. Mulogot, 2003, Ne5, 12—I4-betlar.
2 Qarang: Yo'ldoshev A. Alloma yashagan zamon. Muloqot, 1998, Ne5,
40—42-betlar.
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safly merosi musulmon madaniyatining shakllanishiga ijobiy
ta’sir o‘tkazdi.

Tarjimonlikning rivojlanib borishi bilan birga asta-sekin
gomusiylik ham shakllana boshladi. Qomusiylikning rivojlanishi
turli bilimlarga bo‘lgan qgizigishni orttirib yubordi. Turli lug‘atlar,
ma’lumotnomalarga ehtiyoj kuchaydi. Kitob bozorlari, maxsus
kutubxonalar vujudga kela boshladi. Kutubxonalar, awalo mas-
jidlarda, madrasalarda, olim-u fuzalolar, shayxlar va vazirlar
xonadonlarida, saroylarda vujudga kelgan bo'lsa, keyinroq yirik
shaharlarda vujudga keldi. Chunonchi, birgina Qurdoba (Ispa-
niya) hokimi Al-Hakim kutubxonasidagi kitoblar ro‘yxatining
0‘zi 44 jildni tashkil etgan. Xalifa al-Aziz xazinasida esa 120
ming kitob saglangan. Xolbuki, IX asrda Fransiyaning Kons-
tans shahri kutubxonasida 356 jild, 1032-yili Benediktbeurend
shahrida 100 dona, 1130-yili Bambergdagi soborda atigi 96
dona kitob bo‘lib, ularning ham asosiy qismi diniy adabiyo-
tlar edi2

IX asrning oxiriga kelib, Eron, Movarounnahr va Xuroson
mustaqillikka erishdi. Mustaqgillikka erishgan musulmon davlatla-
rida ham kutubxonachilikni rivojlantirishga alohida e’tibor berildi.
Xususan, IX—X asrlarda Eron, Movarounnahr, Xuroson, Gur-
ganj, G‘azna, Kat, Marv, Hirot, Samargand, Buxoro shahar-
larida ham somoniy hukmdorlaming yirik kutubxonalari bor edi.
Shuningdek, 1X—X asrlarda musulmon mamlakatlarida davlat
kutubxonalaridan tashqari, barcha fugarolar foydalanishiga im-
kon beriladigan kutubxonalar — «Xazinatul-hikma»lar soni ham
ortib bordi. Kutubxonalar sonining ko‘payib borishi, shubhasiz,
musulmon ziyolilarining intellektual salohiyatlari ortib borishi
uchun real imkoniyat yaratdi.

O‘ita asr musulmon ziyolilari intellektual imkoniyatlarining
ortib borishi bilan, ular nafagat olam va Xudo borlig‘i, balki
inson borlig‘i, xususan, uning xulg-atvori, xatti-harakatini
o'zgartirishga, barkamol inson shaxsini shakllantirishga qaratil-
gan g‘oyalarni bayon eta boshladilar. Shuning uchun ham IX—
X1l asr musulmon madaniyati, xususan, falsafasi barkamol
inson shaxsini garor toptirish, uning barkamolligi darajasini

2 Meu A. MycynbMaHCKuii PeHeccaHc. 1966, 146-bet. Igtibos N.Komilovning
«Tafakkur karvonlari» (Toshkent, 1999, 58-bet) Kkitobidan olindi.
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aniglash borasidagi fikr-mulohazalari bilan o'tmishdan keskin
farq qilar edi.

Bunday tendensiyani o‘rta asr musulmon faylasuflari asar-
laridan darhol ilg‘ab olish mumkin. Aniqrog qilib aytganda,
o‘rta asrlar musulmon faylasuflari barkamol inson shaxsini shakl-
lantirishda adabiyotning pand-u nasihat janridan ustalik bilan
foydalandilar. Pand-u nasihat janriga Unsurulmaoliy Kaykovus-
ning «Qobusnoma» («Nasihatnoma»), Nizomulmulkning «Siyo-
sathoma», Nosir Xusravning, «Safarnoma», Nizomiy Aruziy
Samargandiyning «Navodirun-hikoyat» («Nodir hikoyatlar») asar-
larida asos solindi. Shuningdek, IX—X asrlar musulmon fayla-
suflari barkamol inson g'oyasini shakllantirishda o‘rta asrlarda
keng targalgan adabiyotning munozara janridan ham unumli
foydalandilar. Bunday tendensiyani Ahmadiyning «Sozlar mu-
nozarasi», Yusuf Amiriyning «Bang va Chog‘ir manzarasi»,
Yaginiyning «O'q va Yoy munozarasi» asarlaridan darrov ilg'ab
olish mumkinl

Musulmon madaniyatining shakllanishi va rivojlanishida Eron,
Movarounnahr, Xuroson xalglarining madaniy an’analarining
hissasi ham begiyos bo‘ldi. Chunki, Movarounnahr, Xuroson
xalglari gadimiy madaniy an’analarga boy va ma’naviy mavgei
baland edi. Shuning uchun ham, gadimgi Eron va Turon arab
xalifaligi tasarrufiga kirgandan so‘ng musulmon madaniyatining
shakllanishi va rivojlanishida yetakchi o'rinlardan birini egalladi.

Madaniy-ma’rifiy alogalarning rivojlanib borishi bilan xalifa-
lik hududida yashovchi xalglar madaniyati biri ikkinchisiga 0z
ta’sirini o'tkaza boshladi. Turli xalglar madaniyatining bir-biriga
yaginlashuvi, turli madaniyatlarning aralashuvi sodir bo'ldi.
Qadimgi Hind, Xitoy, Yahudiy, Eron va Turon, Yunon xalglari
madaniyati qo'shilib-qorilib ketdi. Ana o‘sha yaginlashuv, ana
o‘sha aralashuv oqibatida, jahon sivilizatsiyasi tarixida «Mu-
sulmon madaniyati»2 deb nomlangan mutlago yangi madaniyat
vujudga keldi.

1 Qarang: Mahmudov M. Komil inson ajdodlar orzusi. Toshkent, 2002, 156—
157-betlar.

2 Qarang: Xayrullayev M. 0 ‘rta Osiyoda ilk uyg'onish davri madaniyati. Toshkent,
1994, 11-bet.
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Musulmon madaniyati vujudga kelishi bilan ilm-fanda, ada-
biyotda va san’atda, madaniy-ma’rifiy alogalarda uyg‘onish, jon-
lanish, ko‘tarinkilik, ya’ni musulmon renessansi sodir bo‘ldi.
Aynigsa, Movarounnahr va Xurosonda ilm-fan, ma’naviy-
ma’rifiy sohada tub sifatiy o‘zgarishlar ro‘y berdi. Yevropa mam-
lakatlarida Renessans XII1—XV asrlarda sodir bo‘lgan bo‘lsa,
Sharq mamlakatlarida bunday qudratli vogea IX—XII asrlarda
ro‘y bergan edi.

Musulmon renessansi 0°‘zining shakllanishi va rivojlanishi
jarayonida ikki yirik bosgichni bosib o‘tdi. Musulmon renessansi
birinchi bosgichining o‘ziga xos xususiyati ratsionalizm rivojlanib
borganligi bilan xarakterlanadi. Anigroq qilib aytganda, IX—XII
asrlarda musulmon madaniyati, xususan, uning mag‘zi hisoblan-
gan musulmon falsafasida, fikrlash madaniyatida ratsionalizm
ustuvorlik gila boshladi. Aqgl dalillariga, xususan, fikriy quwatga
tayanish avj oldi. Aqglga erk berish, shubhasiz, agidaparstlikning
burdini ketkazar edi. Inson borlig‘idagi g‘ayriinsoniy illatlarni aqgl
imkoniyatlaridan foydalanib bartaraf etish mumkinligiga ishonch
hosil bo‘la boshladi. Aqglni ulug‘lash o‘rta asr musulmon madani-
yatining, xususan, falsafasining o°ziga xos xususiyati edi.

Ratsionalizm musulmon olimlariga erkin fikrlash uchun real
imkoniyat yaratdi. Xuddi shuning uchun ham ratsionalizm shar-
gona hurfikrlilikning nazariy asosi vazifasini bajardi. Ana shun-
day nazariyaga suyangan ilg‘or musulmon faylasuflari nafagat
olam borlig, hatto Xudo borlig‘i muammolarini ham aql
dalillari chig‘irig‘idan o‘tkazib tahlil gila boshladilar. Agl dalil-
lariga tayangan musulmon allomalari olam va odam muammo-
larini o‘rganib, umumbashariy yutuglarga erishdilar. Diniy fana-
tizmni qattig tanqid qildilar. 0 ‘rta asr musulmon madaniyati
yutuglariga suyanib fikr-mulohaza yuritgan faylasuflar odam va
olam orasidagi o‘zaro alogadorlik mexanizmining sir-u asror-
larini agl imkoniyatlari yordamida o‘rganib, odam bisotida mavjud
bo‘lgan, hali foydalanilmagan imkoniyatlarni qidirib topishga
harakat gildilar. Inson tabiati, uning tagdirini o‘zgartirishni orzu
gildilar.

0 ‘rta va Yaqgin Sharq mamlakatlarida musulmon renessansi-
ning ikkinchi bosqichi XIV—XV asrlarda ro‘y berdi. Musulmon
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renessansining ikkinchi bosqichi birinchisidan fargli oiaroq Mo-
varounnahr va Xuroson bilan chegaralanib goldi. Bunday qudratli
0°‘zgarishning ro‘y berishi Temur va temuriylar sulolasining jahon
sivilizatsiyasiga qo‘shgan hissasi bilan dialektik alogador edi.

Temur va temuriylar hukmronlik gilgan davr Eron, Mova-
rounnahr, Xuroson tarixida alohida ahamiyatga ega. Bu davrda
musulmon madaniyati yangi bosqichga ko'tarildi. Mug‘ul bos-
ginchilari tomonidan xonavayron gilingan shahar va gishloglar-
ga fayz kira boshladi. Madrasalar, masjidlar, kutubxonalar tik-
landi, karvonsaroylar ishlay boshladi. Ilm-fan rivojlandi. Mam-
lakat poytaxti Samargandga minglab olimlar, shoirlar, yozuv-
chilar, rassomlar, xattotlar, me’morlar, musavvirlar boshga
yurtlardan ko‘chirib keltirildi. Mamlakatda islom dinining obro*-
e’tibori kundan kunga oshib bordi. IX—XII asrlar musulmon
madaniy merosini o‘rganish va uni gayta tiklash harakati avj
oldi.

Barkamol insonni ulug'lovchi tasawuf Eron, Movarounnahr,
Xuroson madaniy-siyosiy hayotida hal giluvchi ahamiyatga ega
bo‘lgan vyirik diniy-falsafiy ta’limotga aylandi. Xuddi shu davrga
kelib, tasawuf davlat mafkurasi darajasiga ko‘tarildi. Tasawuf
nafagat barkamol insonni shakllantirish, balki fugarolarni ya-
gona davlatga birlashtirishda, xalglar o‘rtasidagi turli nizolarni
bartaraf etishda, ularni bir-biriga yaginlashtirishda, Temur va
temuriy shahzodalar uchun yirik g‘oyaviy-nazariy qurol vazifa-
sini  bajardi.

XIV—XV asrlarda Eron, Movarounnahr va Xurosonda tibbi-
yot, riyoziyot, xandasa, jug‘rofiya, falakiyot, mantiq, adabi-
yot, falsafa, axlogshunoslik fanlari har tomonlama rivojlandi.
Musawirlik, nagqoshlik, xattotlik san’atining mohir ustalari
paydo bo‘ldi. Miroq Naqqosh (vafoti 1507-y), «Shoh Rafael»
nomini olgan Kamoliddin Behzod (1455—1530-yillar) va shoh
Muzaffar nomlari el orasida ma’lum va mashhur bo‘ldi.

Insonning kundalik quvonchlari, tashvishlarini musiqa
ohanglarida ifodalash avj oldi. Bunday holatni XIV—XV asrlar-
ning movarounnahrlik mashhur sozandalari; Abduqodir Nayi,
Husayn Udiy, Xoja Yusuf Andijoniy, Mavlono Najmiddin
Kavkabiy, Shohquli G ‘ijjakiy, Darvesh Ahmad Qonuniy, Us-
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tod Shodiy ijodlarida ko‘rish mumkin. Bir ibora bilan aytganda,
XIV—XV asrlar musulmon madaniyati go‘zallikni ulug‘lash,
go‘zal inson qiyofasini tasvirlash avj olganligi bilan IX—XII
asrlar musulmon madaniyatidan keskin farq qilar edi.

XIV—XV asrlar musulmon madaniyati kutubxonachilikning
ommaviylashayotganligi bilan IX—XII asrlar musulmon madani-
yatidan keskin farq gilar edil Buni birgina Movarounnahr,
Xuroson misolida yaqqol ko'rish mumkin. Chunonchi, Amir
Temur hokimiyat tepasiga kelishi bilan o°zining ona shahri Keshda
(Shahrisabzda) ulkan saroy kutubxonasi tashkil etdi. 0 ‘sha sa-
roy kutubxonasida yunon, lotin, arman, arab, fors va boshga
tillardagi noyob qo‘lyozmalarni to‘plattirdi. Bu go‘lyozmalarning
aksariyat gismi Amir Temuming harbiy yurishlari vagtida bosib
olingan mamlakatlardan olib kelingan edi. Xususan, Turkiya
zabt etilgach Bruss shahridagi mashhur antik Pergam kutub-
xonasining fondi, Armaniston zabt etilganda Gayev monastri
goshidagi universitet kutubxonasining katta gismi ham Samar-
gandga olib kelindi. Amir Temur kutubxonasidan fagat saroy
ahli emas, balki ilm-fanga giziquvchi barcha kishilar ham foy-
dalandilar.

Temuriylar davrida barcha kitobxonlar foydalanishi mumkin
bo‘lgan jamoatchilik kutubxonalari ham bor edi. Bulardan biri
tanigli shayx Muhammad Pars tomonidan XV asr boshlarida
Buxoroda tashkil etildi. Shuningdek, Movarounnahr, Xurosonda
yirik olimlar, yozuvchilaming kutubxonalar tashkil etish ha-
rakati avj oldi. Alisher Navoiy, Zahiriddin Bobur, Kamoliddin
Behzodlaming kutubxonalari ana shunday kutubxonalardan edi.

Shunday qilib, XIII asrning boshlari va XIV asrning 70-
yillarigacha bo‘lgan davrda mug‘ullar istilosi tufayli rivojlanish-
dan to'xtab qolgan musulmon renessansi 0‘z taraqqiyotining
yangi bosgichiga gadam qo'ydi. Aniqroq gqilib aytganda, XIV
asrning 70-yillarida sohibgiron Amir Temur hokimiyatga erishib,
Samargandni poytaxt qilib olgandan so‘ng musulmon renes-
sansining ikkinchi bosqichi boshlandi. Temur va temuriylar davrida
sodir bo'lgan madaniy-ma’naviy yuksalish, birinchidan, Mo-

1 Qarang: Turobov M. Temuriylar davrida kutubxonachilik. Mulogot, 2001,
Ne6, 33—34-betlar.
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varounnahr, Xurosonning mug‘ul istilosidan qutilishi, markaz-
lashgan mustaqil davlatning ya’ni yagona boshgaruv tizimining
vujudga kelishi, bu o‘lkalarda tinchlik, osoyishtalikning garor
topishi bilan bog'lig bo‘lsa, ikkinchidan, IX—XII asrlarda ro‘y
bergan sun’iy ravishda uzilib golgan musulmon renessansini gayta
tiklanishi bilan bog‘lig. Uchinchidan, Temur va temuriylar davrida
musulmon renessansining yangi bosgichga ko‘tarilishi Eron,
Movarounnahr, Xurosonda tasawuf g‘oyalarining keng tarqali-
shi, uning davlat mafkurasi darajasiga ko‘tarilishi bilan bevosita
bog‘liqg edi.

Ikkinchi musulmon renessansining eng baland cho‘qqisi,
mashhur musulmon astronomi, davlat arbobi Mirzo Ulug‘bek
nomi bilan bog'lig. Shuning uchun XV asr Shargda ham
G'arbda ham «Ulug‘bek asri» deb yuritiladi. Chunki Ulug‘bek
zamonasida ilm-fan rivojiga e’tibor kuchaydi. Samargandda ko‘p
madrasalar qurildi. Idigu Temur, Qutbiddin Sadr, Amir shoh
Malik, Bibixonim madrasalarining bunyod etilishi bunga dalil-
dir. Shuningdek, Buxoro, G ‘ijduvon shaharlarida ham ma-
drasalar qurildi/ Madrasalar sonining oshib borishi diniy va
dunyoviy ilmlarning uyg‘unlashib borishi uchun real imkoni-
yat yaratdi.

Xullas, musulmon madaniyatining eng muhim xususiyati
Sharq mamlakatlari, xususan, Movarounnahr va Xurosonda diniy,
dunyoviy ilmlar baravar rivojlanib borganligi bilan xarakterla-
nadi. llm-fan, san’at, adabiyot, falsafa, dinshunoslikka oid asarlar
uch tilda: arab, fors-tojik va turkiy tillarda yaratildi. Boshgacha
aytganda, musulmon madaniyatining tili uch til edi. Xuddi
shuning uchun ham, musulmon madaniyatining yana bir xu-
susiyati ko'ptillilikdir.

Musulmon madaniyatining o‘ziga xos eng muhim xususiyati,
u o‘zining kuchli gumanistik xarakteri, odamlami yaxshilig-u
savob ishlar gilishga, do‘st-u birodarlikka da’vat etishi, bilim-
ni, ilmni, aqglni, ma’naviyat-u ma’rifatni e’zozlashi, e’tiqod-
imon, halollikni gadrlashi bilan xarakterlanadi. Anigrog qilib
aytganda, o‘rta asr musulmon madaniyati, ayniqgsa, falsafasi-
ning o‘ziga xos xususiyatlaridan yana biri insonning insoniy-
ligini, ya’ni uning barkamolligini ifodalovchi mezonlar siste-
masini yaratishga gqaratilganligidir.
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Musulmon madaniyatining ko'zgusi bo'lgan adabiyotda,
xususan, she’riyatda falsafiy she’r yozish avj oldi. Bunday
tendensiyani o‘rta asr adabiyotidan darhol ilg‘ab olish mumkin.
Xuddi shuning uchun ham o‘rta asr musulmon adabiyoti fal-
safiy she’riyatning rivojlanganligi bilan ajralib turadi.

Musulmon madaniyati «Osiyo daryolari kabi qumliklaiga singib
ketib, o0‘z qobig‘idan chigolmay nomsiz-nishonsiz yo‘golgan»
emas. Aksincha, Yevropa madaniyatining rivojlanishi uchun asos
vazifasini bajardi. Anigroq gilib aytganimizda, XII1—XV asrlarda
sodir bo‘lgan Yevropa Renessansini tayyorladi. Musulmon madani-
yati tufayli jaholat changalida bo'lgan Yevropaning bir qator
mamlakatlarida ilm-ma’rifat chirog‘i yoqildi. Yevropa mamlakat-
larida yashovchi birorta xalq madaniyat-ma’rifatning tamal toshi
hisoblangan 0°z yozuvini o°‘zi kashf etgan emas. Chunonchi,
ispanlar yozuvi ham, shimoliy oramiy yozuvi ham Osiyodan
olingan. Shimoliy, G‘arbiy va Shargiy Yevropa madaniyati yu-
non-rum-arab urug‘idan unib chiggan2

Musulmon madaniyati tufayli Yevropa xalglari gadimgi Misr
va Vavilon, Hind va Xitoy, Eron va Turon xalglari madaniyati,
ilm-fani yutuglari bilan tanishdilar. Sharq xalglari adabiyoti,
san’atining inson ruhiy-ma’naviy giyofasiga ko‘rsatayotgan ta’sir
mexanizmining uslublari va usullarini o‘rganib oldilar. Sharg al-
lomalari, xususan, faylasuflari asarlarida bayon qilingan eng
ilg‘or falsafiy g'oyalar, olam va odam borlig‘i to‘g‘risidagi
garashlami gabul qilib oldilar va uni yanada rivojlantirdilar.
Sharqda yaratilgan insonparvarlik va adolatparvarlik g'oyalari har
tomonlama boyitildi3

1 Qarang: YanosH B.K. Boctok u 3anag. M., 1979, 150—151-betlar. Iqtibos
N.Komilovning «Tafakkur Kkarvonlari» (Toshkent, 1999, 57-bet) kitobidan olindi.

2 lepgep I Npen Kk dunocopmm uctopmm yenoseyectsa. M., 1977, 473—477-
betlar. Iqgtibos N.Komilovning «Tafakkur Kkarvonlari» (Toshkent, 1999, 59-bet)
kitobidan olindi.

3 Musulmon madaniyati, xususan falsafasining G ‘arb madaniyatiga ko'rsatgan
ta’sirini yevropalik tadgigotchilar: N .Konrad, I.Krachkovskiy, 1.Orbeli, Adam
Mets, V.Jirmunskiy, I.Braginskiy, P.Grinser, B.Riftin, ASagadeev, S.Grigoryan,
V.Chaloyan, J.Sarton, J.Timson, M.Rojenskaya, o‘zbekistonlik tadgiqotchilar:
I.Mo'minov, V.Zohidov, S.Tolstov, M.Xayrullayev, F.Sulaymonova, N.Kornilov,
A.Qayumov, M.Shohidiy, P.Bulgakov, Sh.Shomuhammedovlar har tomonlama
isbotlab berdilar.
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Odamlarning kundalik turmush tarzlari, ayniqgsa, fikrlash
madaniyatidagi o‘zgarishJar ham, ma’naviy-ma’rifiy sohadagi
faollik, tashabbuskorlik, yaratuvchanlik, bunyodkorlik hissining
ortib borishi ham, yangilik tomon intilishning kuchayishi ham
musulmon madaniyati ta’sirining ogibati edil Shuning uchun
ham musulmon madaniyati, xususan, falsafasining G'arbga
ko‘rsatgan ta’siridan ajablanmaslik, taajjubdan yoga ushlamaslik
darkor2

Afsuski, zamonlar o‘tishi bilan musulmon madaniyati erish-
gan yutuglami, hatto Sharg olimlari, xususan, faylasuflarining
olam va odam borlig'i hagidagi fikr-mulohazalarini G ‘arb olim-
lari «o'zlariniki» qilib olaboshladilar. Hatto musulmon olimla-
rining ismi shariflariga yevropacha nom berish urf bo'ldi. Chu-
nonchi, Ahmad Farg'oniy, yevropalik o‘quvchilarga «Alfarag-
nus», Abu Ali ibn Sino esa «Avitsenna», Ibn Rushd «Aver-
roes», deb tanishtirildi.

Yevropani ulug‘lovchi-evropatsentrizm tarafdorlari, Sharqda
allagachonlar erishilgan ilm-fan, ma’naviyat-ma’rifat yutuglarini
tan olgisi kelmas edi. Ular Yevropada sodir bo'lgan Renessans
vogeasini tashqi ta’sirsiz sodir bo'lgan, fagat Yevropa ilm-fan,
madaniyat beshigi, deb ayuhannos solar edilar. Shunday qilib,
Yevropada 0z xalgi madaniyatini ilohiylashtirish, boshga xalglar
madaniyatini mensimaslik illatlarining ildizlari uzog-uzoglarga —
o'rta asrlarga borib tagaladi. Lekin vaqtning o‘zi adolatli hakam,
deganlaridek g'arbning ilg‘or olimlari musulmon madaniyati-
ning Yevropaga ko'rsatgan ta’sirini zukkolik bilan ilg‘ab ola-
boshladilar. Chunonehi, rus shargshunos olimlaridan biri
S.S.Uvarov, «Barcha dinlar, hamma fanlar, butun falsafa Osiyo-
dan kelib chiqgan, fagat Osiyogina ma’naviy dunyoning barcha
katta xazinalarini paydo giluvchi ajoyib zakovatni o°‘zida saqlab
golgan; bu yerda biz umumiy bilimlarning yaxlit va haqiqiy
manbaini topa olamiz»3 deb yozgan edi. Bir ibora bilan ayt-
ganda, G'arbdagi uyg‘onish musulmon renessansining yuksak
darajada takomillashgan shakli edi.

1 Qarang: YanosH B.K. Boctok n 3anag. M., 1979, 476-bet.

2 Qarang: MeHeHgec lMupanb. W3bpaHHble npousBegeHusA. M., 1961, 484-bet.

3 Qarang: BecTHuk EBponbi, 1811, 4.55, Nel, 47-bet. Iqgtibos, N.Komilovning
«Tafakkur Kkarvonlari» (Toshkent, 1999, 264—265-betlar) kitobidan olindi.
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b) Sunniylik: mutakallimlik, mu’taziliylik va shialik
ta’limotlarida inson borlig‘i

0 ‘rta asrlar musulmon falsafasining eng yirik diniy-falsafiy
ta’limoti sunniylik VTI asrning ikkinchi yarmida Arabistonda vu-
judga keldi hamda VII1—XII asrlarda arab xalifaligidagi g'oyaviy-
siyosiy kurashlar jarayonida islom falsafasidagi yirik ta’limot si-
fatida shakllandi. Ma’lumki, VII—VIII asrlarda arab xalifaligining
uzluksiz kengayib borishi, xalifalik tarkibiga zo‘rlab Kiritilgan
mamlakatlar xalglari turmush tarzining majburan arablashtiri-
lishi, mahalliy aholi turmush tarzidan islomgacha bo‘lgan urf-
odatlarning zo‘rlik bilan yo‘qotilishi, o0‘z navbatida, imperiya
hududida yashovchi barcha xalglaming madaniy-ma’naviy muno-
sabatlaridagi turli ziddiyatlarni ham keskinlashtirib yubordi. Ana
shunday ziddiyatlarni bartaraf etish magsadida islom dinini gabul
gilgan barcha xalglar uchun ibrat bo‘ladigan Muhammad
payg‘ambar va uning avlodlari, musulmon olamining buyuk Kishi-
lari, valiylari, shayx-u imomlarining pand-u nasihatlarini ifo-
dalovchi rivoyat-u bashoratlarda oz ifodasini topgan sunnalardanl
foydalanish urf bo‘ldi. Markazlashgan arab davlati shakllanayo-
tgan dastlabki davrlarda xalifalik, ya’ni davlat boshliglari hokimi-
yatni idora etishda sunnalarga asoslandilar. Sunnizm xalifalikda
davlat siyosatining asosini tashkil etuvchi yirik ta’limot sifatida
shakllandi va rivojlandi.

Sunnizmning g'oyaviy asosini tashkil etgan sunnalarning
to'plamlari hadislar deb nomlangan. Musulmon falsafasida
«hadis», «sunna» tushunchalari bir xil ma’noda ishlatila bosh-
landi. Hadislarni to'plash Muhammad payg'ambar hayotligi-
dayog Abdulloh ibn Amir ibn Anas, Ali ibn Abu Toliblar
tomonidan boshlangan edi. Birinchi hadislar to'plamini xalifa
Umar ko'rsatmasiga muvofig Ibn Shihob az-Zuhariy yaratdi.
Lekin ushbu to'plamdagi hadislar hali gat’iy bir tartibga solin-
magan edi. Boz ustiga, VII-VIII asrlarda arab xalifaligi hudu-
dida vujudga kelgan turli siyosiy, madaniy-ma’naviy ziddiyat-
lar, amir-u hokimlarga bo'lgan xushomadgo‘ylik, laganbardor-

1 Sunna arabcha so‘z bo‘lib, urf-odat, an’ana, xatti-harakat tarzi degan ma’noni
bildiradi.
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likning avj olib borishi ogibatida qalbaki, yolg‘on hadislar
ham vujudga kela boshladi. Turli ijtimoiy guruhlar, tabagalar-
ning vakillari 0‘z manfaatlarini himoya qilishga garatilgan hadis-
lar to‘gib, odamlar orasiga targata boshladilar. Ana shunday
sharoitda hadislarni tartibga solish va ularni ishonchli man-
balarda rasmiylashtirish zaruriyati ortib boraverdi. Bunday holat
xalifalik hududidagi mamlakatlarda hadisshunoslikning rivojla-
nishiga katta turtki bo‘ldi. Muhammad payg'ambar hayotligi
vagtidayoq boshlangan hadislarni yig'ish VIl asr o'rtalariga
kelib butun bir fanga — hadisshunoslikka aylandi, VIII—X
asrlarga kelib, hadis ilmi bilan musulmon dunyosida mingdan
ortig olim1 shug‘ullana boshladi. Hadisshunos olimlar — mu-
haddislarning tinimsiz mehnatlari tufayli hadislar nafagat
musulmon madaniyati, balki umuminsoniy ma’naviy madani-
yatning mugaddas manbaiga aylandi.

Hadisshunoslik uchta vyirik: «musnad», «sahih» va «sunan»
yo‘nalishlari bo‘yicha rivojlanib bordi. Hadisshunoslikning «mu-
snad» yo‘nalishi muhaddis olimlardan Abdulloh ibn Musa; Imom
Ahmad ibn Hanbal asarlarida rivojlantirilgan bo‘lsa, «sahih»
yo‘nalishiga Ismoil Buxoriy asos soldi. «Sunan» yo'nalishini shakl-
lantirishda esa Abu Dovud, Iso Termiziy, an-Nasoiy, Ibn Mo-
jalarning xizmatlari begiyos bo'ldi.

«Musnad» yo'nalishida yaratilgan to‘plamlarda hadislar rivo-
yat gilgan muallifning ismi, o‘sha muallifning islom dinini gabul
gilgan vaqgtiga garab alifbo tartibida joylashtirgan bo‘lsa, «sahih»
yo‘nalishdagi hadislar fagat uning ishonarliligi, to‘g‘riligiga garab
o'rinlashtirilgan. «Sunan» yo‘nalishidagi hadislar to'plamida na-
fagat to‘g‘ri, nafagat ishonchli, balki «zaif», «qgalbaki» hadislar
ham o‘rin topgan.

Hadisshunoslik rivojida movarounnahrlik allomalarning ham
hissalari ulkan bo‘ldi. Movarounnahrda hadis to‘plamini birinchi
bo'lib Abdulloh ibn Muborak al-Marvaziy yaratdi. Shuningdek,
vatandoshlarimizdan Imom Ahmad ibn Hanbal al-Marvaziy,
Is’hoq ibn Rahovayh al-Marvaziy, Imom al-Haysam ibn Qulayb
ash-Shoshiy, Abu Bakr Ahmad ibn Muhammad al-Barakotiy,

1 Qarang: Xalq so‘zi, 1998-yil 6-avgust.
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Ibrohim ibn Ma’qil an-Nasafiy, Na’ima ibn Hammod al-Mar-
vaziy, Hofiz al-Xorazmiy, Jamoliddin an-Nasafly, Imom Ab-
dulhasan Ahmad ibn Muhammad as-Samargandiy kabi muhad-
dislar ham hadis to‘plamlari yaratdilar.

Hadisshunoslikning «sahih» yo‘nalishining asoschisi, «barcha
muhaddislaming peshvosi» degan sharafli nomga sazovor bo‘lgan
buxorolik mashhur alloma Abu Abdulloh Muhammad ibn Is-
moil al-Buxoriyl o‘zining butun umrini hadislarni to‘plashdek
o‘ta savob ishga bag‘ishladi. Xalifalik hududidagi shaharlar, gishlog-
larni poy-u piyoda kezib 600 ming hadis to'pladi. Ularning
ko‘pini yodlab oldi. To'plagan 600 ming hadislaridan eng to‘g‘ri,
eng ishonchli 7275 tasini o‘zining buyuk asari «Al-Jomi’ as-
sahih» («Ishonarli to‘plam»)ga kiritdi. To‘plam Makkai mukar-
ramada, Madinai munawarada va Buxoroi sharifda o‘n olti vyil
davomida yozilgan. Mugaddas kitobda birinchi marta hadislar
figh sohalariga (islom huqugshunosligi) asoslanib joylashtirildi.
Xuddi shuning uchun «Al-Jomi’ as-sahih» 3450 bobdan iborat
97 Kkitobni tashkil etgan edi. O'sha 97 kitob to‘rt jildga mujas-
samlashgan2

To‘plamga Kiritilgan hadislar orasida biri ikkinchisini maz-
munan takrorlamaydiganlarining soni to‘rt mingni tashkil etdi.
Ismoil Buxoriy yuksak insoniy fazilatlar, xislatlarni o‘zida mu-
jassamlashtirgan ma’naviy-axlogiy yetuk Kkishilar sonining ortib
borishini orzu qilardi. Inson ma’naviy giyofasining mag‘zini imon-
e’'tigod tashkil etadi, deb bilardi. Xuddi shuning uchun ham
inson imon-e’tigodini mustahkamlash yo‘llarini izlardi. Imon-
e’tigodning mustahkamligi, bargarorligini ta’minlovchi omillar,

1 Ismoil Buxoriy 809-yilda Buxoroda tavallud topdi. 0 ‘n yoshidan boshlab arab
tilini o‘rgandi. Arab tilini mukammal o‘rgangan 16 yoshli yigitcha onasi va akasi
Ahmad bilan haj safariga otlandi. Balx, Basra, Kufa, Bag‘dod, Xums, Damashq,
Misr, Makka va Madina shaharlaridagi hadisshunos olimlar suhbatida bo‘ldi. Ularning
hadis ilmi sohasidagi asarlarini o‘rgandi. Hadisshunoslik ilmi bo‘yicha buyuk al-
loma darajasiga ko‘tarildi. Umrining oxirida o‘z vatani Buxoroga gaytdi. Madrasa
toliblariga hadisshunoslikdan saboq berdi. Hasadgo‘y shaxslarning fitna va ig'volari
tufayli Buxoro amiri Zuhaliyning farmoni bilan o‘z vatanidan badarg‘a qilindi.
Samarqgandga borayotgan ulug® mutafakkir Xartang qishlog‘ida 870-yilda vafot
etdi.

2 Ismoil Buxoriyning «Al-Jomi’-as-sahih» asari ingliz, fransuz, olmon, turk,
fors va o'zbek tillariga tarjima etilgan.
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vositalarni aniglashga harakat qildi. Uning fikricha, imon-e’tigod
ba’zi birovlar o'ylaganidek fagat insonning kalima keltirishini
ifodalovchi tor tushuncha emas, u o0°ziga oltmishdan ziyod
holatlar, tuyg‘ular, xususiyatlarni mujassamlashtiradigan tushun-
chadir. Xususan, hayo inson imon-e’tigodini xarakterlovchi
holatlardan biridir. Vatanni sevmoq ham, ilm olmog ham,
kattalarni hurmat gilmoq ham, tozalik-pokizalikka amal gilmoq
ham imon-e’tigod bilan bog‘lig. Binobarin imon-e‘tigodni ifo-
dalovchi xususiyatlar, chinakam insoniy fazilatlar, xislatlardan
boshga narsa emasl

Ismoil Buxoriy musulmon Kkishisining insoniy xislatlari ha-
gida fikr-mulohaza vyuritib, har ganday mo‘min qgo‘rqog Yyoki
baxil bo‘lishi mumkin, lekin yolg‘onchi, chagimchi bo‘lishi
mumkin emas, deydi. Uning fikriga ko‘ra mo‘min va yolg‘onchi
tushunchalari biri ikkinchisiga ziddir. Shuning uchun ham o‘zini
musulmon deb hisoblagan har bir kishi yolg‘on so'zlashi aslo
mumkin emas. Musulmon fugarosining ma’naviy-axlogiy giyo-
fasi hagida juda ko‘p bosh qotirgan buxorolik alloma musulmon
kishisi 0°zining ota-onasi, gavmi-garindoshlariga, aka-ukalariga
doimo muruwat ko'rsatib turishi zarur, deb hisoblaydi2 Ismoil
Buxoriyning ma’naviy-axlogiy qarashlari tor diniy aqidalar
doirasiga o'ralashib golgan emas, balki umuminsoniy axloq
normalari va tamoyillarini ham o‘zida aks ettirdi. Boshgacha
aytganimizda, to'plamda nafagat musulmon ma’naviy madani-
yatining, balki eng buyuk umuminsoniy gadriyatlar — inson-
parvarlik va insoniylikning turli qirralari: mehr-oqgibat, ochiq
ko‘ngillik, saxiylik, ota-ona, qgavm-qgarindoshlarni hurmat qi-
lish, yetim-esirlarga muruwat, fagir-bechoralarga himmat, Va-
tanga muhabbat, mehnatsevarlik, halollik, turli xalglaming o‘zaro
do‘st-u birodar, tinch-totuv yashashlari kabi umuminsoniy
fazilatlar aks etgan. Insonning ijtimoiy qiyofasi umuminsoniy
axlog normalariga mos bo‘lmog‘i uchun zarur hisoblangan yo‘l-
yo‘riglar, pand-u nasihatlar o‘z ifodasini topgan. Xuddi shu-

1 Abu Abdulloh Muhammad ibn Ismoil al-Buxoriy. Hadis. Al-jomi’ as-sahih.
1-tom, Toshkent, 1997, 13—24-betlar.

2 Abu Abdulloh Muhammad ibn Ismoil al-Buxoriy. Hadis. Al-jomi’ as-sahih.
4-tom, Toshkent, 1997, 81—83, 97—101-betlar.
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ning uchun ham, Ismoil al-Buxoriyning shoh asari «Al-Jomi’
as-sahih» bir necha marta gayta-qayta nashr etilmoqda, ajdod-
larni avlodlarga bog‘lamoqda.

Ismoil Buxoriy musulmon ma’naviy madaniyatining turli
muammolariga bag'ishlangan: «At-Ta’rix al-kabiyr» («Katta ta-
rix»), «Al-giroatu xalfal-imom» («Imom ortida turib giroat qi-
lish»), «Al Adab al-Mafrad» («Adab durdonalari»), «At-ta’rix
al-avsat» («0°‘rtacha tarix»), «Barr-ul-volidayn» («Ota-onani
hurmatlash»), «Kitob al-ashriba» («Ichimliklar kitobi»), «Asomi’u
as-sahoba» («Sahobalarning ismlari») kabi yigirmadan ortiq asar
yozdi.

Musulmon ma’naviy madaniyatini shakllantirishda Ismoil Bu-
xoriyning iqtidorli shogirdi termizlik mashhur muhaddis Iso
Termiziy (824—825-yillarida tug'ilgan, taxminan 895-yilda vafot
etgan) munosib hissa qo‘shdi. 1so Termiziy insonning ma’naviyati
haqgidagi fikr-mulohazalarini o°zining mashhur «Al-Jomi’ as-
sahih» asaridan tashqari «Shimoili Nabavariya» («Payg‘ambar
alayhissalomning shakl va sifatlari»), «Kitob uz-Zuhd» («Zohid-
lik kitobi»), «Asomi’u as-sahoba» (Sahobalarning ismlari»), «Al-
asmo’ valkuno» («Ismlar va kun’yalar»), «Kitobul ilal» («lllat-
lar kitobi») va boshga kitoblarida bayon etdil

Iso Termiziy ham musulmon hadislarini to'plashda va uni
har tomonlama tahlil etishda o‘ta fidoyilik gildi. Aynigsa, ha-
dislar to‘g‘riligi, ishonchliligining darajasini (sahihligining dara-
jasini) aniglashda oz ustozi Ismoil Buxoriydan ham o'tib ketdi.
Bunday nozik ishni bajarishda, u ikki uslubdan foydalandi.
Birinchidan, u Payg‘ambar hadislarining vujudga kelish man-
balarini o‘rgandi va uning mazmunini tushuntirib berdi. 1k-
kinchidan, har bir hadisni islom mazhablari nugtayi nazaridan
tahlil qildi.

Iso Termiziy Eron va Turon xalglarining islomgacha bo'lgan
urf-odatlari, rasm-rusumlari, marosimlarini musulmon madani-
yati va axlogiy qoidalariga moslashtirishga begiyos ulush go‘shdi.
Musulmon falsafasini yangi ratsionalistik prinsiplar, normalar
bilan boyitdi. Aynigsa, inson ma’naviy madaniyatini shakllan-

' Abu Iso Termiziy. Sahihi Termiziy. Tanlangan asarlar. Toshkent, 1993, 8-bet.
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tirishda va uni yanada rivojlantirishda bilim muhim ahamiyatga
ega ekanligini alohida ta’kidladi. Qayerda bilim, ilmga e’tibor
kamaysa, o'sha yerda odamlar axlogan tubanlasha boshlaydilar.
Jamiyat ma’naviy ingirozga yuz tutadi. Odamlar orasidan
hurmat-izzat kotariladi. Mehr-ogibatsizlik avj oladi. Bilimsizlik-
ning dastlabki ko‘rinishlari, kishining o‘z iffatini yo'qotishdir,
deb tushuntiradi.

Yuqoridagi dalillardan ko'rinib turibdiki, musulmon falsafa-
sidagi eng vyirik ta’limot hisoblangan, sunniylikning g'oyaviy
asosi bo‘lgan sunnalarni to‘plashda, uni ishonarli, mukammal
hadislar to‘plamlari shaklida rasmiylashtirishda movarounnahrlik
muhaddislar munosib hissa qo‘shdilar. 0 ‘z navbatida, xuddi shu
fldoyilik nafagat musulmon madaniyati, balki umumbashariy
madaniyat va ma’naviyat taraqgiyotiga go‘shilgan buyuk ulush
ham bo‘ldi.

0 ‘rta asr musulmon falsafasidagi eng vyirik ta’limot, sun-
niylik zaminida shialik vujudga keldi. Shialik asta-sekin sunniylikka
muxolifatda bo'lgan diniy-falsafiy ta’limot sifatida rivojlanib
boraveradi. Ma’lumki, shialik VII asr o‘rtalarida xalifa Ali hokimi-
yatini qoilab-quwatlovchi siyosiy guruh dunyoqarashi sifatida
vujudga keldi. Shiizm tarafdorlari fagat Ali va uning maslakdosh-
larining nomi bilan bog‘lig boMgan sunnalarni tan olar edilar,
xolos. Shiizm tarafdorlari sunnizm targ‘ib etgan ayrim urf-odat-
lar, marosimlami rad etdilar. Shuningdek, sunniylik bilan shia-
lik o'rtasida hokimiyat masalasida ham ixtilof mavjud edi. Xusu-
san, sunniylar xalifalik hokimiyatining tarafdori bolishgan bo'lsa,
shialar hokimiyatni imomat boshqarishi zarur, degan g'oyani
olg‘a surar edi.

Asta-sekin shiizm tarkibida ham turli-tuman diniy falsafiy
ta’limotlar vujudga kela boshladi. Xususan, VII asming ikkinchi
yarmida shiizm tarkibida vujudga kelgan xorijizm ta’limoti arab
xalifaligi tomonidan bosib olingan Iroq va Eron aholisi, oddiy
arab mehnatkashlar ommasi manfaatlarini ifodalovchi demokratik
harakatning nazariy asosi vazifasini bajardi. Ushbu ta’limotga
ko'ra har ganday, hatto musulmon teokratik davlatining diniy
va dunyoviy boshlig‘i ham diniy jamoa tomonidan saylanaSi va
jamoaga bo‘ysunadi. Agar xalifa jamoa manfaatlarini himoya qil-
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masa vazifasidan bo‘shatiladi, hatto gatl etiladi. Ayrim xorijiy-
lar, hatto musulmon jamoasi xalifasiz ham vyashay oladi, de-
gan fikrni bayon qilishdi. Xorijiylar g‘ayridin vakillariga — xris-
tianlarga, zardushtiylarga, moniylaiga ham xayrixohlik bilan mu-
nosabatda bo‘ladilar.

Xorijizm ta’limotiga ko‘ra, yer butun musulmon jamoa-
sining mulki bo‘lishi, islom dinini gabul gilgan barcha fu-
garolar jon va yer soligidan ozod bo‘lishlari, barcha kishilar
umuminsoniy axloq normalariga rioya qilishlari, odamlar hayot
tarzida oddiylik bargaror bo‘lishi darkor. Ortiqcha zeb-u ziy-
nat, mol-u dunyoga hirs go‘yish, mayparastlik gattiq tanqid

gilinadil
VII asr o‘rtalarida shialik tarkibida shakllangan diniy falsafiy
ta’limotlardan yana biri — ismoilizm edi. Ismoilizmning shakl-

lanishida neoplatonizm, neopifagorizm kabi Yevropada keng tar-
galgan falsafiy ta’limotlaming, shuningdek, qgadimgi Eron va
Turon xalglari orasida islomgacha keng tarqalgan zardushtiylik,
moniylik, mazdakizmning ta’siri katta bo‘ldi.

Ismoilizm murakkab diniy-falsafiy ta’limot bo‘lib, ochiq (zo-
hiran) va maxfiy (botinan) shakllardagi targ'ibot va tashviqot
ishlariga mo‘ljallangan edi. Keng mehnatkashlar orasida amalga
oshiriladigan ochiq targ‘ibot va tashviqot ishlarida ismoilizm
g‘oyalari shialikdan deyarli farq gilmas edi. Maxfiy targ‘ibot va
tashvigotda butun koinotning mutlag hokimi — Xudo bilan
uning yerdagi vakili payg‘ambar orasida katta farq borligiga
e’tibor qaratilar edi. 0 ‘sha farq yetti katta pog‘onadan (emanat-
siya): mutlag Xudo, dunyoviy agl, dunyoviy jon, birlamchi
materiya, fazo, vaqt va kamolotga erishgan insondan (ya’ni
payg‘ambar) iborat deb tushuntirilar edi.

Ismoilizm ta’limotiga k'o‘ra, kamolotga erishgan inson, ya’ni
payg‘ambar (al-inson al-komil) o‘zida «dunyoviy agl»ni mujas-
samlashtirgan iqtidorli notiq bo‘lib> Xudoning fikr-mul6haza-
larini kuirai zaminda yashovchi insonlaiga yetkazib.tumdi. «Dunyo-
viy agl»ni o‘zida mujassamlashtiigan payg'ambaming eng muhim
fazilatlaridan biri bo‘lgan bilimlilik, ilmlilik har tomonlama

1 Xorijizm tarafdorlarining ko‘pchiligi IX asrga kelib, ummaviy va abbosiy
xalifalar tomonidan qirib tashlandi.
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ulug‘langanligi uchun ham ismoilizm erkin fikrlovchi ziyolilar

orasida keng targaldi.
IX asr oxirida ismoilizm tarkibida garmatlik ta’limoti paydc

bo'ldi. Qarmatlikning asosida fugarolami barcha zulmlardan ozod
etuvchi «Yashirm imom» g‘oyasi yotar edi. Ular islom dini va
shariati qonunlari, qoidalarini bajarishni istamadilar. Fugaro-
larning tengligi va ijtimoiy adolat g‘oyalarini har tomonlama
go‘llab-quwatladilarl

Shiizm tarkibida VII—X asrlarda shakllangan: xorijizm, is-
moilizm, garmatlik ta’limotlarida shubhasiz islomgacha bo‘lgan
zardushtiylik, moniylik, mazdakizm ta’limotlarining ham ta’siri
bor edi. Bu ta’limotlarda zulm va tengsizlikka qarshi kurash,
umuminsoniy axlog, ijtimoiy adolat normalari va prinsiplariga
asoslangan farovon turmush to‘g‘risidagi fikr-mulohazalarda umu-
miylik, o°‘xshashlik ham mavjud edi.

Ma’lumki, sunniylik VIII asrning ikkinchi yarmida Arabis-
tonda vujudga kelgan edi. VIII asrga kelib arab xalifaligi Sharg-
dagi kuchli rivojlangan imperiyaga aylanishi bilan sunniylikka
e’tigod giluvchi kishilar soni uzluksiz ortib bordi. Sunniylikning
g'oyaviy ta’sir doirasini kengayib borishi bilan uning tarkibida
to‘rtta asosiy maktab (mazhab): hanafi’ya, hanbali’ya, shofi’ya,
maliki’ya vujudga keldi. 0 ‘sha to‘rt asosiy maktab namoyandalari
orasida sunniylikning g‘oyaviy-nazariy asoslari hisoblangan Qur’oni
Karim qoidalari, Hadisu Sharif talablarini amaliyotga tatbiq etish
borasida erkin fikrlash masalalari yuzasidan bahs va munozaralai
avj olib ketdi. Chunonehi, ibn-Hanbal asos solgan hanbali’ya
maktabi tarafdorlari Qur’oni Karim qoidalari, Hadisi Sharif
talablari, shariat norirtalarini har bir musulmon bandasi so'zsiz
bajarishi zarur. Ushbu masalalar yuzasidan erkin fikr yuritishni
goraladilar.

Malik ibn-Onas Abu-Abdulloh (721—95-y.) asos solgan
maliki’ya maktabining tinglovchilari Qur’onh Karim qoidalari,
Hadisi Sharif talablarini ratsionalistik asosda, ya’ni agl im

1 Qarmatlik harakati 1X asr oxirida Janubiy lroqda vujudga kelgan. Xl asrning
oxiri XII asrning boshlarida yo‘qgolib ketgan.
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koniyatlariga suyanib talqin qilishga qarshi chiggan bo'lsalar,
Abu Abdullo Muhammad ibn-ldris ash-Shofl’iy (767—820-y.)
asoschisi bo‘lgan shofi’ya maktabi tarafdorlari Qur’oni Karim
goidalarini, Hadisi Sharif talablarini an’anaviy axlog norma-
lari bilan bog‘lashga harakat gildilar. Abu Hanifa an-Nu’mon
asos solgan hanafi’ya maktabi tarafdorlari esa, aksincha, Qur’oni
Karim qoidalari, Hadisi Sharif talablarini tushuntirish, sharh-
lash, ya’ni tafsir qilish, ushbu masalalar yuzasidan erkin
fikr-mulohaza yuritish mumkin, degan g‘oyani olg'a sura bosh-
ladilar.

Bahs-munozaralarning avj olib borishi bilan sunniylik diniy-
falsafiy ta’limotida biri ikkinchisiga zid bo‘lgan qutblar vujudga
keldi. Chunonchi, sunniylik ta’limotining klassik an’analari, ya’ni
uning g'oyaviy-nazariy asosi bo‘lgan Qur’oni Karim qoidalari,
Hadisi Sharif talablari yuzasidan erkin fikr-mulohaza yuritishni
tagiglovchilar, o‘sha qutblanishning bir qutbida, sunniylik goi-
dalari yuzasidan erkin flkr-munozara yuritishni istovchilar ik-
kinchi qutbida to‘plana boshladilar. Algissa, bahs-munozaralar
natijasi o‘laroq VIII asrning oxiri IX asrning boshlarida sunniy-
lik tarkibida yana ikki ta’limot — mutakallimlik va mu’taziliylik
vujudga keldi.

Mutakallimlar «Qur’on» aqgidalari ganday yozilgan bo‘lsa,
uni sira o‘zgartirmasdan, turlicha sharxlamasdan tushunish va
tushuntirish lozim, deydi. Zero, u Ollohning kalomi ekan,
bandalar uni o°‘zgartirishga haglari yo‘gq. Qur’oni Karim talab-
larini so‘zsiz, muhokamasiz bajarish lozim. Chunki odamlar
Xudo xohlagan narsani xohlashlari darkor, ularda erkin istak
yo‘g, degan fikr-mulohazalarini bayon qilib, inson erkinligini
inkor etadilar.

Mutakallimlar odamning olamni bilish borasidagi imkoni-
yatlarini ham tan olmadilar. Olamni bilishda inson sezgilari
asosiy ahamiyatga ega ekanligini nazar-pisand gilmadilar. Olam
va odam to‘g‘risida hissiy bilishda ehtimollik, tavakkalchilikning
rolini bo‘rttirib ko‘rsatdilar. Qur’oni Karimda nimani ma’qullash
lozim deyilsa, o‘shani ma’qullash, ma’qullamaslik zarur deyil-
gan bo'lsa, o‘shani rad etish darkor. Olam bilan odam o'rtasidagi
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o‘zaro alogadorlik jarayonini fagat Qur’oni Karim yoki Hadisi
Sharifdan olingan u yoki bu qoida yordamida asoslash kerak.
Bundan tashgari, tasdiq yoki uslublar yordamida chigarilgan
hukm yoki xulosani inkor qildilar.

Mutakallimlik alohida ta’limot sifatida shakllanib borishi bi-
lan sunniylik va uning g‘oyaviy-nazariy asosi Qur’oni Karim
qoidalari, Hadisi Sharif yo‘l-yo‘riglarini aql-idrokka mos qilib
talgin etish, tafakkur imkoniyatlariga suyanib ish yuritish, is-
lom dinining mazmun-mohiyatini yanada tiniqroq tasawur etish
ehtiyojini oshirib yubordi. 0 ‘z navbatida bunday ulkan ehtiyoj
xalifalik hududida yashovchi fugarolar turmush tarzini islomdan
oldingi dinlar (zardushtiylik, moniylik, mazdakiylik) ta’siridan
xoli qilish bilan bog‘lig edi. Shuningdek, bunday ehtiyojning
ortib borishi VII asr oxiri, VIII asrning boshlarida ilk islomda
shakllangan turli ogimlar: havorijiylar, qadariylar, jaboriylar,
murji’iylarning o‘zaro munozaralari ta’siridan ozod qilish bilan
ham alogador edi. Xuddi shu tarixiy zaruriyat Kalom ilmini
shakllantirishga turtki bo‘ldi.

Kalom («lIm ul-kalom) — o‘rta asr musulmon falsafasida
Qur’oni Karim suralari, oyatlari, Hadisi Sharif talablari yuza-
sidan erkin fikr-mulohaza vyuritish malakasi, o°‘sha qoidalarni
tafsirlash, tavsiflash san’ati, shuningdek, islom dinida obro*-
e’tibor topgan shaxslar, xususan, Muhammad payg'ambar va
uning sahobalariga taglid gilish madaniyati sifatida vujudga keldi.
Asta-sekin islom dinining ilmiy-nazariy asoslarini har tomon-
lama tahlil qilish, Qur’oni Karim agidalari, Hadisi Sharif ta-
lablarini musulmonlar turmush tarziga singdirish usullari va us-
lublarining bir butun sistemasi, musulmon e’tigodining shakl-
lanish jarayonini o‘rganuvchi ilm sifatida shakllandi va rivojlanib
bordi.

Kalom ilmining shakllanishida imom A’zam Abu Hanifa an-
Nu’mon as-Sobit al-Kufiyning (699—767-yillar) xizmatlari be-
giyosdir. Shuningdek, kalom ilmi rivojiga Movarounnahr olim-
lari Abu al-Hasan al-Ash’ariy asos solgan ash’ariya va Abu
Mansur al-Moturidiy yaratgan moturidiya maktablari munosib

hissa qo‘shdilar. %
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Al-Ash’ariyl 0‘z garashlarini bayon etishda sunniylik tarkibi-
dagi shofl’ya va malakai’ya mazhablari qoidalariga asoslangan
bo‘lsa, al-Moturidiy o‘z fikr-mulohazalarini bayon gilishda Abu
Hanifa an-Nu’mon asos solgan hanafl’ya mazhabiga tayandi. Ka-
lomning ikki yirik maktabi: ash’ariya ham, moturidiya ham sun-
niylikning dastlabi mazhablari qoidalariga asoslangani uchun ham
ushbu ta’limotlar orasida umumiylik va o°‘xshashliklar mavjud.
Awalo shuni ta’kidlash joizki, ushbu maktablarning asoschilari
al-Ash’ariy va al-Moturidiy bir davrda tarix sahnasiga Kirib kel-
dilar. lIkkala maktab asoschilari bir g‘oyaviy muxolifga, ya’ni
mu’taziliylarga qarshi kurash olib bordilar. Shuningdek, al-
Ash’ariy, awal mu’taziliylik tarafdori bo‘lgan bo‘lsa, keyinroq
ibn Hanbal asos solgan sunniylikdagi hanbaliylar tomoniga
o‘tishga intildi. Al-Moturidiy esa hanafiylarning ishonchli namo-
yandasi sifatida shakllandi. Umrining oxirigacha ushbu diniy-
falsafiy oqim tarafdori bo‘lib goldi.

Al-Moturidiy yaratgan moturidiya ta’limotil inson e’tiqodida
sodir bo‘layotgan o‘zgarishlarni tahlil gilganda nafagat «Qur’on»
agidalariga, aql-idrok, mantiq dalillariga, balki naqgl, ya’ni ibrat
va tajriba ma’lumotlariga ham asoslanmog‘i darkor, degan g‘oyani
ilgari suradi.

Al-Moturidiy Qur’oni Karim aqgidalari va Hadisi Sharif
normalari yuzasidan bir-birlari bilan uzluksiz munozara, bahs
yuritayotgan turli ogimlar tarafdorlariga murojaat qilib, o'zining

1 Ash’ariy Abul Hasan Ali ibn Ismoil al-Ash’ariy 873-yilda tug‘ilgan. Mash-
hadda tahsil olgan. Tanigli diniy nazariyotchi, islom ilohiyoti — Kalomning
asoschilaridan biri darajasiga ko‘tarilgan. Mo'tadil ratsionalizm tarofdori. Diniy
e’tigoddagi formalizmni rad etgan. Uning garashlarini Abu Hamid al-G ‘azzoliy
yanada rivojlantirgan. 935-yilda vafot etgan.

1 Abu Mansur al-Moturidiy Samargandning Moturid gishlog‘ida taxminan
870-yilda dunyoga kelgan. Samargandda savodini chigargan. Abu Bakr Ahmad al-
Juzjoniy, Abu Nasr Ahmad al-lyodiy kabi olimlardan figh va kalom ilmlaridan
sabogq olgan. 944-yilda Samargandda vafot etgan. Uning diniy-falsafiy garashlari
«Kitob at-Tavohid», «Kitob al-maqomat», «Ma’xaz ash-Shara’i», «Kitob ad-
jadal», «Ta'vilot ahl as-sunna», «Kitob Bayon vahm al-mu’tazila», «Rad al-usul
ul-hamsa», «Kitob radd aval’il al-adila li-1 ka’bi», «Radd kitob al-Ka’bi fi va’id
al fussag», «Kitob radd taxzib al-jadal li-1 Kabi al-usul», «Kitob al-imoma li-
ba’d ar-Ravofid» kabi asarlarida bayon qilingan.
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«Kitob at-Tavohid» asarida inson ongi va faoliyatida ro‘y bera-
digan o‘zgarishlarga «ular tafakkur va tadgiq bilan qarasalar
edi, Olloh taolo ham bandalarini tafakkur va tadqiqot, ibrat
va tajriba bilan ish gilishga buyurganini tushunar edilar, ibrat va
tafakkur esa bilim manbalaridan biridir»1 Bunday g‘oyalarni
bayon qilish bilan Al-Moturidiy «Qur’on» aqidalari yuzasidan
bahs-munozara yuritayotgan turli oqgimlar, guruhlarning asossiz
tortishuvlariga chek qo‘ydi. Sunniylik tarkibida turli ogimlarning
ko‘payib ketishining oldi olindi.

Al-Moturidiy insonning taqdiri, ya’ni uning kelajagi hagida
fikr yuritib, uning bu borada «tanlash erkinligi bor», degan
g‘oyani olg‘a surdi. Aniqroq gilib aytganimizda, inson kelajakda
nimani gilmoqchi, nimani amalga oshirishni o‘zi hal qilishi
mumkin, degan fikrni musulmon faylasuflari hukmiga havola
gildi. Bunday g‘oyaning kun tartibiga qo‘yilishi, shubhasiz,
musulmon falsafasida ulkan g'oyaviy sakrash edi.

Al-Moturidiy musulmon falsafasiga xos bilish nazariyasini
ishlab chigdi. Ushbu nazariyaning mazmun-mohiyati Ollohning
fazilatlari, xislatlarini bilishga garatilgan bo‘lsada, uning uslu-
biy-ma’rifiy asoslarini falsafa tashkil etar edi. Bunday holatni
samargandlik allomaning inson to‘g‘risidagi, Ollohning yakka-
yu yagonaligi hagidagi fikr-mulohazalaridan darhol ilg‘ab olish
mumkin. Shuningdek, al-Moturidiy yaratgan musulmoncha
gnoseologiya ishonchli tayanch tushunchalar, qoidalarga asoslan-
ganligi bilan ham ajralib turadi. Turgan gapki, bunday holat
o‘sha davr mutakallimlariga mutlago xos bo‘lmagan, yangi bir
tendensiya edi.

Al-Moturidiy o‘zi yaratgan musulmon falsafasiga xos bilish
nazariyasi yordamida Xudo, olam, odam borlig‘i orasidagi o‘zaro
alogadorlikni tahlil qilar, bir fikrni ikkinchisidan Kkeltirib
chigarardi. Yaratgan bilish nazariyasida bahs, munozara — «tan-
gidiy fan» vazifasini bajarardi. Shuningdek, al-Moturidiy yarat-
gan bilish nazariyasiga ko‘ra, insonning bahs-munozara borasidagi
faoliyatining asosida oralig yo‘l (uchinchi yo‘l)ni tanlay bilish

1 Qarang: Shovsil Zi~dov. Al-Moturidiy hayoti va merosi. Toshkent, 2000,
20-bet.
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gobiliyati yotmog‘i darkor. Xuddi o‘sha oralig yo‘l, turli muno-
zaralarda, bahslarda (masalan: vahiy va aqgl, Olloh va inson,
Olloh va olam va hokazo) gandaydir bir mantigiy mutanosiblik
bo‘lishini tagozo etadi.

Mantigiy mutanosiblik usulini musulmon falsafasida dastlab
hanafiylar tatbiq etgan edilar. Hanafi’ya sunniylikning yirik ogim-
laridan biriga aylangach, ushbu usulni nafagat Xudoning, balki
insonning xulg-atvorini o‘rganish jarayoniga ham tatbig etdi.
Ushbu usulni fikrlash madaniyatining o0°ziga xo0s Xususiyati
darajasiga ko‘tardi. Shuningdek, al-Moturidiyning fikriga ko‘ra,
mantiqiy mutanosiblik bilish jarayonida hissiy idrok, nagl va aql
usullarining birining ikkinchisi bilan tengligini, o‘zaro aloga-
dorligini ifodalaydi.

Al-Moturidiy olamning yaxlit, bir butunligini tavsiflashda
olamdagi har bir jism nisbiy mustaqil ekanligi, o‘sha jismlar-
ning o'ziga xos xususiyatlari borligini isbotlashga urindi. Olam-
ning yaratuvchisi bilan u yaratgan mavjudot o'rtasidagi o0‘zaro
alogadorlikni aniglab berish magsadida, inson xatti-harakatining
ikki xil andozasini ishlab chigdi. Samargandlik allomaning fikriga
muvoflg, Xudo borlig‘ining eng muhim xususiyati shundaki,
birinchidan, u mustaqil va hech kimga tobe emas, ikkinchidan,
mu’taziliylar aytganidek, uni agl bilan anglab olsa bo‘ladi'.

Shunday qilib, al-Moturidiy musulmonlarning mugaddas ki-
tobi Qur’oni Karim g'oyalarining kishilar e’tigodiga aylanishida
fikrlash madaniyatining mantiqiy mutanosiblik usulining ahami-
yatini aniglab berdi. Ilohiy g‘oyalarning inson e’tiqodiga aylan-
ish jarayonini agl chig‘irig‘idan o‘tkazib tahlil qildi. Xuddi
shuning uchun ham moturidiya Kalomning (Qur’oni Karim-
ning) mazmun mobhiyatini yanada chuqurroq bilishga Xizmat
giladi. U musulmon e’tigodining mag‘zini tashkil etgan, sun-
niylikning asosi bo‘lgan hanafi’ya ta’limotining rivojlanish bos-
gichlarini anigroq tushunib olishga ko‘mak beradi.

Moturidiya ta’limotini yanada rivojlantirishda Abu al-Mu’yin
an-Nasafiy, Ahmad as-Samarqgandiy, Abu al-Hasan al-Poz-

1 Qarang: Ulrix Rudolf. Al-Moturidiy va Samargand sunniylik ilohiyoti. Toshkent,
2002, 179—180-betlar.
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daviy, Abu Hafs Umar an-Nasafly, Umar at-Taftazoniylar
salmogqli hissa qo‘shdilar.

Mutakallimlar oz ta’limotlarini shakllantirishda, nafagat ka-
lom ilmi, balki Yevropa mamlakatlarida VIII asrning oxiri IX
asrning boshlarida keng tarqalgan aristotelizm falsafasi yutug-
laridan ham ustakorlik bilan foydalanganliklarini unutmaslik
darkor.

Yuqorida eslatib o'tganimizdek, sunniylik tarkibida VII
asrning oxiri VIl asrning boshlarida vujudga kelgan
ta’limotlardan biri mu’taziliylik edi. Mu’taziliylik tushuncha-
sining asosida «mu’tazila» so'zi yotadi. «Mu’tazila», Sharg-
ning buyuk musulmon allomalaridan biri Jaloliddin Rumiy
yozganidek, arabcha so‘z bo'lib, «bir tomonini tutgan»,
degan ma’noni bildiradil

Mutaziliylik ta’limotining shakllanishiga mashhur musulmon
ilohiyotchi olimi Hasan Basriy (642—728-y.) asos solgan. Ha-
san Basriy ushbu ta’limotni yaratishda musulmonlarning urf-
odatlari, rasm-rusumlariga tayanadi. Qur’oni Karim qoidalari,
Hadisi Sharif talablarini fuqgarolar turmush tarziga singdirish
muammolarini tahlil gilganda aql-idrok, mantiq imkoniyatlari-
dan kengroq foydalanadi. Hasan Basriy asos solgan mu’taziliylik
rivojida uning izdoshlari Vosil ibn Ato (699—748) va Amir ibn
Ubayd (vafoti 761-y.)larning hissasi sezilarli bo‘ldi2

Mu’taziliylik Qur’on qoidalarining abadiyligini rad giladi. In-
son aqlini, uning olamni o‘zgartirish borasidagi faoliyatini yuqori
baholaydi. Insoning Xudoga butunlay bog'ligligi to‘g‘risidagi
ta’limotga qarshi borib, inson o0‘z faoliyatida erkin bo‘lmog‘i
lozim, degan g‘oyani olg‘a suradi. Inson faoliyati peshanasiga
yozilgan taqdir bilan bog‘ligligi hagidagi agidani rad etadi.

Mu’taziliylar Xudo insonga o°‘xshash, deb tushuntiradilar.
Lekin unda insonga xos barcha xususiyatlar, xislatlar, fazilatlar
mavjudligi to‘g‘risidagi fikr-mulohazalarni inkor etdilar. Xudoni
sof, jismsiz, ko‘rinmas ruh, deb e’lon qildilar. Shu g‘oya
Xudoning obro'-etiboriga putur yetkazdi, mavhumlashtirishga
olib keldi.

1 Jaloliddin Rgptiy. Ichingdagi ichingdadir. Toshkent, 1997, 163-bet.
2 Ziyodov Sh. Al-Moturidiy hayoti va merosi. Toshkent, 2000, 6-bet.

143



Mu’taziliylar Qur’oni Karimning azaldan mavjudligi
to‘g‘risidagi flkr-mulohazalami ham rad etdilar, uni Olloh ijodi-
ning natijasi, deb e’lon qildilar. Inson o'zining faolligi bilan
Qur’oni Karimda bayon gilingan fikr-mulohazalardan o'zib ketishi
ham mumkin, degan g‘oyani o‘rtaga tashladilarl Islom asoschisi
Muhammad payg‘ambaiga so‘zsiz itoat gilish g'oyasiga ham garshi
chigdilar2

Shu kabi fikr-mulohazalar musulmon falsafasida hurfikrli-
lik tendensiyalarining vujudga kelishi va rivojlanishiga turtki
bo‘ldi. Boshgacha qilib aytganimizda, mu’taziliylik ta’limoti
musulmon hurfikrliligining g'oyaviy-nazariy asosi vazifasini
bajardi.

Oata asrlar musulmon falsafasi, odamlarni erkin fikrlashga
da’vat etganligi bilan gadimgi Eron va Turon falsafasidan farq
gilar edi. Musulmon falsafasida erkin fikr yuritish g'oyalarini
rivojlantirishda o‘rta asrning yirik faylasuflaridan biri Mansur
Hallojning (857-922-y.)3 xizmatlari katta bo'ldi. Insonning erkin
fikrlashi to‘g‘risidagi Mansur Halloj garashlarining shakllanishi-
da nafagat neoplatonizm, balki monixeizm, buddizm, hinduizm
kabi Yevropa va Osiyoda o‘sha kezlari keng targalgan diniy-
falsafiy ta’limotlarining ta’siri katta bo‘ldi. Uning ta’limotiga
muvofig, mustaqil, erkin fikr yuritish gobiliyatiga ega bo'lgan
inson komillik, oriflik da’vosini gilishi mumkin. Mustaqil fikr-
lash madaniyatiga ega bo'lgan barkamol inson bo'lishni orzu
gilgan kishi, Xudo vasliga yetishi uchun bu dunyoning lazzat-
laridan voz kechib, o‘z borlig'ini unutib, o'zini Xudo ixtiyoriga
topshirmog'i lozim. Inson sof e’tiqodi, chin yurakdan samimiy
ishonchi tufayli mustaqil fikr yurita oladigan orifiy kamolotga

1 Mu’taziliylik ta’limoti Arab xalifaligiga Abbosiylar sulolasiga mansub ar-
Rashid (786—809-y.) Al-Ma’mun (813—833-y.), Al-Vosiqg (842—847-y.) hukm-
ron bo'lgan kezlarda musulmon fugarolari turmush tarzidan munosib o‘rin egalladi.
Lekin Al-Mutavakkil (847—861-y.) xalifalikka hukmronlik gilgan paytlarda islomga
zid ta’limot deb, gattig ta’gib ostiga olindi. Mu’taziliyning eng so'nggi tayanchi
Xorazm bo‘ldi. XII1—XIV asrlarga kelib umuman yo'qolib Kketdi.

2 Xayrullayev M. Uyg'onish davri va Sharq mutafakkiri. Toshkent, 1971,
96—97-betlar.

3 Mansur Xallojning diniy-falsafiy, ahlogiy-estetik garashlari «Kitobu’t tavosin»
asarida bayon etilgan. Kitob usmonli turk tilida nashr gilingan. Kitobni olim Luis
Massinon fransuz tiliga tarjima qilgan va chop ettirgan.
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erishishi mumkin. Ana shunday buyuklikka ko‘tarilgan inson,
oliy ilohiy qudratdan tushgan nurni o‘zida aks ettirgan oynaga
o‘xshaydi. Yoki Halloj tili bilan aytganda, «ilohiylik insoniylikda
0‘zini namoyon qiladi». Shu bois Hallojning tushuntirishicha,
yuzaki diniy e’tiqodga ega bo‘lgandan ko‘ra, yoki mugaddas
Ka’ha nomiga zo‘rma-zo‘raki e’tiqgod qilgandan ko‘ra, har bir
kishi o‘z qalbi, yuragidagi e’tigodga Ka’ha deb qarashi zarur.
Yuzaki tagvodorlik o‘rniga faqgirlar, beva-bechoralarga madad
berish, ota-onaning hurmat-izzatini bajo keltirish hagiqgiy in-
soniy e’tigod namunasidir. Xojako‘rsinga uzundan uzoq namoz
o‘gish, ro‘za tutish, zakot berish, zeb-u ziynat ichida hajga
borish, amalda esa Ollohning yerdagi bandalariga zulm qilish,
boylikka, mol-u dunyoga hirs qo‘yish, Xudo oldidagi riyokor-
likdan boshga narsa emas.

Bunday erkin fikr-mulohazalami Halloj islom qoidalarini
inkor qilish, yoki unga shubha bilan garash ma’nosida bayon
gilmasdan, balki Ollohga bo‘lgan cheksiz e’tiqodini namoyon
gilish maqgsadida bayon qgilgan.

Mansur Hallojning inson to‘g‘isidagi qarashlarining asosida
islom qoidalari yotgan bo‘lsada, uning falsafiy ta’limoti erkin
fikrlashga asoslangan edi. Chunki u bir tomondan, islomning
sunniylik ta’limotidagi kreatsionizm, ya’ni Olloh, olam, inson
o‘rtasida o‘tib bo‘lmaydigan jar — chegara qo‘yadigan ta’limotga
garama-garshi o‘laroqg, orif inson bilan Olloh o‘rtasida yaqin
munosabat bo‘lishi mumkinligi hagidagi g‘oyani ilgari surgan
bo‘lsa, ikkinchi tomondan, Olloh oldida hammaning tengligi
to‘g‘risidagi Qur’on ko‘rsatmalariga ishora qilib, boylik to‘plash,
Ollohning bandalarini aldash, ularga zo‘ravonlik qilish, jabr-
sitam o‘tkazish, xofjako‘rsinga namozxon bo‘lish, soxta tagvo-
dorlik kabi riyokorliklarni qattiq qoraladi.

Hallojning bunday fikr-mulohazalari Arab xalifaligida erkin
fikrlashning avj olishiga turtki bo'ldi. Odamlarda erkin fikr yuri-
tishning shakllanishi esa Arab xalifaligida ijtimoiy norozilikning
kuchayishiga sabab bo‘ldi va Halloj kofir, deb e’lon qilindi.
Xudo bilan insonning qo‘shilish g‘oyasini targ‘ib qilgani, o‘zini
ilohiylashtfcb, «Xudoning quliman» deyish o‘rniga, «Anal hag»,
ya’ni «Men Hagman» degani, Xudoni o‘zi bilan tenglashtirga-
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ni, Kabaga hurmatsizlik gilgani, garmatiylarni qo‘llab-quwat-
lab, uni buzib tashlashga da’vat etgani, Arab xalifaligiga garshi
bo‘lgan zanjilar qo‘zg‘aloniga yordam ko'rsatgani, haj ziyorati
o‘rniga dil Ka’basini ziyorat gilishning o‘zi kifoya, degani uchun
musulmon qozilarining fatvosi bilan Hallojning qo‘llari, bo'yni
chopib tashlandi. Tanasi to‘rt nimta gilinib, qora moy sepib,
yogib yuborildi. Shunday bo‘lishiga garamasdan, uning qarash-
larini iste’dodli shogirdi Abubakr Shibliy (859-964-y.) yanada
rivojlantirdi. 0 ‘z navbatida, Mansur Halloj asos solgan erkin
fikr yuritish madaniyati o‘rta asr musulmon faylasuflarining
inson to‘g‘risidagi qarashlariga sezilarli ta’sir ko‘rsatdi.

Erkin fikr yuritish, ya’ni xurfikrlilik g‘oyalaridan ilhomlan-
gan o‘rta asr musulmon faylasuflari: Abu Nasr Forobiy, Ab-
dullo Rudakiy, Abu Rayhon Beruniy, Abu Ali ibn Sino, Ibn
Rushd inson borlig‘i, xususan, uning tanasi bilan joni, jismi
bilan uning insoniyligi, insoniyligi bilan u yashayotgan jami-
yat o‘rtasidagi o‘zaro aloqgadorlik, insonning insoniyligini
namoyon qiluvchi fazilatlar, xislatlar va ularning shakllanish
jarayoni muammolarini nazariy jihatdan yechib berishga ha-
rakat qildilar.

Jon va tananing o‘zaro alogadorligi muammolari hagida fikr
yuritgan Abu Nasr Forobiyl gadimgi yunon faylasufi Platon-
ning jonning ko‘chib yurishi hagidagi ta’limotiga garshi chiqdi.
0 ‘zining «Masalalaming mohiyati» («Uyunul masail») risolasida
jon tanadan oldin mavjud bo‘lmasligi, bir tanadan boshga tanaga
ko‘chib o‘ta olmasligi hagidagi g‘oyani olg‘a surdi.

Abu Nasr Forobiyning fikriga asosan, odamlarning tanasi
paydo bo‘lishi bilan uni «oziglantiruvchi quwat» vujudga keladi.
0 ‘sha quwat yordamida inson tanasi hamisha oziglanib turadi va
shu jarayonda insonda sezgi organlari paydo bo'ladi. Sezgi or-
ganlari tufayli insonda his, tasawur, xotira birlashib, xayol hosil

1 Abu Nasr Forobiy 873-yilda Sirdaryo gqirg‘og‘idagi Forob-O'tror degan
joyda, turkiy gabilalardan bo'lgan harbiy xizmatchi oilasida tug'ilgan. Boshlang'ich
ma’lumotni ona yurtida olgan. So‘ngra Toshkent, Buxoro, Samargandda o'gigan.
Bag'dodga kelib, falsafa, tabobat, mantig ilmlarini chuqur o'rgangan. Turli tillarni
mukammal bilgan. 941-yildan e’tiboran Damashqgda, 949~950-yillarda esa Misrda
yashagan. 950-yilda Damashqgda vafot etgan. U o'zidan, tabiiy-ilmiy va ijtimoiy
fanlarga taallugli 160 asarni meros qilib qoldirdi.
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bo'ladi. «Xayol quwati» yordamida inson bilim, hunar egallay-
di, faoliyat ko'rsatadi, foyda-zararning fargiga boradil

Forobiy ta’kidlaganidek, inson o°‘zining aql-zakovati bilan
olamdagi boshga tirik mavjudotlardan tubdan farg giladi. Undagi
agl-zakovat («aqgliy quvvat») borligning turli-tuman
ko'rinishlarining aksidir. Inson o‘zidagi o‘sha agl-zakovat yor-
damida awal yerda sodir bo‘layotgan o°‘zgarishlarning sabab-
larini, so‘ngra esa osmon jismlarining sir-u asrorini biladi. In-
sonning olam to‘g‘risidagi to'plagan bilimlari, ya’ni hayotligida
yaratgan ma’naviy boyliklari hech gachon yo‘q bo‘lib ketmay-
di, balki «dunyoviy agl»ni tashkil etadi. Inson aqli olam sir-
larini bilishda eng yuksak cho'qqgiga ko'tarilganda «dunyoviy agl»,
«dunyoviy ruh» bilan qo‘shiladi.

0 ‘z navbatida, har bir kishining joni va agli, ya’ni «indi-
vidual agl» va «individual jon»ning paydo bo‘lishida «dunyoviy
ruh», «dunyoviy agl» hal qiluvchi rol o‘ynaydi. Forobiyning
tushuntirishicha, «dunyoviy ruh», «dunyoviy aqgl», «individual
jon», «individual agl» paydo bo‘lishi va rivojlanishining sabab-
chisidir. «Individual jon», «individual aqgl» inson tanasining
o‘lishi, yo‘q bo‘lishi bilan yo‘qolib ketmaydi, balki «dunyoviy
ruh», «dunyoviy aql»ga qo'shiladi. Insoning joni va aqli abadi-
ylikka ketadi, birog hech gachon gaytib kelmaydi, gayta namo-
yon ham bo‘lmaydi. Ular tanani tark etgandan so‘ng yana bir
butun bo‘lib birlashadi, har bir jon va har bir agl inson
tanasida yashagan vaqtida orttirgan barcha ma’naviy narsalar
to‘planib, hamisha barhayot «dunyoviy ruh», «dunyoviy agl»ni
tashkil etadi2

Qadimgi yunon falsafasining o‘tkir bilimdoni, Zenon, Pla-
ton, Aristotol, Epikur asarlarining mashhur targ‘ibotchisi, «lk-
kinchi muallim», «Sharq Aristoteli» nomini olgan Abu Nasr
Forobiy inson aglining imkoniyatlari cheksiz ekanligini isbot-
lab, o‘rta asr musulmon olamida keng targalgan fagat mumtoz
shaxslar — payg‘ambarlarga xos karomatning sirlarini bilish
yo'llari hagidagi diniy-mifologik qarashlarga garshi chiqdi.

%-
1 Anb-®apabu. CouunanbHO-3TUYeCcKMe TpakTaTbl. Anma-ATa, 1973

2 Abu Nasr Forobiy. Risolalar (Mas’ul muharrir M.M.Xayrullayev). Toshkent,
1975, 13-bet.
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Forobiy inson oz taqdirini o‘zi o'zgartira olmaydi, degan
islom dini qoidalariga qarshi borib, inson o0z taqgdirini
o'zgartirishi mumkin, degan g‘oyani olg‘a suradi. Xususan,
insonning baxt-saodatli bo'lishi ham o'zining qo'lida ekan-
ligini isbotlashga harakat giladi. Baxt-saodatga erishish yo'llarini
aniglab berishga intildi. Uning fikriga ko'ra, inson baxt-sao-
datga erishmog‘i uchun, eng avvalo, baxt haqida bilimga ega
bo‘Imog‘i, so‘ngra baxtga erishish yo‘llari, vositalarini bilmog'i
darkor. Shuningdek, inson baxt-saodatga erishmog‘i uchun,
insonning insoniy fazilatlari mazmun va mohiyatini ham anglab
olmog'i zarur. Chunonehi, o‘rta asrning mashhur insonshu-
nos allomasining tushuntirishicha, «fazilat» allaganday mavhum
tushunchaga emas, balki insonning inson bo‘lib kamol topish
jarayonidagi amaliy ishlari bilan o‘lchanadigan alohida
ma’naviy-axloqiy xususiyatidir. Fazilat insonning ezgulikka
erishishi borasidagi xulg-atvori, xatti-harakatlarining ifoda-
sidir. Forobiyning ta’kidlashicha, insonni yaxshi, xayrli ishlar
gilishga, go‘zal xulg-atvor sohibi bo'lishga da’vat etuvchi
ma’naviy-axloqiy xususiyatlar fazilatlar deb ataladi. Insonni
xunuk xulg-atvor, xatti-harakatlarga da’vat etuvchi ishtiyoglar
razolat deyiladi. Razolat insondagi kamchiliklar yoki nokas-
liklarning ifodasidir.

Forobiyning fikriga muvofiq, insonda baxt turli darajalarda
namoyon bo‘ladi. Kasb-hunar sohiblari malakasiga qarab biri
ikkinchisidan ajralib turganidek, inson baxtliligi darajasi ham
biri ikkinchisidan farq giladi. Baxtlilik insonning nafagat kasb-
hunar malakasi, balki fe’l-atvori bilan ham bog‘liq bo'ladi.
Lekin inson tasodifan, osonlik bilan baxt-saodatga erishav-
ermaydi. Baxtli-saodatli bo‘lish uchun inson uzluksiz ilm
olishi, turli kasblarni, hunarlarni o‘rganishi lozim.
Shuningdek, o‘rganilgan kasblarni, hunarlarni ro'yobga chigar-
ish, ya’ni amaliyotga tatbig etish malakasiga ham ega bo‘lishi
darkorl

Abu Nasr Forobiyning falsafiy qarashlarida inson farovon-
ligini ta’minlash yo'llarini aniglashga intilish markaziy o'rinni
egallaydi. Inson farovonligini ta’minlovchi eng muhim shart —

1 Qarang: Abu Nasr Forobiy. Fozil odamlar shahri. Toshkent, 1993, 165—166-
betlar.
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fozil odamlar jamiyatini qurish deb biladi. 0 ‘sha jamiyat bunyod-
korining 0‘zi ganday insoniy fazilatlarga, xislatlarga ega bo‘lmog'i
kerak? Fozil odamlarning turmush tarzi ganday tamoyillar asosi-
da shakllanmog‘i darkor? degan savollarga javob izlaydi. Ushbu
savollarga javob bermoq uchun, eng awalo, insonning o°zini,
uning tabiatiga xos xususiyatlarni bilish lozim. Inson tabiatini
0°‘zgartirish, ya’ni uni yaxshilik, ezgulik prinsiplari asosida tar-
biyalash yo'llarini aniglash zarur, degan xulosaga keladi. 0 ‘z
navbatida inson tabiatini o°‘zgartirish orgali jamiyatni inson man-
faatlari tomon burib yuborish, buning uchun esa jamiyatni idora
gilishning to'g'ri vositalarini izlab topish, fugarolaming xulg-
atvorlari, xatti-harakatlarini ijtimoiy adolat normalari asosida
tartibga solish darkor, degan g‘oyani bayon etadi. Bir ibora
bilan aytganda, Forobiyning tushuntirishicha, inson farovon-
ligini ta’minlamoqg uchun jamiyat hayotining barcha jabhalarida
ijtimoiy adolat prinsiplari ustuvor bo‘lmog‘i zarur.

0 ‘rta asr musulmon faylasuflari orasida Abu Nasr Forobiy
birinchilardan bo‘lib jamiyatning kelib chigishi, uning magsadi
va vazifalari hagida izchil ta’limot yaratdi. Forobiyning fikriga
asosan, odamlar o‘zlarining moddiy va ma’naviy ehtiyojlarini
gondirish uchun turli jamoalarga birlashganlar. Odamlar jamoa-
sini boshgarishda ijtimoiy adolat prinsiplari, normalariga rioya
gilish darkor ekanligini gayta-qayta takrorladi'. Jamiyatni boshqa-
rish mexanizmini insonparvarlashtirish rahbarlar, yo'lbosh-
lovchilaming roli begiyos ekanligini har tomonlama isbotlab,
jamiyatni adolatli boshqarishda davlat boshliglari uchun zarur
bo‘lgan asosiy fazilatlar, xislatlami aniglab berdi2

Davlat boshlig‘ining eng zarur fazilatlari sifatida: muloha-
zali bo'lishni, adolatparvarlikni, kamtarlikni, haqgigatni sevish
va eng asosiysi, aglli bo‘lishni alohida gayd etdi. Lekin bunday
fazilatlar bir kishida mujassam bo'lishi mumkin emasligini
tushunib yetgan Forobiy, yuqorida sanab o'tilgan fazilatlarni
0‘zida mujassamlashtirgan bir necha shaxslar birgalashib, dav-

by

1 Abu Nasr Forobiy. Risolalar (Mas’ul muharrir M.M.Xayrullayev). Toshkent,
1975, 114—117-betlar.

2 Qarang: Abu Nasr Forobiy. Fozil odamlar shahri. Toshkent, 1993, 159—164-
betlar.

149



latni idora etishlari zarur, deydi. Shunday qilib, Forobiy ha-
giqatparvarlik, insonparvarlikka asoslangan erkin «ideal davlat»ning
o‘matilishini orzu qiladi, unga erishish manbai — ilm-fanda
ekanligini ta’kidlaydi.

0 ‘rta asr sharoitida insonning insoniy fazilatlari, xislatlarini
aniglashda3 Forobiy zamondosh olimlaridan ancha ilgarilab ket-
gan edi. Forobiyning fikricha, insondagi insoniylikning holatini
uning «kamolotiga sabab bo‘lgan, unga erishish uchun yordami
tekkan barcha narsalarni» (obyektiv shart-sharoit va subyektiv
omillar nazarda tutilayotir. — A.Ch.) tahlil gilishdan boshlashni
taklif etdi.

Mashhur mutafakkir inson ma’naviy qiyofasini har to-
monlama o‘rganmoq uchun unda mavjud bo'lgan jamiki yaxshi
va yomon ijtimoiy fazilatlar, xislatlarni tahlil etdi. Inson ijti-
moiy qiyofasini ifodalovchi mezonlarni, uning yaxshi-yomon
odatlari, qgiliglarini aniglamasdan turib, shaxsda insoniylikning
shakllanganligi darajasi, holatini bilish mumkin emasligini is-
botlab berdi.

Insonning ma’naviy giyofasi hagida fikr-mulohaza yuritgan
Abu Nasr Forobiy, chinakam ma’naviy yetuk kishi giyofasida
bilim, axlogiylik bilan uyg‘unlashib bormog‘i zarur, deydi.
Bilim, ilm hodisa va voqealarning mohiyatini, o°‘zgarib turi-
shining ichki sabablarini bilish uchun real imkoniyat yaratsa,
axlogiylik insonni yaxshilikka, ezgulikka, yaxshilarning yaxshi
fazilatlarini, xislatlarini o'rganishga da’vat etadi. Ma’naviy yetuklik
— bu amaliy donishmandlikdir. Insonni insoniylik Xxususiyat-
larini, xislatlarini bilish va ularga erishishning amaliy vosita-
larini anglashdir.

Forobiyning ta’kidlashicha, inson ma’naviy qiyofasida xuddi
uning vujudiga o‘xshash sog'lik va xastalik mavjud bo‘ladi. In-
sondagi ma’naviy sog‘lomlik, uning ichki dunyosidagi turli

1 Abu Nasr Forobiyning inson to‘g‘risidagi qarashlari, fozil odamlar jami-
yatini shakllantirish masalalari «Fozil odamlar shahri», «Baxt-saodatga erishish
yo‘llari hagida risola» («Risola fi-t tanbih ala asbob as-saodat»), «Fazilatli xulglar»
(«Al-siyrat al-fazila»), «Kattalarning aqli hagida so‘z» («Kalom fil agl al-Ka-
bir»), «Yoshlarning agli hagida kitob» («Kitob fil aql as-sag‘ir»), «Jon (ruh)ning
mohiyati hagida risola» («Risola fi mohiyat an nafs»), «Shaharni boshqarish»
(«As siyosat an-madaniya»), «Urush va tinch turmush hagida kitob» («Kitob fi
maoyish va-l xurub» kabi asarlarida bayon etilgan.
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holatlar, bo‘laklar orasida uyg‘unlik vujudga kelsa sodir bo‘ladi.
Bunday paytda inson turli olijanob ishlarni giladi, go‘zal xulg-
atvor sohibi bo‘ladi. Inson ichki dunyosining holatlari orasidagi
muvozanat buzilsa, u doim razil ishlarni, xunuk harakatlarni
gilishga odatlanadi.

«Baxt-saodatga erishish hagida»gi risolasi inson g‘oyaviy-ax-
logiy, professional fazilatlari, xislatlari, intellektual salohiyatini
ifodalovchi mezonlarni  («fikriy fazilat», «fikriy quwat») anig-
lab berdi. Insonning intellektual quwatini shakllantirishda ta’lim-
tarbiyaning ahamiyatini ifodalovchi fikr-mulohazalari Forobiy
o‘rta asrning mashhur insonshunos olimi ekanligidan dalolat
beradi.

Shialik, xususan, qgarmatlik g'oyalari ta’sirida fikr-mulohaza
yuritgan mashhur shoir Abu Abdullo Rudakiyl insonning baxt-
saodatga erishish yo‘llarini izladi. Baxt-saodatga erishishning muhim
yo‘li — axlogiy poklik, deb tushuntirdi. Uning fikriga ko‘ra,
insonning axlogiy pokligi, eng awalo, bilim, ilm bilan go‘lga
kiritiladi. Inson to‘la baxt-saodatli bo‘lmog‘i uchun unga to‘rt
narsa: sog‘lig, yaxshi odob, yaxshi nom va aql kerak. ChunkKi
aql yordamida inson olamdagi hodisalarning, vogealarning
mohiyatini bilib oladi. Hodisa yoki vogea hagida yaxlit tasawuiga
ega bo‘lmoq uchun uni nafagat tashqi, balki ichki mohiyatini
bilmoq kerak, deb hisoblaydi.

0 ‘rta asr musulmon shoiri, o°‘zining falsafiy she’rlari bi-
lan kishilarni yaxshilikka, saxiylikka, do‘st-u birodarlikka,
o‘zaro hamkorlikka undaydi. Hatto turli dinlarga mansub Kishi-
lar ham bir-birlari bilan do‘st-birodar bo‘lib yashashlari zarur,
deydi. Bunday olijanob fazilatlarga ega bo‘lmog uchun inson

1 Abu Abdullo Jafar Rudakiy 860-yilda Samarqgand yaqinidagi Panjrudak
gishlog'ida dehqon oilasida tavallud topdi. Boshlang'ich ma’lumotni o‘z gishlog'ida
oldi. Samarqgandga kelib adabiyot, san’at sohasidagi bilimlarni, aynigsa, gadimgi
yunon faylasuflarining asarlarini qunt bilan o‘rgandi. Bilimdonligi tufayli Buxoro
hukmdori Nosir-11 Ahmad Samoniy saroyiga ishga taklif etildi. Qarmatlik g'oyalari
ta’sirida she’rlar yozgani uchun saroydan quvg'in qilindi va o‘z qishlog‘iga qaytib
fagircma kun kechirdi. 941-yilda vafot etdi. Uning adabiy merosidan bizgacha ming
bayt (2 qasida, 50 ruboiy, she’rlar, dostonlar) yetib kelgan. Ular orasida «Modari
man», «Dar vasfi Buxoro», «Shikoyati piri» gasidalari va «Kalila va Dimna»,
«Davroni oftob», «Sindbodnoma» poemalari bor.
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hayotni yaxshi bilishi, uning quvonchlari va tashvishlaridan
saboq olishi zarur, deb hisoblaydi. Algissa, uning ijodida X
asrning ijtimoiy hayoti yaqqol ifodasini topgan, insonparvar-
lik har tomonlama ulug‘langan, ijtimoiy adolatsizlik esa qora-
langan.

Inson to‘g‘risidagi qarashlar o‘rta asr musulmon Sharqi
tabiiy-ilmiy va ijtimoiy-falsafiy fikrlarining buyuk namoyandasi
Abu Ali ibn Sinoltomonidan ham har tomonlama rivojlantirildi.
Buxorolik mashhur mutafakkirning inson to‘g‘risidagi fikr-mu-
lohazalari «Tib gonunlari» («Al-gonun fit tibb»), «Insof kito-
bi» («Kitob al-insof»), «Kitob an-najot» («Kitob ash-shifo»),
«Donishnoma», «Ishorat va Tanbihot», «Risolatu tadbiri man-
zil», «Qush tili» kabi butun dunyoga mashhur asarlarida ba-
yon etilgan2

Abu Ali ibn Sinoning ijtimoiy-falsafiy, jumladan, inson
to‘g‘risidagi fikr-mulohazalarining asosida o‘rta asr musulmon
Shargida keng targalgan ismoilizm yotar edi.

Ismoilizm, yuqorida biz eslatib o‘tganimizdek, ratsionalizmga
tayanib, erkin fikr yuritishga intilgan ziyolilar orasida katta eibor
gozondi. Ismoilizm tarafdorlari ekspluatatsiya va hagsizlik, adolat-
sizlik va zulmga qarshi edilar. Ijtimoiy adolat prinsiplari, norma-
lariga asoslangan yangi jamiyat qurishni orzu qilar edilar. lbn
Sinoning otasi, akasi Ismoiliylar harakatining faol ishtirokchi-

1 Abu Ali ibn Sino 980-yilda Buxoroning Afshona qishlog‘ida tug‘ildi.
Boshlang‘ich ma’lumotni Buxoroda oldi. 0 ‘n yoshida Qur’oni Karimni yoddan
o‘giy boshladi. 0°‘n uch yoshidan e’tiboran matematika, mantiq, figh, falsafa
ilmlari bilan shug'ullana boshladi. Tibbiyot ilmini mukammal o‘rgandi va o‘n olti
yoshida mashhur tabib bo‘lib elga tanildi. Qadimgi yunon tabiiy-ilmiy, falsafiy
merosini qunt bilan o'rgandi va 1000-yilda Xorazmdagi Ma’mun akademiyasiga
gabul qilindi. Mahmud G‘aznaviy ta’qibidan qochib, Xorazmni tark etdi va
Xuroson, Eron shaharlarida qochib yurdi. 1019—1021-yillarda Xamadonda vazir
bo‘ldi. 1037-yilda Isfohonda vafot etdi.

2 Turli ilmiy manbalarda Abu Ali ibn Sinoning 450 dan ortiq asarlari qayd
etilgan bo‘lsa ham, zamonlar o‘tishi bilan, ularning ko‘pi yo'qolib ketgan va
bizgacha fagat 242 tasi yetib kelgan. Shu 242 dan 80 tasi falsafa, ilohiyot va
tasawufga tegishli, 43 tasi tabobatga oid, 19 tasi mantigga, 26 tasi ruhshunos-
likka, 23 tasi tabiat ilmiga, 7 tasi falakiyotga, 1 tasi riyoziyotga, 1 tasi musigaga,
2 tasi kimyoga, 9 tasi odob ilmiga, 4 tasi adabiyotga va 8 tasi boshqa olimlar
bilan bo‘lgan ilmiy yozishmalarga bag'ishlangan (Qarang: Abu Ali ibn Sino. Tib
qgonunlari. Birinchi jild.Toshkent,1994, 5-bet).
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lari edilar. Turgan gapki, uning o‘zi ham ushbu ta’limotga
xayrixoh edi.

Ibn Sinoning fikriga asosan, inson tana va jondan tashkil
topgan. Inson jonini miya boshgarib turadi. Inson boshga tirik
mavjudotlar, xususan, o°‘simlik, hayvon jonidan o°‘zining fikr
yuritish gobiliyati bilan tubdan farq giladi. Inson joni eng oliy,
eng yetuk jondir. Shuningdek, inson joni boshga tirik mavjudot-
lar jonidan olamda sodir bo‘layotgan o°‘zgarishlarning mohiya-
tini ilg‘ab olish, o‘zi amalga oshirayotgan faoliyatni anig magsadga
yo‘naltira olish qobiliyatining mavjudligi bilan ham tubdan farg
giladi. Inson jonining eng oliy ifodasi aqgldir.

Buxorolik mutafakkir olam va odam munosabatlarini
o‘rganishda aglning imkoniyatlariga gattiq ishonar, uni mutlag
hagigatni bilishga godir bo'lgan yagona qudrat, deb bilar edi.
0 ‘zining aqgli kull va uqullarl nazariyasida bunday g‘oyani har
tomonlama isbotlashga harakat qildi. Uning tushuntirishicha, olam-
ni yagona vujud — «Agli kull» boshgaradi. Osmondagi barcha
jismlar o‘sha «Agli kull»ni harakatga keltiruvchi kuchlardir. Xuddi
shuning uchun ham Abu Ali ibn Sino o'zining «Risolat at-
tair»,, «Xayy ibn Yaqzon» asarlarida odamlarni bilim olishga,
ilm o‘rganishga da’vat etadi. Illohiy va dunyoviy bilimlami
o‘rganish inson umrini sermazmun qiladi, degan fikrni kun
tartibiga qo‘ydi. Uning e’tirof etishicha, ilm hamma narsadan
ustun turuvchi ilohiy ne’mat, inson nomini mangulikka muhr-
lab go‘yuuvchi vositadir.

Abu Ali ibn Sino o°‘zining «Hayy ibn Yaqgzon» gissasida
inson ruhiy-ma’naviy giyofasini turli salbiy, g'ayriinsoniy illat-
lardan tozalashda «Agli kull»ning imkoniyatlari begiyos ekan-
ligini tushuntirib berdi. Shuningdek, insonning agliy imkoniyat-
lari bilan olamning haqiqiy manzarasini o‘rganish orasida dia-
lektik alogadorlik mavjudligiga e’tibomi qaratdi. Lekin ayrim
hollarda insonni ruhiy-ma’naviy tubanlashishi oldida, xususan,
inson ongi va faoliyatini nafs degan balo o‘z komiga tortib
ketganda, hatto «Agli kull» ham yordam ko‘rsata olmasligini
alomda ta’kidladi.

I Intelligensiya tushunchasi ham, arabcha «uqulla» so'zidan olingan.
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Abu Ali ibn Sino «Hayy ibn Yaqgzon» asarida olamning
hagigiy manzarasini bilishda inson aglining imkoniyatlarini osh/-
rish hagida to‘xtalar ekan, bu borada mantiq ilmining ahami-
yatiga katta baho berdi. Uning fikriga ko‘ra, mantig olam va
odam munosabatlarini bilishda inson bisotidagi eng ishonchli
vosita — «ogar chashma»dir. Unda cho‘milsang va suvidan ich-
sang —bilimlar dengizida bemalol suzaverasan. Kishining kamo-
loti, turli badbaxtliklardan xoli bo'lishi ham ilmga, aglga sado-
gat ko‘rsatishi tufaylidir. Aksincha, inson xulg-atvoriga, xatti-
harakatiga o°‘rnashib olgan g'ayriinsoniy illatlar uning umrini
bekorchi ishlarga sarflaydi.

Abu Ali ibn Sinoning ta’kidlashicha, agliy va axlogiy yetuk
inson mustaqil fikrlash malakasiga ega bo‘lmog‘i darkor. Musta-
qil fikrlash malakasiga ega bo‘lishni xohlagan har bir kishi —
mantig, ya’ni farosat ilmini yaxshi o°‘zlashtirib olishi zarur.
Alloma yozganidek: «Farosat ilmi foydasi naqd bo‘lgan ilm-
lardandir. Sen bu ilmni bilib olsang, u senga kishilarning o°‘zaro
yashirib yurgan fe’l-u atvorlarini bildiradi. Mana shu farosatning
bildirilishi natijasida o‘z biliming bilan unga bog‘lanib qolasan,
yo undan yuz o'girasan. Farosat ilmi sening o‘zingning aslingda
bor bo‘lgan instinktiv yaratilmalaming o‘zgartirilmagan tabiat-
larini ko‘z o‘ngingga keltirib go'yadi. Agar senga farosatni tu-
zatuvchi qo‘li tegsa, sen juda o'tkir bo‘lib ketasan»l

Mantiqdan boshqga ilmlarni Ibn Sino o‘zining «Agliy bilim-
lar tasnifi» («Agsom ul-ulum ul-agliya») asarida tabiiy va ijti-
moiy, falsafiy ilmlarni esa nazariy va amaliy ilmlarga bo‘ladi.
Falsafaning nazariy qismi uning fikriga ko‘ra, uchga: 1) quyi
darajadagi ilm — tabiatshunoslik; 2) o‘rta darajadagi ilm —
matematika; 3) oliy darajadagi ilm — metafizikaga bo‘linadi.
Falsafaning amaliy qismi ham uchga: 1) shaxs haqidagi ilm;
2) insonning o‘zaro munosabatlari hagidagi ilm; 3) davlatni,
mamlakatni boshqarish haqidagi ilmlarga bo‘linadi.

Ibn Sinoning dalillashicha, insonning eng muhim xislatlari-
dan biri o‘zi yashayotgan atrof-muhitda sodir bo‘layotgan ho-

1 Abu Ali ibn Sino. Salomon va Absol. Lirika, falsafiy gissalar, she’r san’ati.
Toshkent, 1980, 60-bet.
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disa va vogealarning mohiyatini bilib olishga godirligidir. Inson
olamni o°‘zining ichki va tashqi sezgilari yordamida bilib oladi.
Mashhur «Tib qonunlari» asarida ta’kidlanishicha, tashqi sezgi
(ko‘rish, eshitish, ta’m bilish, hid va teri) insonni tashgi olam
bilan bog‘laydi. Ichki sezgilar (taxmin etish, ifodalash, eslab
qolish, xotira) tasawur etish imkoniyatini yaratuvchi sezgi-
lardir. Ichki sezgilar tashqi sezgilar asosida shakllanadi. Ichki
sezgilar tashqgi sezgilar orgali olingan ma’lumotlarni gabul qilib
olish, umumlashtirish, uni xotirada saglab, gayta tiklab, tasav-
vur etish uchun xizmat qiladil

Ichki va tashqi sezgilar yordamida bilib bo'Imaydigan olam
sirlarini inson dunyoviy agldan madad olib turgan tafakkur
orgali bilib oladi. Dunyoviy agl inson tafakkuri quwatini,
xususan, muhokama qilish, mulohaza yuritish salohiyatini oshi-
radi. Tafakkur quwatining orta borishi bilan inson sezgilar
yordamida bilib olinmagan olam sirlarini bilib olishga qodir
bo‘ladi. Algissa, lbn Sinoning isbotlashicha, inson joni dunyo-
viy agl va dunyoviy ruh bilan qo‘shilganda olamni bilish bo-
rasida muvaffagiyatga erishiladi.

Inson hech gachon tanho, yakka o‘zi yashay olmaydi. U
kundalik ehtiyojlarini qondirish, turli orzu-umidlarini ro'yobga
chigarish uchun jamoa bo‘lib yashashga intiladi. Ibn Sinoning
fikricha, turli jamoalarga birlashgan kishilar faoliyatini ogilona
boshqarib turish, jamoaning barcha a’zolarini foydali mehnatga
safarbar qiluvchi maxsus qonunlar, yo‘l-yo‘riglar, qoidalar
bo‘lishi zarur. Har qganday jamiyat, har ganday davlat odam-
lar faoliyatini adolatli gonun-qoidalarga asoslanib idora etmog'i
darkor.

Ibn Sinoning tushuntirishicha, turli jamoalarga birlashgan
odamlar faoliyatini yagona maqgsad atrofida birlashtiruvchi muhim
omillardan yana biri axloqdir. Inson ganchalik bilimdon, gan-
chalik tadbirkor bo‘lmasin umuminsoniy axlog qoidalariga tayan-
masa u adabsiz bo‘ladi, yomonlikka yo‘l go‘yadi. lbn Sino
0‘zining «Qush tili» asarida insondagi adabsizlik, axlogsizlik
alomatlari: ikkiyuzlamachilik, yolg'onchilik, xoinlik kabi xislat-

1 Abu Ali ibn Sino. Tib qonunlari. Birinchi jild. Toshkent, 1994.
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larni, inson ustidan gilingan har ganday zo‘ravonlikni qoralay-
di, chinakam axlog hamisha ilmga, biJimga asoslanishiga e’tiborini
garatadi.

0 ‘rta asr musulmon faylasuflarining erkin fikrlash
an’analarini davom ettirgan Abu Ali ibn Sino insonni kamo-
lotga yetkazuvchi kuch — chinakam muhabbatdir, deb biladi.
Uning fikriga asosan, muhabbat umuminsoniy vogea bo‘lib,
insonga «koyhaniy (kosmik) quwat» ato etadi. Muhabbat in-
sonning butun ruhiy-ma’naviy olamini gamrab oladi, ezgulik-
ka, xayrli, savob ishlarga undaydi. Lekin ishgq-muhabbat hami-
sha ham ezgulikka olib boravermaydi. Chunki muhabbatning
ikki qutbi bor. Birinchi qutbi yaxshilik, ezgulikka garatilgan
bo‘lsa, ikkinchi qutbi insondagi hirsiy-hayvoniy istaklarni
uyg‘otishga garatilgan bo'ladi. Mabodo inson tanasidagi o°‘sha
hirsiy-hayvoniy quwat g‘olib kelsa, uning ruhiy-ma’naviy ola-
mi yemiriladi, inson baxtsizlikka giriftor bo'ladi. Agar inson-
ning ruhiy-ma’naviy olamida «Aqgli kull» ustuvorlik qgilsa u,
shubhasiz, baxt-saodatga erishadi.

Abu Ali ibn Sino o‘zining «Solomon va Absol»1 asarida
insonning ruhiy-ma’naviy yetukligini va o0‘z navbatida insonni
ruhiy-ma’naviy tubanlashuvini tasvirlashga harakat giladi. Asarda
insonning ruhiy-ma’naviy yetukligi ukaning akaga sadogati yor-
damida tasvirlansa, insonning ruhiy-ma’naviy tubanlashuvi Ab-
solning akasi Solomonning yengiltak, zohiriy go‘zallikka o‘ch
xotini misolida, uning turli makr-u xiylalarini tasvirlash orqali
ochib beriladi. Solomonning xotini hayvoniy-shahvoniy hirsga
berilib, 0‘z qaynisi Absolni tuzog'iga tushurishga kecha-yu kun-
duz harakat giladi. 0 ‘z magsadiga erishish uchun turli-tuman
g‘ayriinsoniy qiliglar, makr-u hiylalardan ustakorlik bilan foy-
dalanadi. Lekin yanganing ruhiy-ma’naviy tubanlashuvidan Ab-
solning ruhiy-ma’naviy yetukligi ustun keladi. Axlogiy tubanlik
ustidan axloqgiy yetuklik g‘alaba qiladi2

1 «Solomon va Absol» asarining ikkinchi gismi arab alifbosida yozilgani uchun
uni «Absol» ba’zan esa «lbsol» deb yozish an’anaga aylanib golgan.
1 Qarang: Abu Ali ibn Sino. Solomon va Absol. Toshkent, 1980.
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Abu Ali ibn Sinoning tushuntirishicha, insonning ruhiy-
ma’naviy yetukligini ifodalovchi mezonlardan biri do'stlikdirl U
0‘zining «Risolot at-tayr» asarida yozganidek, hagigatdan ham
chin do‘st shod va g‘amgin paytlaringda o‘z dilining qudrati
bilan sof do‘stlikni saglab goladi. Shuning uchun ham china-
kam do‘stlikni ulug'laydi. U barcha do‘st-u birodarlariga muro-
jaat etib, o‘zaro muomala-munosabatlarda «sirti yaltiroq, ichi
galtirog» bo'Imaslikka da’vat etadi.

Algissa, o‘rta asr sharoitida, mustaqil, erkin fikrlash madani-
yatiga asoslangan Abu Ali ibn Sino — olam bir butun vujud
ekan, unda mavjud bo'lgan barcha xususiyatlar inson tanasida
0‘z ifodasini topadi, degan xulosaga keladi. Uning xuddi shu
g‘oyasi ba’zi musulmon faylasuflariga (masalan, Muhammad
G ‘azzoliyga) yogmaydi. Shunday bo'lishiga garamasdan, Ibn Sino
0‘z fikriga hech ganday tuzatish kiritmadi.

Abu Ali ibn Sinoning inson to‘g‘risidagi fikr-mulohazalarini
yanada rivojlantirgan o‘rta asrning mashhur musulmon faylasufi
xorazmlik Abu Rayhon Beruniyning2 tushuntirishicha, inson-
laming tashqi ko'rinishlari turli-tuman bo'lsada, ularning ichki
tuzilishi barcha uchun umumiydir3 U turli xalglar turli ajdod-
lardan paydo bo‘lgan, degan taxminlarni butunlay rad etdi,
inson bilan maymun orasida o'xshashlik bor ekanligini ta’kidlab:
«Ular a’zolarining o‘xshashligi bilan tashqgi ko'rinishlari ham
o'xshab ketadi4, deb yozgan edi.

1 Qarang: Abu Ali ibn Sino. Risolat at-tayr. Solomon va Absol. Toshkent, 1980,
71- bet.

2 Abu Rayhon Beruniy, 973-yilda Xorazmning qadimgi poytaxti Kot shahrida
tug‘ildi. Yoshligida Abu Nasr Mansur ibn Irogdan saboq oldi. Astronomiya,
fizika, matematika, geodeziya, geologiya, mineralogiya, tarix kabi fanlarni har
tomonlama o‘rgandi. 990-yildan e’tiboran Kot shahrida astronomik kuzatishlar
olib bora boshladi. Xorazm zodagonlarini taxt uchun boshlangan kurashi tufayli
22 yoshida o°‘z vatanidan chigib ketdi. 998-yil Juijonga keldi. Xorazm hukmdori
Abu Abbos Ma’mun taklifiga ko‘ra Urganchga gaytdi. llmiy markazda ishlay boshladi.
Mahmud G ‘aznaviy Xorazmni bosib olgach, 1017—1048-yillarda G'aznada yasha-
di. 1048-yil 11-dekabrda vafot etdi. lIm-fanning turli sohalariga oid 160 asarni
o'zidan meros qilib qoldirdi.

> Abu Rayhon Beruniyning inson to‘g‘risidagi garashlari «Qadimgi xalglardan
qgolgan yodgorliklar», «Hindiston», «Minerologiya», «Umrni aniqlashda hindlar
tutgan yo'lning hikoyasi hagida», «Munajjimlik san’atidan boshlang'ich tushun-
chalar» kabi asarlarida bayon etilgan.

4 A6y PalixaH Myxammag u6H Axmapg an-bepyHu. Cob6paHue cBefeHWn Aans
no3HaHWsA fparoueHHocTeir. M., 1963, 224-bet.
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Abu Rayhon Beruniy o0°‘zining «Hindiston» asarida o‘rta asr
sharoitidayoq, insonning jismoniy va ma’naviy kamoloti, tur-
mush tarzi bilan u yashayotgan geografik muhit orasida dialek-
tik alogadorlik mavjudligi to‘g‘risidagi g‘oyani ilgari surdil Hat-
to, odamlaming turli tillarda so'zlashuvining yuzaga kelishi ham
geografik shart-sharoitlarga bog‘liq ekanligini isbotlashga urindi.
Tillarning turlicha bo‘lishiga sabab, odamlarning turli guruhlarga
ajralib ketishi, bir-birlaridan uzog-uzoglarda yashashidir, deb
tushuntirdi.

Abu Rayhon Beruniyning fikriga ko‘ra, odamlar o'zlarining
kundalik ehtiyojlarini gondirish magsadida (tashgi dushmanlardan
himoya qilish, dehqgonchilik, hunarmandchilik, chorvachilikka
oid turli yumushlarni birgalashib bajarish zaruriyati) turli ja-
moalarga birlashadilar. Aniqroq qilib aytganda, inson o'zaro
uyushishga, birlashishga, qgandaydir bir jamiyat bo‘lib yashash-
ga doimo ehtiyoj sezadi. Kishilar madaniylasha borgan sari va
mulkchilikning yuzaga kelishi bilan bunday ehtiyoj yanada rivo-
jlanib boradi2 Lekin «ehtiyojlar turli-tuman, son-sanoqsizdir.
Fagat ularni bir gancha kishilar birgalikda ta’minlay olishlari
mumkin»3 Xuddi shuning uchun ham Beruniy jamiyatning
insonparvarligi odamlarning kundalik ehtiyojlarini gondirish bi-
lan belgilanadi, degan fikrni bayon giladi. Uning yozishicha,
odamlarning kundalik ehtiyojlari moddiy va ma’naviy ehtiyojlarga
bo‘linadi. Kishilarning moddiy ehtiyojlarining gondirilishi jami-
yat hayotida hal giluvchi ahamiyatga ega va odamlarning yanada
mustahkamroq birlashishlariga sabab bo‘ladi.

Abu Rayhon Beruniy fugarolaming moddiy va ma’naviy ehti-
yojlarini gondirmoq uchun, eng awalo, ularni zulm va istib-
doddan qutgarmog, jamiyatda tinchlik, osoyishtalik, insof va
diyonatni o‘matmoq darkor, deb tushuntiradi. Fugarolaming
farovonligini ta’minlovchi ijtimoiy adolat normalari va prinsip-
lariga asoslangan insonparvar jamiyatni fagat adolatli podsho

1 Abu Rayhon Beruniy. Tanlangan asarlar. 1-tom. Toshkent, 1968, 236-bet.
2 Qarang: /16y PalixaH bBepyHun. W3bpaHHble npousBefeHus. Tom 3. TalUKeHT,
1966, 83—86-betlar.
3 A6y PaiixaH Myxammag uW6H Axmapg an-bBepyHu. CobpaHue cBefeHWin ans
Nno3HaHWn pparouyeHHocTeli. M., 1963, 224-bet.
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barpo etishi mumkin, degan xulosaga keladi. Jamiyatni, aynig-
sa, davlatni boshgarishda podshohning o‘mi hagida to‘xtalib,
jamiyat podshohga xizmat gilmasdan, balki podshoh jamiyatga
xizmat qilishi lozim, deydi. Adolatli podshoh, aziyat chekkan
barcha fuqarolarning hag-huquglarini himoya qilishi, birovlar-
ning tinchligi, osoyishtaligi yo‘lida o‘z tinchligidan voz kechishi
zarur. Podshohning o°‘zi yaratuvchanlik qobiliyati bilan
boshgalardan ajralib turishi kerak. Hokimlar, ishboshilar tanla-
ganda tabiatan jamiyatni boshqgarishga mayli bor, o‘zining mus-
taqgil flkri bor, o‘zi gabul gilgan garorlaming bajarilishida gat’iylik
ko‘rsatuvchi kishilarni tanlashga e’tiborni qaratish zarur ekan-
ligini ta’kidlaydi'. Lekin o‘rta asr sharoitida podshohlik mansabi
merosga aylanganini ko‘rgan Beruniy, insonning jamiyatdagi o‘mi
uning nasl-nasabi, ajdod va avlodlarining xizmatlari bilan belgi-
lanishiga qarshi chigadi.

Beruniyning fikriga muvofig, inson olamdagi boshga maxlu-
gotlardan o‘zining yaratuvchanligi, bunyodkorligi bilan tubdan
farg giladi. Yaxshilik, rostgo‘ylik, olijanoblik, muruwat, mehr-
shafgat, do‘st-u birodarlik kabi fazilatlar insonni yanada ulug'laydi.
Bunday fazilatlami o‘zida mujassamlashtixgan kishi nafagat o°‘ziga,
balki el-yurtga ham foyda Kkeltiradi. Yolg‘onchilik, yomonlik,
ragobatlashish, g‘animlik, ichiqoralik, qo'pollik, o‘g‘rilik, tuh-
matchilik, ikkiyuzlamachilik, o‘ziga bino  qo‘yish,
xushomadgo‘ylik, chagimchilik kabi illatlar insonni tubanlash-
tiradi.

Xorazmlik mutafakkir inson ijtimoiy qiyofasini yaxshilik va
yomonlik chig‘irig‘idan o‘tkazib tahlil giladi. Uning tushunti-
rishicha, insonning yaxshilik, ezgulik tomon intilishi birdaniga,
bir kunda shakllanmaydi. Yaxshilik tomon intilish malakasi hosil
bo‘lishi uchun inson halol mehnat qilishi, sabr-togat, mato-
nat, mustahkam iroda, yuksak umuminsoniy imon-e’tiqodga ega
bo‘lishi darkor. Umuminsoniy imon-e’tiqodni amalda namoyon
etish uchun inson doimo Kkurashishi zarur. Inson yaxshilik,
ezgulikni o°‘zining kundalik turmush tarzida qaror toptirishi
uchun, eng awalo, «ilm hagiqgatini egallashi»2 lozim. «Kimda

1 Abu Rayhon Beruniy. Tanlangan asarlar. 1-tom, Toshkent, 1968, 74-bet.
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shunday sifatlar topilsa, xulg uning foydasiga va kimda bular
yetishmasa, xulg uning zarariga bo'ladi»2

Abu Rayhon Beruniyning ta’kidlashicha, insonning kundalik
turmush tarzida yaxshilik bargaror bo‘lishi uchun kishilar tinch-
totuv, do‘st-birodar bo‘lib yashashlari lozim. Hind orollaridan
birida yashovchi kishilar turmush tarzini tasvirlab, bunday deb
yozadi: «Ular bir jins bo'lib, oralarida garama-garshilik yo‘q,
gahatchilik ko‘rmaydilar va garimaydilar. Istagan narsalari oldi-
lariga kelib turadi, bir-birlari bilan totuv bo‘lib, rohatda yashay-
dilar, yaxshilikdan boshgani bilmaydilar, go‘yo ular jannat
bog‘ida istiqgomat giladilar. Ularga husn va uzoq umr berilgan,
bir-birlaridan ortigcha yoki kam joylari yo‘q, hammasi birday.
Ularda xizmatkorlik, xo'jayinlik, gunoh qilish, bir-birini ko‘ra
olmaslik, qgarama-qgarshilik, ortiqgcha gap-so‘zga borish, savdo-
garchilikka urinish yo‘q... Bu orolda yashovchilar bir-birlari bilan
teng»3

Uning tushuntirishicha, yaxshilikning teskari tomoni yomon-
likdir. Yomonlik turli ko‘rinishlarda namoyon bo‘lib, eng yara-
masi ta’ma, g‘azab va ilmsizlikdir. Aynigsa, ilmsizlik — inson-
ning eng ashaddiy dushmanidir. Bunday g‘ayriinsoniy qiliglarni
0‘zida mujassamlashtirgan kimsalar odamlar ovgatlanganda gan-
day lazzat olsalar, rohat qilsalar, ular birovlardan o‘ch olgan-
da ana shunday lazzat oladilar. Lekin lazzat, Beruniyning fikricha,
turlicha ma’no va mazmunga ega bo‘ladi. Chunonehi, lazzat
yaxshilik va yomonlik alomati bo‘lishi mumkin, ya’ni birov o‘zi
gilgan yaxshilikdan lazzatlansa, boshga birov o0‘zi amalga oshir-
gan yomonlikdan lazzatlanadi.

Abu Rayhon Beruniyning tushuntirishicha, yomonlikni vu-
judga keltiruvchi manbalardan biri yolg'onchilikdir. Yolg‘onchilik
insonni rostgo'ylik va halollikdan, insof va diyonatdan benasib
gilib go‘yadi, adolatdan yuz o‘girtiradi. Yolg‘on guvohlik be-
rishga, omonatga xiyonat qilishga sabab bo‘ladi. Qayerda
yolg‘onchilik avj olsa, o‘sha yerda yomonlik tezroq rivojlanadi.

1 Abu Rayhon Beruniy. Tanlangan asarlar. 1-tom, Toshkent, 1968, 150-bet.
2 O'sha asar, 150-bet.
3 Q‘sha asar, 2-tom. 101—102-betlar.
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Yolg‘onchilikning o°‘sib borishi bilan inson umri zavol topadi.
0 ‘z navbatida, yolg‘onchilikning ortib borishi bilan yaxshilik
kamaya boradi. Yaxshilikning kamayib borishi nafagat Kishilar
umrini qisgartiradi, balki ular orasida turli mojarolar keltirib
chigaradi.

Beruniy yolg‘onchilikni turli guruhlarga ajratadi. Chunonchi,
ba’zi birovlar bilmasdan yolg‘on xabar berishsa, ayrimlar
o‘zlarining so‘zlarining yolg‘onligini bila turib noto‘g‘ri ma’lumot
beradilar. Yana allakimlar birovlarga yaxshi ko‘rinish, 0z mar-
tabasini oshirish, xushomad qilib boylik orttirish, kimlargadir
o‘zini yaqin qilib ko‘rsatish, o‘zini turli jinoyatlardan qutga-
rish, kishilar o‘rtasida nizo chigarish uchun yolg‘on gapiradilar.
Shuningdek, ayrim Kkishilar tarafkashlik, o‘zi yoqtirmagan Kki-
shi, toifa yoki guruhni ataylab yomonlaydilar, o'zlarining ham-
tovoglarini maqtab so‘zlaydilar.

Abu Rayhon Beruniy axlogsiz, odobsiz kishilarni gayta tar-
biyalash mumkin, deb hisoblaydi. Buning uchun o°‘sha axlogsiz,
odobsiz kishilarni, birinchi navbatda, nafsoniy hirs-havaslardan
tozalamog, ularga odob-axlog normalarini o‘rgatmoq lozim.
Boshqgacha aytganimizda, Beruniyning fikriga asosan, axlogsiz,
odobsiz kishilar jamiyatdagi yaxshi odamlarga ergashsalar gayta
tarbiya topadilar.

Abu Rayhon Beruniyning fikriga ko‘ra, inson 0‘z mehnati
bilan ulug‘dir. Mehnat yordamida inson o0z badanini turli illat-
lardan, xususan, dangasalikdan, yalgovlikdan, ishyogmaslikdan
qutgaradi. Inson mehnatsiz shon-shavkatga, hech ganday mar-
tabaga erisha olmasligini gayta-gayta ta’kidlaydi. Yugori martabaga
mehnatsiz, osongina erishgan Kkishi farog‘at va rohat soyasida
yashaydi, yaxshi Kiyinadi, ammo ulug‘lik libosidan mahrum,
yalang‘och bo‘ladi.

Beruniy o°‘zining «Mineralogiya» asarida inson mehnatini og‘ir
jismoniy va yengil mehnat turlariga bo‘ladi. U binokor, ko‘mir
gazuvchi, hunarmand, ilm ahli mehnatini og‘ir mehnat, deb
ataydi. Og‘ir jismoniy mehnat qiluvchi, xususan, yer ostidagi
konlarda ishlovchi, yer ostida gavhar gidiruvchilar mehnatini
jamiyat gadrlashi, ularga ma’lum imtiyozlar berishi lozim. Ay-
nigsa, yerga ishlov berib, hammani yedirib-ichirib turgan deh-
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gonlarga alohida mehribonlik ko‘rsatishi lozim, deb ta’kidlaydi.
IIm ahli mehnatini ta’riflab, ilm olish o‘ta mashaqqatli, lekin
jamiyat uchun eng kerakli mehnatdir, jamiyat olimlar mehnatini
hamisha hurmat qilishi, gadrlashi zarur, deb hisoblaydi.

Abu Rayhon Beruniyning e’tirof etishicha, insonning qadr-
gimmati, jamiyatdagi o‘rni mehnati bilan baholanmog‘i darkor.
Mehnat har bir kishining kundalik ehtiyojiga aylanmog‘i lo-
zim. Har bir kishi o‘z xohish-istagi bilan mehnat gilmog‘i
kerak. Odamlarni majburiy mehnat qildirish yo‘li bilan jamiyat
hech qgachon yuksaklikka ko‘tarila olmaydi. Kishilar xohish-
istaklariga qarshi bo‘lib, ularni majburan zo‘rlab ishlatishga
Beruniy o‘rta asr sharoitidayoq qarshi chiggan edil Mehnat-
kash kishiga jabr-sitam o‘tkazuvchi ishboshilarni bo'rilarga,
kalxatlarga o'xshatgan edi.

Abu Rayhon Beruniyning fikriga muvofiq, kishilarning
madaniy saviyasi ortib borishi bilan jamiyat hayotining madaniy-
lashish darajasi ortib boradi. Insonning madaniy saviyasi gancha
baland bo‘lsa uning shodlik, xursandchilikka, musigaga bo‘lgan
ehtiyoji ortib boraveradi. «Madaniylashgan Kkishilar ichidan nozik
(tabiatli) odamlar ko‘ngil ochar (shodlik bag‘ishlaydigan)joylarga
borib turishni odat qildilar; bunday joylarga fagat nozik (tabi-
atli) kishilar emas, balki boshga, musigaga yanada kuchliroq
tashna bo‘lganlar ham ohang tinglash uchun boradilar... Ohanglar
esa ruhga (galbga) tartibga tushirilgan, shaklga Kiritilgan
bo‘lgandagina kuchli ta’sir giladi: Chunki ruh (qgalb) tartibga
kirgan narsani tezrog qabul giladi...»2

Beruniy tushuntirishicha, inson boshga maxlugotlardan olamda
sodir bo‘layotgan hodisa,vogealar sababini bila olish bilan ajralib
turadi. Olamda bo‘layotgan o‘zgarishlar sababini inson o0°zining
sezgilari yordamida bilib oladi. Inson miyasida hosil bo‘lgan
bilimlar tashqgi olamning ifodasidir. Ushbu ma’lumotlar sezgi
organlarining bajargan ishi tufayli sodir bo‘ladi. Agar sezgi
organlari bo‘lmaganda olamning manzarasi hagida tasawurga ega

1 BepyHuii. MuHepanorusa. M., 1963, 7-bet.
2 A6y PaiixaH bepyHuiti. WN3bpaHHble npousBegeHnsa. Tom 3. TawkeHT, 1966,
84-bet.
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bo‘la olmasdik. Xatto, narsa va jismlarning rangini ham ajratol-
masdik. Sezgi hosil bo‘lishi tashqi tabiatning inson sezgi a’zolariga
(ko‘z, qulog, burun, til, teri) ta’siri bilan bog‘lig. Chunki har
bir sezgining 0‘z go‘zg‘atuvchisi bo‘ladi. Agar u evida bo‘lsa,
yogimli va zararsiz, bordi-yu haddan tashgari bo‘lsa, o0g‘riq
paydo bo‘ladi va halokatga olib keladil

Beruniyning dalillashicha, inson olamni bilishda nafagat sezgi
organlari orgali olingan ma’lumotlarga, balki aqgl-tafakkur qudra-
tiga ham suyanadi. Aql-tafakkur yordamida olamda sodir
bo‘layotgan hodisa va vogealarni birini ikkinchisiga solishtiradi,
tahlil giladi, rostni yolg‘ondan, adolatni adolatsizlikdan, yax-
shini yomondan, haqgiqatni esa nohaglikdan ajratadi. Inson fikr-
lash gobiliyati, uning xayoli va xotirasi, irodasi va idroki bilan
bevosita bog‘liq ekanligini har tomonlama isbotlab berishga harakat
giladi.

Abu Rayhon Beruniy yaratgan gnoseologik ta’limotga aso-
slangan Shargning buyuk shoiri Nosir Xisrav Xudoning fazi-
latlarini, xislatlarini bilish haqida fikr-mulohaza yuritadi. Diniy
e’tigodi jihatidan garmatlik (shialik tarkibidagi oqim) tarafdori
bo‘lgan Nosir Xisravning2 fikriga muvofig, inson o‘zining fikr-
mulohazalari, jismoniy ko‘z hissiyotlari orgali Xudoni bilol-
maydi. Uni fagat qalb ko‘zi bilan tasawur etishi mumkin.
Chunki Xudo yaka-yu yagona, uning awali ham, oxiri ham
yo‘q. Inson Xudoni va koinotni bilib olishi uchun, awalo,
o°‘zligini, o'zining kimligini bilib olmog‘i darkor. Buning uchun
inson 0‘z umrini behuda o‘tkazmasligi, uzluksiz ilm egallashi,
moddiy boylik to‘plash girdobiga tushib qolmasligi lozim.
Shuningdek, inson o‘zligini bilmog'i uchun, o0‘z axlog-odobini

3 Abu Rayhon Beruniy. Tanlangan asarlar. Toshkent. 2-tom, 74-bet.

1 Musulmon madaniyatining donishmandlaridan biri Nosir Xisrav 1004-yilda
Kabadiyonda (Hozirgi Tojikistonning Nosir Xisrav shahri yaqinida) tavallud
topdi. Boshlang'ich ma’lumotni o‘z qishiog'ida oldi. Marv, Balh madrasalarida
o‘gidi. Turli tillar bilan birga, aljabr-muqabala, handasa, mantiq, nujum, tib-
biyot, falsafa, figh, tarix, kalom, musiqa va boshga ilmlarni qunt bilan o°‘rgandi.
Mahmud G'aznaviy saroyida mas’ul lavozimlarda ishladi. Saroy muhitidan norozi
bo‘lib, u yerdan ketdi. Umrining so‘'nggi yigirma vyilini Yumg'onda (Badaxshon
gishloglaridan biri) o‘tkazdi. 1088-yil vafot etdi. Uning falsafiy-axloqiy garashlari
«Rushnoinoma», «Saodatnoma», «Safarnoma» kabi asarlarida bayon etilgan.
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sof tutishi, poklanib turishi, boshqgalarning qgalbiga ozor yetkaz-
masligi kerak.

Nosir Xisravning tushuntirishicha, inson tabiatini o°‘zgartirishda
tarbiyaning o‘rni va ahamiyati beqiyosdir. Uning fikriga ko‘ra
odamning yomoni bo'lImaydi. Yomon tarbiya ko‘rgan, xulg-atvori
yaxshi yoki yomon Kishilar bo‘lishi mumkin, xolos. Insonning
axlogiy fazilatlari hagida fikr-mulohaza yuritgan mutafakkir, inson
axlogan yetuk bo‘lmog‘i uchun behad mol-u dunyo to‘plashga,
bu dunyoning o°‘tkinchi xursandchiliklariga hirs-u havas
go‘ymasligi, boshgalarga nisbatan insofli, adolatli bo‘lishi, beva-
bechoralarga, nogironlarga rahm-shafgat ko‘rsatishi, ularning turli
gunohlarini kechirishi zarur. Ma’naviy-axlogiy yetuk bo‘lishini
istagan har bir kishi, ilm o‘rganishi, aqgl-idrokini uzluksiz
takomillashtirib bormog‘i lozim. Kishilar orasida fagat agllil&ri
aqgliy lazzat tomon intiladilar.

Nosir Xisravning e’tirof etishicha, mamlakatni idora qilib
turgan hukmdorlar ma’rifatli Kishilar bo‘lmog‘i zarur. Hukm-
dor har ganday tadbirni vazirlar muhokamasiga qo‘yib, mash-
varat majlisida har tomonlama muhokama qilib, keyin farmon
bermog‘i lozim. Mamlakatda ana shunday adolatli boshgaruv
joriy etilsa, yurt obod, odamlar farovon yashaydilar, bir-bir-
lariga mehribon bo‘ladilar.

Nosir Xisrav noinsof, adolatsiz, ilm-fan, mehnat ahliga
yomon munosabatda bo‘lgan, poraxo‘r amaldorlarni gattiq tan-
gid giladi. Nosirning tasvirlashicha bunday kishilardan, hatto it
ham afzaldir. Turgan gapki, ular o‘z manfaatlari uchun
kambag‘al Kishilarni xonavayron qiladilar va bundan uyalmay-
dilar. Shoirning fikriga ko‘ra odamlarning qarg‘ishiga uchragan
amaldorlarning mol-u dunyolari barakasiz bo‘ladi.’

Musulmon falsafasida insonning jamiyatdagi o‘rni, insonning
insoniy qiyofasining shakllanishida ijtimoiy muhitning ta’siri,
odamlar hayotini to‘g-farovon qilishda, jamiyatni adolatli
boshgarishda podshohlar, lashkarboshilarning o‘rnini aniglashga
alohida e’tibor berilgan. Bunday tendensiyani o‘rta asr musul-

1 Qarang: Nosir Xisrav. Ma’naviyat yulduzlari. Toshkent, 1999, 101—108-
betlar.
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mon falsafasining yirik vakili, davlat arbobi Nizomulmulkningl
«Siyosatnoma» yoxud «Siyar ul-mulk» («Podshohlar turmushi»)
asarida2 tiniq ko‘rish mumkin.

Nizomulmulkning fikriga ko‘ra, fugarolarning to‘g-farovon
yashashi podshohga, uning jamiyatni boshqgarish mahoratiga
bog‘lig. Xuddi shuning uchun ham, qo‘l ostidagi xalg uchun
oxiratda javobgarlik podshohga yuklatiladi. Odamlar hayoti uchun
javobgar bo‘lgan podshohni, afsuski, bu dunyoda tergaydigan,
noto‘g‘ri, g‘ayriinsoniy giliglari uchun unga jazo beradigan kishi
topilmaydi, deb nadomat chekadi. U podshohlarni mas’uliyatni
unutmaslikka chagiradi. Odamlar turmushi uchun oxiratda javob
berishini eslatib qo‘yadi. Oxiratda bu dunyodagi ishlari uchun
mukofotlar bilan birga jazolar ham borligini ta’kidlab, pod-
shohlarni insof-u diyonatga da’vat etadi. Madomiki «shunday
ekan, bu mulk muhimotini hech kimga topshirish va xaloyiq
ishlaridan g‘ofil golish ham kerak emas. Shoh qo‘lidan kelga-
nicha yashirincha va oshkora tarzda xalq ahvolidan xabardor bo‘lishi
shart. Bedorlikka yo‘l bermay, zolimlar zulmidan aholini qutga-
rish kerak»3

Nizomulmulkning e’tirof etishicha, mamlakatda adolatni
o‘rnatish uchun jamiyatni, davlatni boshgarib turgan amaldor-
lar, aynigsa, podshohlar fuqgarolarning arz-u dodlariga quloq
solishlari zarur. Buning uchun esa podshohlar fugarolami vaqti-
vagti bilan o‘zi gabul qilishi darkor. Odil, adolatli podshoh
asosiy e’tiborini hagiqatni aniglashga qaratmog‘i lozim.

1 Abu Ali al-Hasan ibn Ali ibn Is’hoq at-Tusiy (ya’ni Nizomulmulk) 1018-
yil 10-aprelida (ba’zi ma’lumotlarga ko‘ra 1019, 1020-yillarda) Tus shahri yaqi-
nidagi Rodkon gishlog‘ida tavallud topgan. U yoshligida saljuqiy sarkarda Cho-
ribekning mirzosi bo'iib ishlagan. 1063—1072-yillarda sarjuqgiy podshohlardan biri
Alparslon xizmatida bo‘ladi va vazir darajasiga ko'tariladi. Vazir lavozimida dav-
latni ichki va tashqi siyosatini o‘ta tadbirkorlik, oqil-u donolik bilan boshgargani
uchun «Nizom-ul-mulk» faxriy unvoniga sazovar bo'ladi. Dushmanlarining fisg-
u fasodiga chiday olmagan vazir 1092-yilda istefoga chiqadi. Makkaga ziyorotga
barayotganda noma’lum qotil tomonidan 1092-»yilda o‘ldiriladi (Qarang: Mahmu-
dov M. Komil inson ajdodlar orzusi. Toshkent, 2002, 104—107-betlar).

2 Nizomulmulkning fors tilida yozilgan «Siyosatnoma» asarining qo'‘lyozmasi
Buyuk Britaniya va Olmoniyada saqlanmoqda. Asar fransuz, rus, tojik, o‘zbek
tillariga tarjima qilingan.

3 Nizomulmulk. Siyosatnoma yoki siyar ul-mulk. Toshkent, 1997, 20-bet.
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Mamlakatda adolatni o‘rnatmoq uchun «Siyosatnomax»d;i
ta’kidlanishicha, podshohlar jamiyat, davlatni boshgarib turgan
amaldorlar faoliyatini ham uzluksiz nazorat qilib turmoglari
lozim. Ushbu muammo hagidagi Nizomulmulk fikr-mulohazalari
podsho Bahrom Go‘r* va uning vaziri Rostravshan gismatini
tahlil qilish yordamida ochib berilgan. Chunonehi,
«Siyosatnoma»da tasvirlanishicha, Bahrom Go‘r davlatni boshga-
rish ishlarini o‘zining vaziri Rostravshanga ishonib topshirib
go‘yadi. O ‘zi esa ov bilan, aysh-u ishrat, kayf-u safo bilan
mashg‘ul bo‘ladi. Podshoh ishonchini suiistemol gilgan Ros-
travshan fugarolarga zulm o‘tkazadi. Mol-u dunyo to‘plashga hirs
go‘yadi, davlat xazinasini quritadi. Turli jabr-u sitamlardan tin-
kasi qurigan odamlar o‘z yurtlaridan bosh olib keta boshlay-
dilar. Lekin odamlar Bahrom Go‘rga bu hagigatni aytishga
go‘rgadilar, haqgiqatni yashiradilar2z Mamlakat, xalg ahvolining
kundan-kunga og‘irlashib borayotganini ko‘rgan Bahrom Go‘r
bunday holatning vujudga kelish sababini aniqlashga kirishadi.
Tekshirishlar natijasida, fugarolar ahvoli og‘irlashib borishining
asosiy sababi vazir Rostravshan amalga oshirgan adolatsizlik
ekanligi ayon bo‘ladi. Bahrom Go‘r, hatto zindondagi mah-
buslar ahvoli bilan ham tanishadi. Zindondagi yetti yuz mah-
busdan fagat yigirma nafari o‘g‘riligi uchun gamalgan bo‘lib,
golganlari Rostravshanning buyrug‘i bilan nohaqg gamalganlik-
lari ma’lum bo‘ladi3 0 ‘zboshimcha, noinsof vazir nafagat fu-
garolarga ozor yetkazib, ularning mol-mulkini tortib olganligi,
balki davlatga ham xiyonat gilganligi, hatto o‘z vatanini dush-
manlarga sotmoqchi boiganligi ham aniglanadi. Qilgan xiyo-
natkorona ishlari uchun Rostravshan osib o‘ldiriladi. Bahrom
Go‘rning jarchilari yetti kun mamlakatning butun shaharlari va
gishloglari uzra «Kimda-kim podshohga xiyonat gilsa va garshi
chigsa, xalqga sitam qilib, omonatga xiyonat etsa, Xudoga va

1 Bahrom Go‘r sosoniy hukmdorlardan biri, 421—438-yillarda saltanatni
boshgargan. Bahrom qulon ovi bilan mashhur bo'lgani uchun «Go‘r» lagabini
olgan (Qarang: Mahmudov M. Komil inson ajdodlar orzusi. Toshkent, 2002,
113-bet).

2 Nizomulmulk. Siyosatnoma yoki siyar ul-mulk. Toshkent, 1997, 32-bet.

3 0 ‘sha asar, 35-bet.
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uning soyasi bo‘lImish shohga qarshi bosh ko‘tarsa, ahvoli shun-
iday bo‘ladi»‘, deb jar soladilar.

Nizomulmulkning fikricha, mamlakatda adolatni qaror
toptirmoq uchun gonun ustuvorligini ta’minlamoqg darkor. Jazo
ham adolatli bo‘lmog‘i lozim. Qonun kuchi sezilmaydigan dav-
latda adolat hagida so‘z bo‘lishi mumkin emas. Mamlakatda gonun
'Ustuvorligini ta’minlashda hokimlar, gozilarning mas’uliyati hagida
fikr yuritgan Nizomulmulk, bunday mas’uliyatli amalni johil va
Mopok kishilarga ishonib topshirib bo‘Imaydi, bunday amalni
fagat pok, porso odamlarga berish lozim,2 deydi.

O'rta asr musulmon faylasuflari insonda insoniy fazilatlar,
Xislatlarni  shakllantirishda odob-axlogning o‘rni va ahamiyati
begiyos ekanligini har tomonlama isbotlab berdilar. Bunday
tendensiyani Unsurulmaoliy Kaykovus, Yusuf Xos Hojib, Ah-
mad Yugnakiy, Ismoil Juijoniy, Mahmud Zamaxshariy asar-
laridan darhol ilg‘ab olish mumkin.

Insonning axloqgiy fazilatlari, uni shakllantirish va rivojlan-
tirish yo‘llari hagidagi ajoyib fikr-mulohazalarni o‘rta asr Shar-
gining eng nodir pandnomalaridan biri Unsurulmaoliy Kay-
kovusning3 «Qobusnoma»4 asarida yaqgol ko‘rish mumkin.

«Qobusnoma»da ta’kidlanishicha, insonning eng muhim ax-
logiy fazilatlaridan biri ota va onani hurmat qilishdir. Chunki
ota-ona farzandini voyaga yetkazish uchun bisotida mavjud bo‘lgan
barcha yaxshiliklarni unga safarbar giladi. Bu borada duch kel-

1 Nizomulmulk. Siyosatnoma yoki siyar ul-mulk. Toshkent, 1997, 36-bet.

2 Olsha asar, 47-bet.

Unsurulmaoliy Kaykovus 1021-yilda Tabariston qishloglaridan birida tavallud
topgan. Yoshligidan e’tiboran zamonasining axlog, huqugga oid bilimlarini qunt
bilan o'rgangan. Shuning uchun ham 20—21 yoshlarida G'azna shahar hokimi Ma’sud
G’aznaviy saroyiga ishga taklif etilgan. Sakkiz yildan so‘ng saroyni tark etib, ona
lhahriga qaytgan va ilmiy-ma’rifiy ishlar bilan shug‘ullangan. Makkai mukarramada
haj safarida bo‘lgan. Aniq bo'lmagan ma’lumotlarga ko‘ra 1099-yilda vafot etgan.
O'zidan «Nasihatnoma» («Qobusnoma») asarini meros qilib qoldirgan.

4 Unsurulmaoliy Kaykovus galamiga mansub ushbu asar 1082-yilda yczib
tugatilgan. Kitob butun jahonga «Qobusnoma» nomi bilan shuhrat qozongan
bo’lsada, muallifning o‘zi uni «Nasihatnoma» deb atashni ma’qul Kko'rgan
«Qobusnoma» fors tilida yozilgan bo‘lib, u turk, uyg‘ur, tatar, rus, fransuz,
nemis tillariga tarjima gilingan. Qirg to‘rt bobdan iborat ushbu asarni XIX asrga
kelib, xorazmlik Muhammad Rizo Erniyozbek o°‘g‘li Ogahiy o‘zbek tiliga (arjmt

gilga >

167



gan azob-uqubatlarga, mashaqqgatlarga bardosh beradi. Topgan-
tutganini undan ayamaydi. O'zi to‘yib yeb-ichmasa ham, yupun
yursa ham uni to‘yg‘azadi, Kiyintiradi, boshgalardan kam qil-
maslikka harakat giladi. Hatto uning uchun o‘limga ham tayyor
turadil Xuddi shuning uchun ham, pandnomada yozilishicha,
har bir musulmon farzandi o0‘z ota-onasining izzat-hurmatini
joyiga qo‘yishi darkor. «Ota-onaga izzat va hurmatini ko‘proq
gilsang, sening hagingdagi ularning duosi mustajob bo‘ladi»2

«Qobusnoma»da ta’kidlanishicha, insonning ma’naviy giyo-
fasidagi insoniy xususiyatlardan biri halollikdir. Halollik inson-
ning mol-dunyo to‘plash, boylik orttirish, mulkka ega bo‘lish
jarayonida, aynigsa, yaqgol namoyon bo‘ladi. Halol kishi mol-
dunyo to‘playman, deb agli-xushidan benasib bo‘lib golmasligi
gayta-gayta takrorlanadi. Har ganday boylikdan agl ustun
go‘yiladi. «Molsizlikdan qashshoq bo‘lsang ham, agldan boy
bo‘lishga harakat qil, chunki mol bilan boy bo‘lgandan agl
bilan boy bo‘lgan yaxshiroqdir, agl bilan mol to‘plasa bo‘ladi,
ammo mol bilan agl to‘plab bo‘lmaydi. Johil tezda
kambag‘allashadi, ammo bilgilkim, aqgl bir gimmatbaho nar-
saki, uni o‘g‘ri olib keta olmas, o‘tda yonmas, suvda ogmas.

Agar aqgling bo‘lsa, hunar o‘rgan, chunki hunarsiz aql,
libossiz tan yoki afti yo‘q odamdir, debdurlarkim, bilim — aql
siymosidir»3 Ko‘rinib turibdiki, har bir agl sohibi, Kayko-
vusning fikriga ko‘ra ma’lum bir hunarga ega bo‘lmog‘i zarur.
«Hunarsiz agl — boshsiz tan, suratsiz badan»dir. Hunar hamma
zamonlarda ham inson umrini sermazmun qiluvchi buyuk be-
zakdir. Butun tirikchiligining manbaidir.

Kaykovusning fikriga muvofiq, inson o0°‘z hunaridan zavg-
shavqg olishi, uni san’at darajasiga ko‘tarmog‘i darkor. Unutmas-
lik zarurki hunarlaming ichida a’losi —so‘z hunaridir2 Chunki
so‘z tufayli odam inson darajasiga ko‘tariladi.

«Qobusnoma»da olg‘a surilgan eng muhim g‘oyalardan biri
yaxshilik yordamida kishilarni tarbiyalash g‘oyasidir. Aynigsa, jami-
yatni, davlatni boshqarib turgan amaldorlar, fugarolarga doimo

1 Kaykovus. Qobusnoma. Toshkent, 1994, 24-bet.
2 0 ‘sha asar, 25-bet.
’ 0 ‘sha asar, 29-bet.
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yaxshilik qilib turmoglari darkor. «Yaxshilik gilishni tark gilma va
hamma vaqt xaloyiqga yaxshilik qil, yaxshilikka teskari ish qil-
ma... Lekin Kaykovusning fikriga ko‘ra, yaxshilikni ham bilib
gilmoglik zarur, uning me’yori, chegarasini bilish darkor. Yax-
shilikni gadriga yetgan kishiga qgilish lozim. Xuddi shuning uchun
ham muallif, yaxshilikning gadriga yetmagan Kishini tuzi yuzaga
galgib chiqgan sho‘r yer parchasiga o ‘xshatadi.

«Qobusnoma»da aytilishicha, insonning insoniy xususiyatlari-
dan biri —hamma ishda adolatli bo‘lishdir. «Hamma ishda adolatli
bo‘l. Har kishi adolatli bo‘lsa, unga qozining keragi yo‘g»2
Adolatdan yiroq insonda na himmat va na saxovat belgilari
bo‘lImaydi. Adolatni o‘zining insoniy burchiga aylantirgan Kkishi
bag‘ri keng, nazar-u himmati baland, jamiyatda o‘rnatilgan tar-
tib-intizomga rioya qiladi.

Kaykovusning fikriga ko‘ra, insonning axlogiy yetukligini ifo-
dalovchi muhim ko'rsatkichlardan biri imonlilikdir. Imonlilik,
eng avvalo, uyatchanlikda yaqgol namoyon bo‘ladi. Uyatchan-
lik, 0z navbatida, sharm-hayo bilan bog‘liq bo‘ladi. Kaykovus
ta’kidlaganidek, sharm-hayoning chegarasi bor. Inson «gayerda
sharm-hayo qilishni, gayerda sharm-hayo qilmaslikni bilishi lozim.
Qaysi biri yaxshi bo‘lsa shuni qilishi zarur»3 Agar sharm-hayo-
dan ustakorlik bilan foydalanishni bilmasa, unda u, shubhasiz,
insonga zarar yetkazadi. Chunki ayrim hollarda besharmlik bilan
magsad hosil bo‘ladi4

Kaykovusning ta’kidlashicha, insonning axlogiy tubanlashu-
vining muhim alomatlaridan biri — qing‘irlik, yolg‘onchilikdir.
Xuddi shuning uchun ham, qing‘irlik, yolg‘onchilikni o0°‘ziga
odat qilib olgan kishining oldiga bormaslik, uning suhbatida
bo‘lmaslikni maslahat beradi. Chunki qing‘ir, yolg‘onchi odam
hech gachon rost so‘zlamaydi. Bunday odamni fagat zo‘rlik
bilan yo‘gotmoq zarur. «Nedinkim bir daraxt egri bo‘lsa, to
uni chopib yo‘nmaguncha u to‘g‘ri bo‘lmas»5 deb yozadi,
«Qobusnoma» muallifi.

1 Kaykovus. Qobusnoma. Toshkent, 1994, 32-bet.
2 O'sha asar, 32-bet.
3 0 ‘sha asar, 34-bet.
4 0 ‘sha asar, 32-bet.
5 0 ‘sha asar, 27-bet.
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Olrta asr musulmon faylasuflarining inson to‘g‘risidagi fikr-
mulohazalari xazinasiga xorazmlik mashhur tabib Ismoil Jur-
joniy' ham munosib hissa go‘shdi. Chunonehi, «Zahirayyo Xo-
razmshohiy* asarida u inson tanasini vujudga Kkeltirgan, ya’ni
fanani butunga biriashtirib turgan mayda zarrachalar hagida fikr
yunigan

Ismoii Jurjoniyning «Zahirayyo Xorazmshohiy» asarida tas-
virlanishicha, odam tanasi mayda moddalardan va shakllardan
iborat. Har bir modda Kichik elementlardan tashkil topgan. Odam
tanasida o‘sha kichik elementlar bir-biriga garama-garshi joylash-
gani uchun ham ular orasida hamisha ziddiyatlar vujudga keladi.
Ziddiyatlarning mavjud bo‘lishi modda ichidagi elementlarning
bo'linib ketishiga bo‘lgan uzluksiz intilishidan dalolat beradi.
Ammo odam tanasidagi o‘sha kichik elementlarning bo‘linib
ketishiga to‘sqinlik giladigan barcha elementlami o0‘z holatida ushlab
turadi, uning ichidagi elementlar orasida o‘zaro alogadorlikni
ta’minlaydi,

Ismoil Juijoniyning fikriga ko'ra, butun borlig to‘rt unsur-
dan: tuprog, suv, havo, olovdan tashkil topgan. Xuddi o‘sha
unsurlar inson tanasida ham mavjud. Mabodo, inson tanasidagi
o‘sha to‘rt unsur orasidagi muvozanat buzilsa turli kasalliklar
kelib chigadi. Xuddi shuning uchun ham inson tanasida vujudga
kelgan turli kasalliklami davolamog uchun o‘sha tananing o°zi
nimadan tashkil topganini yaxshi bilish zarur. Insonning tana-
sida sodir boiayotgan o‘zgarishlar, shubhasiz, uning mijozi
(temperamenti) bilan bevosita bog‘liq. Mijoz esa harmonlar
ta'sirida shakllanadi. Inson mijozi uning butun umri davomida
0°‘zgarib turadi.

3 l.vijoaiy, U42-yilda Jurjon shahrida tug‘ildi. Yoshligidan tabobatga,
Uziqdi. Abu B«idr Roziy, lbn Sino kabi vatandoshlari, gadimgi yunon
v.abobatinmg vyirik namoyandaiari Galen, Crippokrat asarlarini, shuningdek.
Yunon falsafiy merosini chuqur o'rgandi. O‘zining vyirik tabibligi, donishmandligi
tirhyli Mirv shahrining hukmdori Sulton Sanjar saroyiga ishga taklif etiladi va
urivxitg C'xirijxu'ha shu yerda yashatii. Marv madrasalarida talabalarga saboq bcrdi.
M36-yikh yh/o; ~tdi. Uning falsafiy-axlogiy garashlari «Kitob az-Zahirayyo Xo-
-t;;bobivl  A'itab ai-axrod* («Hasad tufayli kelib chigadigar> kasalliklar»),
e > h rsi a&t (-Faylaf.ufla.rga qarshi raddiya ksiobt»} kui> asarlanda
jayca etilKKf
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Ismoil Jurjoniy inson umrini to‘rt davrga bo'ladi:

Birinchi davr — tug‘ilish, o‘sish va parvarishlash bosgichi
boMib, 15—16 yoshgacha bo‘lgan inson umrini 0‘z ichiga oladi.

Ikkinchi davr — yoshlik va yetuklik bosgichi bo‘lib, 30
yoshgacha boigan inson umrini 0‘z ichiga oladi. Bundan keyin
jismonan o‘sish va ulg‘ayish boshlanadi. Ba’zilarda o°‘sish va
ulg‘ayish 35—40 yoshgacha davom etishi mumkin. Xuddi shu-
ning uchun 35—40 yoshgacha inson umrini yoshlik davri desa
ham bo‘ladi.

Uchinchi davr — mo‘ysafidlik bosgichi. Bu davrda inson 60
yoshgacha bo‘lgan yoshlik quwatidan bahra olib yashashi mum-
kin bo‘ladi.

To‘rtinchi davr — Kkishi umrining qarilik davri bo‘lib,
bunda quvvatining susayish holati kuzatiladi va bu jarayon
inson umrining oxirigacha davom etadi. Qarilikning fazilati
shundaki, ba’zilar 60 yosh vyashaydi, ba’zilar esa yana
o‘spirinlik, yoshlik va mo‘ysafidlik yillari gancha davom etgan
bo‘lsa, o‘shanga teng keladigan vaqtgacha yashab, 120 yoshga
kirishi mumkinl

Inson ma’naviy va ruhiy giyofasiga uning ochig havoda
bo‘lishi, olov va tuprogdan foydalanishi, har xil ozig-ovgat-
lardan tanovul qilishi, ichishi, kulishi, xursandchilik qilishi,
aziyat chekishi, harakatda bo‘lishi kabi tashqi sabablar ta’sir
etadi. Ushbu tashqi sabablar odam a’zolarini yemiruvchi ichki
sabablarga yordam beradi. Ismoil Jugoniy tabobat ichki quwat
tengligini saglab turish, odam a’zolarining holatini yaxshilash
uchun yordam beradigan tashgi quwatdir, deydi.

Ismoil Juijoniy inson aglini har tomonlama ulug‘laydi. Uning
tushuntirishicha, ilm isbot va tafakkur yordamida hosil bo‘ladi.
IImlar ikki xil: nazariy va amaliy bo‘ladi. Nazariy ilmlarga ada-
biyot, mantiq, riyoziyot Kkirsa, amaliy ilmlar o‘z gamroviga
mexanika, tikuvchilik va boshga qo‘l bilan bajariladigan ishlar,
xususan, hunarmandchilikni gamrab oladi. Tibbiyot ilmi esa,
ham nazariy, ham amaliy ilmlarni o‘zida mujassamlashtiradi.

Musulmon allomalarining inson to‘g‘risidagi flkr-mulohaza-

1 Qarang. Ma’naviyat yulduzlari. Toshkent, 1999, 127—128-betlar.
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larini yanada rivojlantirishda, uni yangi bosgichga ko‘tarishda
o‘rta asrning buyuk tabiatshunos olimi, faylasufi va shoiri Umar
Hayyomningl xizmatlari begiyos bo‘ldi.

Umar Hayyom insonni baxt-saodatli qgilish yo‘llarini izlaydi.
Amaldorlar bilan oddiy fugaro turmush tarzini solishtirdi. Uning
fikriga ko‘ra, inson baxt-saodatli bo‘lishi uchun, eng avvalo,
bir burda noni, o‘ziga yarasha uy-joyi bo‘lmog‘i darkor. Eng
muhimi, na u birovga qul, na birov unga qul bo‘lmasligi, 0‘z
ixtiyori o°‘zining qo‘lida, ,erkin yashashi zarur2 Boshgacha ayt-
ganda, baxt-saodatli bo‘lib yashashning, eng muhim sharti,
tobelikdan, garamlikdan qutilish, deb biladi. Inson tobelikdan,
garamlikdan gancha tez qutilsa, 0‘z erki, 0‘z ixtiyori 0°zining
go‘lida bo‘lsa, behuda tashvishlarga, g‘am-g‘ussalarga ko‘milib
ketmaydi, balki tinch, osoyishta, xotirjam yashaydi, hayotdan
ko‘proq lazzat oladi.

Umar Hayyomning fikriga ko‘ra, inson baxt-saodatli bo‘lib
yashamog‘i uchun, awvvalo, ularning farovon turmush qurish
haqgidagi azaliy orzu-istaklarini ro‘yobga chigarish yo‘llarini izlab
topmoq lozim. 0 ‘z navbatida kishilar turmush tarzidan turli
tashvishlarni, ayniqsa, g‘am-g‘ussa, ranj-alam, sitam va
zo‘ravonlik kabi g‘ayriinsoniy illatlarni surib chigarmoq darkor.
Xuddi shuning uchun ham, o‘rta asrning mashhur musulmon
allomasi, kishilar turmush tarzidagi g‘ayriinsoniy munosabat-
lar, chunonchi, yaxshi, dono kishilarning hammadan xarob
yashashining sabablarini gidiradi3 Hayotda yaxshi, xoksor odam-
lar bir chetda qolib, o‘g‘ri, muttaham kimsalar farovon yasha-
yotgani, davr-u davron surayotganini ko‘rib gattiq afsuslanadi.

1 Umar Xayyom 1048-yilda Nishopurda tug'ildi. Dastlabki ma’lumotni ona
shahrida oldi. Balx, Buxoro, Samarqandda o'qidi. Tabiatshunoslik fanlari, aynigsa,
matematika, astronomiya, shuningdek, falsafani har tomonlama o‘rgandi. She’riyatga
ixlos quydi. 0 ‘z zamonasining qomusiy olimi bo‘lib shakllanganligi uchun 1074-
yildan e’tiboran Isfahon rasadxonasiga rahbarlik qildi. 1079-yilda ilmiy jamoatchilik
hukmiga yangi isloh qilingan taqvimni havola qildi. Umrining oxirgi yillarini o‘z
ona shahri Nishopurda fagirlikda o‘tkazdi va o‘sha yerda 1123-yilda vafot etdi.
Uning tabiiy-ilmiy va falsafiy qarashlari «Koinot va uning vazifalari», «Borliq
haqgida risola», «Borligning umumiyligi hagida risola», «Risolai Jabr» kabi asar-
larida bayon etilgan.

2 Qarang: Umar Hayyom. Ruboiylar. Toshkent, 1991, 41, 114-betlar.

3 Qarang: 0 ‘sha asar, 122-bet.

172



Nokas, aldamchi kishilarga farovon turmush ato gilgan, to‘g‘ri
Kishini to‘g‘riligi uchun bir burda nonga zor qilib go‘ygan
Parvardigorning ishlaridan norozi bo‘ladi.

E charx, nokaslarni gilding farovon,

Hammom-u uy berding, yer, suv, tegirmon.

Toy ri kishi garov bir burda nonga,

Jirttakka arzimas bundayin davronl

Qadimgi Eron va Turon shaharlarini kezib, Kkishilar tur-
mush tarzi, xulg-atvori, xatti-harakatlarini diqgat bilan o‘rgangan
o‘rta asrning buyuk mutafakkiri, bu olamning (falakning) ishi
ofat, ayyomi sitam ekanligiga guvoh bo‘ladi. Dili xotirjam biron
kishini uchratolmaydi. Olam (falak) esa odamlar yumushlarini,
dard-u alamlarini kamaytirish o'rniga, battar tashvish ortti-
rayotganini ko‘radi. Bu telba dunyo hech gachon odamlar dilini
chog* qilmasligiga ishonch hosil giladi va hammani bu olam
(falak) o‘yinchoq qilayotir, degan xulosaga keladi2
Insonning butun umri tashvish, taraddud, hayratga to‘la ekan-

ligiga ishonch hosil gilgan buyuk musulmon allomasi uning
bunyodkori, vyaratuvchisiga bir necha savollar bilan murojaat
giladi:

Meni ayladilar dunyoda mavjud,

Hayotda topganim hayrat, taraddud.

® Bu yoini o‘tdim-u tushunolmadim,
Kelmagu ketmakdan ne ekan maqgsad?!3

Men keldim-u, dunyo ko'rdimi foyda!
Ketsam, martabasi osharmi? Qayda?
Hech kim tushuntirib bera olmadi:
Kelishim — ketishim sababi qayda4
Umar Hayyom insonning yaratuvchisiga kinoya gilib, uning
butun borlig‘ini o‘zing yaratgan bo‘lsang, butun taqdir-igbolini
o‘zing belgilagan bo‘lsang, boshgacha aytganda, loyini o0°‘zing
gorigan, o‘rish-argog‘ini o0‘zing o‘rgan bo‘lsang, nega uning

1 Qarang: Umar Hayyom. Ruboiylar. Toshkent, 1991, 41, 117-betlar.
3 Qarang: 0 ‘sha asar, 39, 41-betlar.

4 Qarang: 0 ‘sha asar, 61-bet.

5 Qarang: 0 ‘sha asar, 62-bet.
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xulg-atvori, xatti-harakatidagi qusurlar uchun birovini jannat-
ga, birovini do‘zaxga yuborasan? Uning manglayidagi yaxshilig-u
yomonliklarni ham o0°zing yozgansan-ku? — deydi.

Yo rab loyimni-ku, gorgan o zingsan,

O frish-argog‘imni o rgan o zingsan.

Yomonmanmi, yaxshi, men gandoq gilay!

Taqdir manglayimni bergan 0 zingsan!1

E, inson borlig‘ini yaratgan ulug® zot, unga ko'rsatayotgan
sitamlaring, azoblaring o°‘zingga yaxshi ma’lum-ku? Yomonga
ne’mat, yaxshiga kulfat ato gilganing ham o0‘zingga oynadek
ravshan-ku? Bu nima gilganing, nima alaming? Nima balo,
0‘zing insonning dushmanimisan?2. deb yozadi.

Umar Hayyom inson borlig‘ining yaratuvchisi bilan bo‘lgan
bahs-munozarani davom ettirib, bu olamda aybsiz-gunohsiz biron
odam bormi? Mabodo bor bo‘lsa, ganday qilib u gunoh qil-
may yashay oldi? Yomonlik gilgan odamga yomonlik qaytar-
sang, unda sen bilan mening fargimiz ne bo‘ldi, ayt, Parvar-
digor!3 deya nola qiladi.

Umar Hayyomning e’tirof etishicha, olamni yaratuvchisi-
ning ishi to‘g‘ri bo‘lganda edi, shubhasiz, uni hamma yoqtirardi.
Dunyoning ishlarida to‘g‘rilik, adolat bo‘lsa edi, donolarning
ko‘ngli og‘rimasdi.

ToY rilik bo ‘Isaydi falakning ishi,
Yoqtirgan bofiardi uni har Kkishi.
Dunyoning ishida bofisa adolat,
Boimasdi donolar kohglin ogtishi.4

Yuqoridagi misralardan ko‘rinib turibdiki, Umar Hayyom
inson borlig“i yaratuvchisining pala-partish, adolatsiz ishlaridan
gattig xafa bo‘ladi. Odamlar turmush tarzidagi g‘ayriinsoniy mu-
nosabatlami bartaraf etishga butun umrini baxshida etadi. Af-
suski, butun umri davomida bir kun ham shod-xurram, xo-
tiijam yashay olmaydi. Butun umri davomida adolat istadi, lekin
uni topolmadi. Armonlarga to'la umri barbod bo‘ldi.

1 Qarang: Umar Hayyom. Ruboiylar. Toshkent, 1991, 85-bet.
2 Qarang: O'sha asar, 112-bet.

3 Qarang: 0 ‘sha asar, 99-bet.

4 Qarang: Olsha asar, 107-bet.
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Armon ila umrim ayladim barbod,
Umrimda biron kun bo folmadim shod.
Qo rgamenki umrim bermas omonlik,
Adolat istab men dod etarmen, dod.'

0 ‘rta asrning mashhur tabiatshunos olimi, faylasufi Umar
Hayyom borligning turli shakllari orasidagi o‘zaro alogadorlik
gonunlarini ochib berishga munosib hissa qo‘shdi. Borligning
shakllari doimo o°‘zgarishda, bir ko‘rinishdan boshga ko'rinishga
o‘tib turishini har tomonlama asoslab berdi. Lekin inson
borlig‘ining o0°ziga xos xususiyatlarini aniglash o‘ta murakkab,
hali unda bilinishi zarur bo‘lgan muammolar bisyor ekanligini
ko‘rib, taajjubdan, hayratdan yoga ushlaydi. Borligning turli
shakllari orasidagi o‘zaro aloqadorlik gonunlarini yaratishda aql
imkoniyatlarini (ratsionalizm) har tomonlama ulug'lagan allo-
ma, inson borlig‘idagi muammolar, qusurlarni bartaraf etishda
agl imkoniyatlari zaiflik qilishini ilg‘ab oldi.

Umar Hayyomning fikriga muvofig, inson bilimi, ilmi bi-
lan emas, balki o‘zining ahd-u vafosi, so‘zi bilan ishining
birligi, sadoqati, lafzining halolligi bilan ulug®.

Fagat ilm bilan balandmas odam,
Ahd-u vafo bilan baland-past odam.
Sozi bilan ishi bir kelsa agar

0 Har narsadan baland, mugaddas odam.2

Mutafakkirning e’tirof etishicha, zamon tashvishlarga, sitam-
larga, g‘am-g‘ussalarga, armonlarga to‘la bo‘lgan bir sharoitda
agldan foyda yo‘q, bunday holatda aglsiz kishiga jahon unum-
dor bo'ladi. Shuning uchun menga aqlimdan benasib giladigan
(irratsionalizm) narsani bering, zora zamon menga hamroh
bo‘lsa:

Bu zamon agldan foyda yofq zinhor,
Aqlsiz kishiga jahon unumdor.
Aglimni olguvchi narsani keltir,
Shunda zora zamon menga bo‘lgay yor.3
Umar Hayyomning ta’kidlashicha, insonni bir lahza bo‘lsa

' Qarang: Vmar Hayyom. Ruboiylar. Toshkent, 1991, 124-bet.
2 Qarang: 0 ‘sha asar, 45-bet.
Qarang: 0 ‘sha asar, 42-bet.
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ham, aglidan benasib giladigan, dunyoning tashvishlaridan, si-
tamlaridan ozod, xoli giladigan qudrat — may, sharobdir.
May ichsa gado ham sulton bof1adi,
Tulki ichsa, sheri g'arron boadi.
Yosh ichsa keksalik sharafm quchar,
Keksa ichsa yoshu chagqon bo fadi.l
May, sharob shunday bir qudratli mofjizaki, mabodo uni
togga bersang, hatto tog‘ ham o‘yinga tushadi. May tarbiyasizga
tarbiya beradi, uni shaxs darajasiga ko‘taradi. Shunday qilib,
nishopurlik allomaning ta’kidlashicha, may ichsang o‘zligingdan
bexabar bo‘lasan, dushmanlaringni yer bilan yakson qilasan.
Hushyorlik esa foydasiz, chunki uning ogibati g‘am, dilni o‘rtab
yaralashdan boshga narsa emas2 Lekin may ichganda, me’yorini,
o‘lchovini unutib go‘ymaslik; uni qayerda, kim bilan ichishni
bilish; yashirin, pinxona, ezma, rasvo bo'Imasdan, hayo bilan
ichish; ichganda birovni ranjitmaslik, devona bo‘lmaslik darkor3
Umar Xayyom mayni, sharobni quvonish, shod-u xurram-
lik deb, yoki din-u odobdan kechish uchun ichmasdi, balki
bir dam bo‘lsa ham bu dunyoning tashvishlaridan, muammo-
laridan jon-u dilini ozod qilish, o‘zlikdan bir nafas bo‘lsa ham
kechish uchun ichardi.
Men mayni quvonmoq uchun ichmayman,
Shodlik deb odobu dindan kechmayman.
Magsadim — o zlikdan kechib bir nafas,
Orom olsa, behush bofib jonu tan.4
Nishopurlik alloma, inson turmush tarzi, xulg-atvori, Xxatti-
harakatidagi g‘ayriinsoniy illatlarni fagat agl imkoniyatlariga ta-
yanib (ratsionalizm) bartaraf etib bo‘lmaydi, balki aglsizlik,
behushlik, ongsizlik (irratsionalizm) imkoniyatlaridan foydalana
bilish darkor, degan g‘oyani musulmon faylasuflari hukmiga
havola qildi. Bunday g‘oyani kun tartibiga qo‘yish bilan mu-
sulmon irratsionalizmiga asos soldi.
Ratsiolnalizm va irratsionalizm imkoniyatlaridan oqilona foy-

1 Qarang: Umar Hayyom. Ruboiylar. Toshkent, 1991, 47-bet.
2 Qarang: Olsha asar, 56-bet.

1 Qarang: O'sha asar, 69, 99-betlar.

4 Qarang: O'sha asar, 11-bet.
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dalanish yo‘llarini izlagan Umar Xayyom aslida odamlarning
orzu-istaklarini ro‘yobga chigaradigan, ularning baxt-saodatli ya-
shashlari uchun real imkoniyatlar mavjud bo‘lgan yangi olam
tuzishni orzu qilardi. Buyuk mutafakkir ta’kidlaganidek, mabo-
do bu dunyoning vyaratuvchisi, butun borligning hukmdorligi
menga tegsa, yangidan shunday bir falak (olam) tuzardimki,
unda barcha yaxshi odamlarning tilaklari, istaklari amalga oshar-
di. Ana shunday olamni yaratmoqg, bu dunyoning charxipalak,
adolatsiz ishlariga garshi kurashmoq uchun odamlar qo‘Ini-
qo‘lga berib, bir-birlariga hamdam, hamdard, bo‘lishlari zarur.
Bunday yakdillik bargaror bo‘lsa, insonlardagi g‘am-anduh
bartaraf etiladi, shodlik oyog‘idan g‘am tepki yemaydil

Umar Xayyom asarlarini Yevropa mamlakatlari kitobxonla-
riga tanishtirishda mashhur ingliz shoiri Eduard Fittsjerald (1809—
1883-y.)ning xizmatlari beqiyos bo‘ldi. U 1859-yilda Umar Hay-
yom ruboiylarini birinchi marta, 1869-yilda ikkinchi marta ing-
liz tiliga taijima qiladi.

Insonning insoniyligini ifodalovchi fazilatlar, xislatlar, ay-
nigsa, inson ma’naviy giyofasini ifodalovchi asosiy mezonlarni
aniqglash, o‘rta asr musulmon falsafasining o0‘ziga Xxos xususiy-
atlaridan biri edi. 0 ‘rta asr musulmon falsafasida inson ma’naviy
madaniyatining eng muhim ko‘rsatkichi — adab va axloq
barkamolligi hisoblanadi. X—XII asrlarda musulmon falsafasida
«adab» deganda umumiy ta’lim fanlarining majmuasini tushu-
nish urf bo‘lgan edi. Aynigsa, Qurpni Karim, Hadisi Sharifni
har tomonlama bilish, adab-axlogli kishi ma’naviy madaniya-
tining eng muhim alomati edi.

Adab-axlogli insonning ma’naviy madaniyati hagidagi ajoyib
fikr-mulohazalarni o‘rta asr musulmon shargining buyuk inson-
shunos allomalari: Mahmud Zamaxshariy,2 Ahmad Yugnakiy
asarlarida yaqqol ko‘rishimiz mumkin.

1 Qarang: Umar Xayyom. Ruboiylar. Toshkent, 1991, 91-92-betlar.

2 Mahmud Zamaxshariy 1075-yilda Xorazmning Zamaxshar gqishlog‘ida taval-
lud topdi. Boshlang'ich ma’lumotni otasidan oldi. Buxoro madrasalaridan birini
tugatgach, Xorazmshohlar saroyida Kkotiblik gildi. Qobiliyatiga yarasha biron amal
ololmagach, saroydan ketdi. Marv, Nishopur, Isfaxon, Shorn, Bag'dod, Xijoz,
Makkada bo‘ldi. Makkada arab tili va grammatikasiga oid («Al-mufassal») o‘quv
go'llanma yozdi. Makkadan Xorazmga gaytdi va 1144-yilda vafot etdi.
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Mahmud Zamaxshariyning inson to‘g‘risidagi qarashlari
nazariy-metodologik asosini mu’taziliylik g'oyalari tashkil etadi.
U tilshunoslik, adabiyot, aruz, jug‘rofiya, tafsir, hadis, figh
va ilm al-giroatga oid ellikdan ortiq asarlar yaratdi. Adab-axlogli
barkamol insonning ma’naviy madaniyati hagidagi Mahmud
Zamaxshariyning fikr-mulohazalari uning «Al-Kashshof», «Nozik
iboralar», «Adabga kirish», «Oltin shodalar», «Balog‘at asos-
lari», «Do‘stlar farog‘ati» kabi asarlarida bayon gilinganl

Mahmud Zamaxshariy adab-axlog inson barkamolligini ifo-
dalovchi muhim ko‘rsatkich ekanligi haqgida gapirib, adab-ax-
log, bilim ilm bilan bevosita bog‘liq ekanligiga e’tiborini qara-
tadi. Inson chanakam adab-axlogni o‘zida shakllantirmog‘i uchun
kundalik amaliy faoliyatida ilmga asoslanishini maslahat beradi.
0 ‘zining «Nozik iboralar» asarida: llmli bo‘l, loagal ilmni ting-
lab eshitadigan bo‘l, biroq to‘rtinchisi bo‘lma, chunki kasodga
uchrab halok bo‘lasan (juvonmarg bo‘lasan), deb pand-u nasi-
hat qiladi. Xush adab, xush axlogli bo‘lish uchun tinimsiz
izlanish zarurligini ta’kidlab, ilmli bo‘lish, o°‘gish, o‘qitish,
yozish bilan hosil-u mukammal bo‘ladigan bir saboqdir, deb
tushuntiradi2

Mahmud Zamaxshariy insonning ijtimoiy giyofasida ba’zan
uchrab turadigan g‘ayriinsoniy giliglarni ilm yordamida bartaraf
etish mumkinligiga qattiq ishonadi. Uning fikriga asosan, faqat
ilm-u ma’rifatli odam har ganday takabbur, maqgtanchoq, nodon
kimsalarning burnini doimo to‘zon-tuproqga to‘ldirish imkoni-
yatiga ega bo‘ladi. Insondagi barcha nodonliklarni fozil, ilmli,
bilimli Kishilar sonini ko‘paytirish yordamida bartaraf etish
mumkinligini ta’kidlab, lovillab yonayotgan olovni suv o°‘chirgani
kabi, nodon odamlardan chigayotgan alangani hakim-u oqil
odamlar so‘ndiradilar, deydi3

Mahmud Zamaxshariy fikriga ko‘ra, ilmli, bilimli inson yo-
monlikka yomonlik bilan javob bermasligi lozim. Yomonlik qil-
gan kimsalarga shafqatli bo‘lish barkamol insonga xos fazilat-

1 Uvatov U. Mahmud az-Zamaxshariy. Toshkent, 1995.
2 Abu-1-Qosim Mahmud az-Zamaxshariy. Nozik iboralar.Toshkent, 1992. 49—63-

betlar.
3 O'sha asar, 59, 74-betiar.
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lardan biri ekanligini ta’kidlab, odamlarning xotirasi eng kuch-
lisi, ularning ichidagi eng unutuvchisidir, ko‘ngillarning eng
yumshog‘i, salobatliligi-yu shafqatlisidir, deydi. 0 ‘z navbatida,
nodon kishilar hagida so‘zlab, ahmoq kishi bamisoli tumov
kishi gulning hidini sezmaganidek, hikmat lazzatini bilmaydi,
deb ta’kidlaydil

Adab-axlogli Kkishi, Zamaxshariyning yozishicha, hamisha
to‘g‘ri so‘zlash, ya’ni to‘g‘ri so‘zli bo‘lishi darkor. To‘g‘ri so‘zli
odamlar soni gancha ko‘p bo‘lsa jamiyat turli nopokliklardan
shuncha tez tozalanadi. Chunki to‘g‘ri va hag yoidan yurgan
kishining yurishi arslon yurishidan ko‘ra ham mahobatliroqdir
(haybatlirogdir). Qayerda to‘g‘ri so‘zli odamlarning fikr-mulo-
hazalari inobatga olinmasa, hagiqgatni tinglashdan quloglar to‘sib
go‘yilgan, mulohaza-yu zehnlar tadbir-u tafakkurdan ajratilgan
bo‘lsa, o'sha yerda shaxs bilan jamiyat orasidagi ziddiyatlar
borgan sari kuchayib boraveradi, inson kamoloti uchun zarur
bo‘lgan ijtimoiy shart-sharoitlar zaiflashaveradi2

X1 asrning talantli shoiri va mutafakkiri Yusuf Xos Hojib,3
inson kamoloti jamiyat bilan bevosita bog'liq ekanligini isbot-
lashga urindi. Inson fagat jamiyatda, boshga kishilar bilan bo'lgan
muloqotda, turli munosabatlar, ijtimoiy foydali mehnatga .ish-
tirok etish jarayonida kamolotga yetadi, degan fikrni bayon giladi.
Jamiyatni harakatga Kkeltiruvchi kuch — mehnatkashlar (de-
hgonlar, hunarmandlar, chorvadorlar) ekanligini alohida gayd
etadi. Jamiyatni boshqgarishda yurtboshilar, hokimlar, beklaming
adolatli bo‘lishi hal giluvchi ahamiyatga ega ekanligini dalillab
berdi. Aynigsa, hokimlar bilan tobelar orasidagi turli munosa-

1 Abu-1-Qosim Mahmud az-Zamaxshariy. Nozik iboralar.Toshkent, 1992, 49,
51-betlar.

2 0 ‘sha asar, 48, 52-betlar.

3 Yusuf Balosog‘uniy, ya’ni Yusuf Xos Xojib, taxminan 1016—1018-yillarda
Yettisuv o'lkasidagi Kuzurda (Balosog'un) shahrida tavallud topgan. Boshlang'ich
ma’lumotni o‘z yurtida olgan. Bilimga, ilmga chanqoqligi tufayli arab, fors tillarini
mukammal o‘rgangan. Xitoy, mug'ul, hind, eron xalglari madaniy merosini,
aynigsa, Yunon falsafasini yaxshi bilgan. Arab, fors tillarida she’rlar yozgan,
dostonlar tuzgan. 0 ‘zining mashhur asari «Qutadg‘u bilig»ni 1069—1070-yillarda
Qashg'arda yozib tugatgan va Mashriq podshohi Tovg'achxonga tagdim etgan.
Tovg‘achxon uni e’zozlab, o‘z saroyiga Xos Xojib lavozimiga tayinlagan. Uning
vafoti haqgidagi ma’lumot saqlanib qolmagan.
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batlarni insonparvarlashtirish, yurtda adolat o‘rnatishga e’tiborni
garatdil Hokim dono, bilimdon bo'lsa, jamiyatni boshqarish
asosida agl va adolat yotadi. Agl va adolat, shubhasiz, yalpi
baxt-saodat va farovonlikka olib kelishiga ishonadi.

Yusuf Xos Hojib umuminsoniy axlogiy normalar, tamoyil-
lar garor topgan farovon jamiyatning vujudga kelishi ilm, bilim
rivoji bilan bevosita bog‘liq ekanligini ta’kidlab, fugarolami ilmli,
bilimli bo‘lishga da’vat etadi. llm, fan, ma’rifat yordamida jami-
yat axlogiy muhitini sog‘lomlashtirmoqchi, odamlar ongi va
faoliyatida uchrab turgan g‘ayriinsoniy qiliglami bartaraf etmoq-
chi bo‘ladi. Bilimni gorong‘u tundagi mash’alaga, o‘zidan nur
targatib turuvchi yorug‘likka o‘xshatadi2

Yusuf Xos Hojib insonning qadr-gimmatini bilim bilan ba-
holaydi. Bilim inson agl-zakovatining asosini tashkil etadi. Aqgl-
zakovat esa insonni ezgulik tomon boshlaydi. Xuddi shuning
uchun ham bilimli kishilar doimo baxtiyorlikka intiladilar, yaxshi
istak, orzu-umid bilan yashaydilar. Bunday odamlar elda aziz va
gadrli bo‘ladilar. Bilimsiz kishining hamrohi nodonlik va johillik
bo‘ladi. Bilimsizlik og‘ir dard bo‘lib, bunday kasallik 0‘z vagtida
davolanmasa u, albatta, bevaqt o‘limga olib boradi3 deydi shoir.

0 ‘rta Osiyoda Qoraxoniylar hukmronlik gilgan yillarda ijod
gilgan Yusuf Xos Hojib ilmli, bilimli kishilarga murojaat
qilib, ziyoli odamlarni chiroyli nutg so‘zlash malakasini
o‘rganishga da’vat etadi. Bilimli Kkishining har bir so‘zi
mazmunli, gisqa va ravshan, puxta o'ylangan bo‘lishi darkor-
ligini ta’kidlab, aks holda o‘ylanmay aytilgan har bir so‘z
katta zarar keltirishi mumkinligidan ogoh etadi. «Tilingga juda
ehtiyot bo‘lgin, boshing omon saglanadi, so‘zingni qisga
gilsang, yoshing uzayadi»4, deb yozadi.

Yusuf Xos Hojibning fikriga ko‘ra, inson eng ulkan mavju-
dot bo‘lsa-da, ayni chog‘da, o‘ta murakkabdir. Shuning uchun

1 Yusuf Xos Hojib. Qutadg'u bilik. Qadimiy hikmatlar. Toshkent, 1987, 149—
155-betlar.

2 Yusuf Xos Hojib. Qutadg'u bilik. Qadimiy hikmatlar. Toshkent, 1987, 100-
bet.

' O’sha asar, 94-bet.

4 O'sha asar, 95-bet.
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ham odamlar turli-tuman: murawatli va nugsonli, dono va
ahmoq, ogko‘ngil va yovuz bo‘ladilar. Odamning chinakam inson
darajasiga ko‘tarilganligini undagi insoniylik belgilaydi. Insoniy-

likning eng muhim ko‘rsatkichi — axlogiy barkamollikdir. Ax-
logiy barkamollik — inson ongi va faoliyatining asosini tashkil
etadi.

Yusuf Xos Hojib kishilarni axlogiy barkamolligi yoki axlog-
sizligiga garab: yaxshi va yomon odamlaiga bo‘ladi. Uning tushun-
tirishicha, yomon odamga tarbiya ta’sir gilmaydi. Ya’ni «Tug‘ma
yomonlar uchun chora va iloj yo‘q, ular borligga balo, xalq
uchun ofat bo‘ladilar'.

Bunday yomon odamlardan uzoqrogq bo‘lish, do‘st-birodar
tutimmaslikni maslahat beradi. «Agar yaxshining yo‘ldoshi yo-
mon bo‘lsa, yaxshi ham o‘sha yomon tengida yomon bo'ladi.
Yaxshi bo‘la turib, yomonlar ichiga Kkirsa, ularga aralashsa,
yomonlarning yaxshi bo‘lishiga yo‘l ochadi2

Yusuf Xos Hojib odamlar tabiatidagi yaxshilik va yomonlik
alomatlarini  kishilarning genetik xususiyatlaridan, ya’ni nasl-
nasabidan qidiradi. Nasl-nasabi toza Kkishilar axlogan barkamol
bo‘ladilar. Nasl-nasabining tayini yo‘q kishilar tabiatan yomon
ishlarga qgodir bo‘ladilar. Bunday kishilar g‘arazgo‘ylik,
hasadg”ylik va boshqga axlogiy tubanliklarga moyil bo‘ladilar.

Yusuf Xos Hojibning fikriga ko‘ra, inson axlogiy barkamol-
ligining muhim ko‘rsatkichlaridan biri oddiylik va kamtarlikdir.
Inson ganchalik yugori mansablarga erishmasin, ganchalik katta
mol-u dunyo to‘plamasin, baribir kamtar, oddiy bo'lishi lozim.
Chunki kamtarlik, oddiylik insonni har tomonlama ulug‘laydi.
Olzini kamtar tutadigan ogko‘ngil, muruwatli Kkishilarga baxt-
igbol hamisha kulib bogadi. Kalondimogl manmanlikka berilgan
maqtanchoq kishilardan odamlar yuz o‘giradi. Axlogan yetuk
kishini nafagat odamlarning hozirgi avlodi, balki kelajakda ham
hurmat-izzat bilan eslashadi. Chunki bunday kishilar o‘zlaridan
yaxshi nom qoldiradilar. Kamtar, oddiy, halol, haggo‘y Kkishi-
lar jamiyatning bebaho boyligi, munofig, yolg‘onchi Kkishilar

1 Yusuf Xos Hojib. Qutadg‘u bilik. Qadimiy hikmatlar. Toshkent, 1987, 128-bet.
2 0 ‘sha asar, 128- bet.
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el-yurt uchun zararli illat ekanligini qayta-qayta takrorlaydi.
Jamiyatning ma’naviy asoslarini mustahkamlash uchun so‘zi bilan
ishi bir odamlar sonini ko‘paytirishni orzu giladi. Kishilarning
jismoniy va ma’naviy giyofasi, ichki dunyosi bilan tashqi dunyosi
orasidagi o‘zaro aloqadorlikni mustahkamlash yo‘llarini izlaydil

Insonning ma’naviy madaniyati hagidagi fikr-mulohazalar
rivojini X1l asrning oxiri XIIl asrning birinchi yarmida ijod
etgan Ahmad Yugnakiy garashlarida ko‘rish mumkin. Uning
inson ma’naviy madaniyati haqidagi fikr-mulohazalari «Hibatul
hagoyigq» («Haqiqatlar sovg‘asi») dostonida bayon qilingan.
Ahmad Yugnakiy inson ma’naviy madaniyatining asosiga bilim-
ni go‘yadi. Bilimli, ilmli Kishilarni yuksak ma’naviy madaniyat
sohiblari sifatida qadrlaydi, e’zozlaydi2

Shoir insonni bilimdan, bilimni esa insondan ajratish mumkin
emas, degan g‘oyani bayon giladi. Insondagi barcha nodonlik-
larni, turmushdagi jaholatni bilimsizlikdan gidiradi. 0 ‘z navba-
tida, insonning yuksak ma’naviy madaniyatga erishishi bilim
bilan bog‘ligligini asoslashga urinadi. Bilim, ilm sarchashma-
laridan bahramand bo‘lgan kishi ulug‘lik darajasiga ko‘tariladi.
Bilimsiz kishi sog‘lom bo‘lsa ham, uning nomi o‘lik bo‘ladi.
llmsiz, bilimsiz kishi iliksiz so‘ngakdek bo‘sh bo‘ladi. Iliksiz
so‘ngakka hech gachon qo‘l urilmaydi. Shunday qilib, shoirning
fikriga ko‘ra, bilimsizlik jamiyatda mavjud bo‘lgan jami yaramas
illatlar uchun zamin hozirlaydi. Bilimdonlik esa ana o‘sha illatlar
zaminiga bolta uradi3

Ahmad Yugnakiy nafagat ayrim imtiyozli kishilarni, balki
hammani bilim olishga chagiradi. Bilim olish, aynigsa,
kambag‘allar uchun o‘ta zarur, deb hisoblaydi. «Molsiz faqir
kishiga uning ilmi tuganmas boylikdir, hisobsizga uning bilimi
yechilmas (ochilmas) hisobdir»4, deb yozadi.

1 0 ‘zbekistonda ijtimoiy-falsafiy fikrlar tarixidan. Toshkent, 1995, 91—97-
betlar.

2 Ahmad Yugnakiyning «Hibatul haqoyig» asari Turkiyada (1915—1916, 1951-
yillarda), Toshkentda (1971, 1972, 1987-yillarda), Pekinda (1980-yilda), Alma-
tida (1984-yilda) nashr gilingan.

1 Ahmad Yugnakiy. Hibatul haqoyiq. («Haqgiqatlar sovg'asi»). Qadimiy hikmatlar.
Toshkent, 1987, 417-bet.

4 Olsha asar, 418-bet.
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Inson ma’naviy madaniyatining asosiy mezoni boylik, pul,
zebu-ziynat, deb biluvchi Kkishilarni Ahmad Yugnakiy qattiq
goralaydi. Uning tushuntirishicha, inson ma’naviy madaniyati-
ning asosida axlogiy yetuklik yotmog‘i lozim. Axlogiy yetuklik-
ning eng muhim alomati halollik va haqgo‘ylikdir. Halollik va
haggo‘yliksiz insonning barcha axlogiy fazilatlari o‘z gadr-gim-
matini yo‘qotadi. Halollik haqgo‘ylik, kamtarlik va kamsuqumlilik
bilan uyg‘unlashsa inson axlogiy kamoloti yanada yuksaklikka
ko‘tariladi. Kamsuqumlilik, kamtarlik insonni ulug‘laydi, ger-
dayish, kalondimog‘lik uni tubanlashtiradi.

Ahmad Yugnakiyning fikricha, insonning eng muhim xu-
susiyatlaridan biri — izzat-hurmat qozonishga intilishidir. Inson
izzat-hurmatni fagat halol mehnat gilish yordamida, bilimdon-
lik va yuksak agl madaniyati vositasi bilan qo'lga kiritishi mum-
kin, deb hisoblaydi. El, yurt e’tiboriga, izzat-hurmatiga sazovor
bo'lgan kishi hech qgachon mag‘rurlanmasligi, kekkaymasligi
zarur. Kekkayish, g‘o‘ddayish, har ganday buyuk kishining ham
burdini ketkizadi', deb pand-u nasihat qiladi.

Buyuk fighshunos, musulmon olimi Burhoniddin
Marg‘inoniyning?2 fikriga ko‘ra, inson chinakam inson darajasiga
ko‘tarilmog‘i uchun unga ikki buyuk qudrat: yuksak ma’naviyat
vatadolat ganot bo‘lmog‘i darkor. Ana shunday metodologik po-
zitsiyada turgan mutafakkir ma’naviyat va adolat mezonlarini
ishlab chigishga harakat qildi. Oaining ellik yetti kitobdan ibo-
rat «Hidoya» («To‘g‘ri yo‘l») asarida kishilarni ijtimoiy adolat
tomon boshlashga urindi. Umuminsoniy adolat tamoyillariga asos-
lanib, fugarolarni musulmon axlogiy-huqugiy mezonlari asosida
yashashga chagirdi, o‘zgalarning mol-u mulklariga ko‘z olaytir-

1 Ahmad Yugnakiy. Hibatul hagoyig. («Hagigatlar sovg'asi»). Qadimiy hikmatlar.
Toshkent, 1987, 422-bet.

2 Burhoniddin Marg'inoniy 1123-yilda Marg'ilonda tavallud topgan. Boshlang‘ich
ma’lumotni o0‘z ona shahrida olgan. Rishton, Marg‘ilon, Buxoro va Samargand
shaharlarida oliy diniy ta’lim olgan. Qur’oni Karimni yoddan bilgan. Figh,
hadis ilmlarini har tomonlama o‘rgangan. Musulmon gonunshunosligining yirik
nazariyotchisi darajasiga ko‘tarilgan. Musulmon gonunshunosligiga oid bir necha
asarlar yaratgan. Uning butun islom olamiga mashhur bo‘lgan «Hidoya» asari
1178-yili Samargandda yozilgan. Ushbu asar fors, ingliz, rus tillariga tarjima
gilingan. Asar 1994-yilda o ‘zbek tiliga qayta nashr etildi. Buyuk fighshunos olim
1197-yilda vafot etgan.
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maslik, haromdan hazar qilish, insof va diyonat, mehr-oqibat
kabi insoniy fazilatlarga ega bo‘lishga da’vat etdi.

Burhoniddin Marg‘inoniy inson har gadamda ro‘baro‘ kela-
digan dolzarb hayotiy muammolar, jumladan, oilaviy va ijti-
moiy munosabatlar, mulkchilik, savdo-sotig, jinoyat va jazo,
burch va mas’uliyatga taallugli muammolami islom axlogi va
huquqgi mezonlari nuqtayi nazaridan hal etib berdi. 0 ‘zining
«Nikoh Kkitobi»da yoshlar tarbiyasida milliy urf-odatlaming ahami-
yati hagida to'xtalib, gadimgi milliy an’analarimizdan biri bo‘lgan
nikoh bo‘lg‘usi kelinning moddiy manfaatlarining kafolatlani-
shiga e’tiborni qaratish zarur, degan g‘oyani ilgari surdi. Bun-
day oddiy kafolat bo‘lishi uchun kuyov kelinga mahr tayin-
lashi lozim. Boshgacha aytganda, kuyov kelinning o‘z ko‘chmas
mulkiga ega bo‘lishi uchun zarur bo‘lgan barcha shart-sharoit-
larni yaratishi lozim. Ushbu mulkka kelindan boshga hech kim
egalik gilolmaydi. 0 ‘z navbatida xuddi o'sha mulk oilaviy hayotga
endigina gadam qo‘yayotgan yosh ayolning iqtisodiy manfaat-
larini himoya qilishga garatilgan edi.

Burhoniddin Marg‘inoniyning fikriga ko‘ra, jamiyatning negizi
ham, inson ruhiy-ma’naviy olamining beshigi ham oiladir. Shu-
ning uchun ham o‘rta asrning mashhur fighshunos olimi oilani
har tomonlama mustahkamlashga zamonasining hukmdorlarini,
butun ilm ahlining e’tiborini garatadi. Oilani mustahkamlashga
garatilgan bir qator qoidalar ishlab chigadi va uni shariat
gonunlari orgali rasmiylashtiradi. Chunonehi, Burhoniddin
Marg‘inoniy tomonidan ishlab chigilgan kelinga mahr tayinla-
nishi hagidagi shariat gonuni bir tomondan yosh kelinning 0°z
mulkiga ega bo'lishi uchun, uning insoniy gadr-gimmatini o‘miga
go‘yish uchun huqugiy asos yaratishga qaratilgan bo‘lsa, ik-
kinchi tomondan ushbu jarayon oldi-sotdiga aylanib ketmasligi
uchun mahrning migdori ham belgilab berildi. Chunonehi,
mahming eng kam miqdori o‘n dirham qilib belgilandi.

Burhoniddin Marg‘inoniyning e’tirof etishicha, oila qurayot-
gan kuyov va uning ota-onalari ham bir talay majburiyatlarni
0‘z zimmalariga olishlari zarur. Chunonehi, kelin tushgan xo-
nadonda uning normal yashashi uchun shart-sharoit yaratilishi,
xususan, baholi-qudrat jihozlangan uy yoki alohida xona bo‘lishi
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darkor. Ko‘rinib turibdiki, marg‘ilonlik fighshunos alloma o‘rta
asr sharoitidayoq inson turmush tarzi, xulg-atvori, xatti-hara-
katida gonun talablariga rioya gilishga da’vat etdi. Inson sha’ni,
gadr-gimmatini gonun yordamida himoya qilishga urindi. Inson-
ning buyuk gadriyat ekanligini isbotlashga harakat qildi. O ‘zining
butun ongli umrini ana shunday oliy gadriyatga safarbar qildi.

Burhoniddin Marg‘inoniy inson ma’naviyatiga doimiy ozuga
berib turadigan qudrat — ilm va ma’rifatdir, deb tushuntirdi.
Shuning uchun ham jamiyat ma’naviy kamoloti uchun
mas’uliyatni ilm ahliga yukladi. 0 ‘zining ilmiy-intellektual salo-
hiyatini xayrli, xususan, odamlar orasida do‘st-u birodarlikni
targ‘ibot qilish, ma’rifat targatish ishlariga baxshida etgan olim-
u fozillarni ulug‘ladi. Kishilarga ma’rifat targatish ishlariga sarf-
lanmagan bilim yoki ilm ahlining ishini buzg‘unchilik deb
baholadi. Shuning uchun ham marg‘ilonlik fighshunos alloma
nafagat olim-u fuzalolar, balki oddiy fugarolar orasida ham
cheksiz hurmat-izzatga sazovor bo‘ldi. Odamlar Marg‘inoniyni
«Hidoya yo‘lining sarboni» deb atay boshladilar. Musulmon
olamida esa u «Burhoniddin val milla», ya’ni «din va millatning
hujjati» degan yuksak e’tirofga sazovor bo‘ldi“.

0 ‘rta asr musulmon falsafasi, xususan, inson haqgidagi fikr-
muloMbzalar xazinasini yangi dalillar bilan to‘ldirishda Sharq
adabiyotining mashhur namoyandasi Farididdin Attorning2 ham
xizmatlari salmogli bo‘ldi.

Farididdin Attor o‘zining asarlarida (xususan, «Javharuz zot»
asarida) olamning bir butun yagona vujud ekanligini isbotlashga
harakat qildi. Uning ta’kidlashicha, o‘sha bir butun olam borlig‘i

1 Qarang: Xalg so‘zi, 2000-yil, 28-iyun; 2000-yil, 17-noyabr.

2 Farididdin Attor Nishopur shahri yaqinidagi Kadikon qishlog‘ida, taxmin-
larga ko'ra 1119 yoki 1136-yillarda tavallud topgan. Shayx Rukiiddin xonoqosida
mujoxidat va riyozat bilan shug'ullangan. Nishopur madrasalarida tahsil ko‘rgan.
Makka, Misr, lrog, Shorn shaharlarini kezib, so‘fiy shayxlar kitoblarini o‘rgangan.
SoTiylarning yirik arbobi darajasiga ko'tarilgan. Uning fikr-mulohazalarida shialik
ruhi sezilib turgani uchun Nishopur sunniylari shoirni kofirlikda aylab, mol-
mulkini tortib oladilar va shahardan badarg‘a qiladilar. Buyuk shoir 1229-yilda
mug'ul istilochilari qo'liga asr tushadi. Ular uni chopib tashlaydilar. Attorning
diniy-falsafiy qarashlari «llohiynoma», «Asrornoma», «Musibatnoma», «Haydar-
noma». «Muxtornoma», «Xisravnoma», «Sharqul galb», «Mantiqut tayr», «Bul-
bulnoma», «Ush-turnoma» kabi dostonlarida bayon etilgan.
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cheksiz-chegarasizdir. Olam borlig‘i cheksiz kattalik va cheksiz
kichiklik, kenglik va torlik, («kabz»), yoyilish va yig‘ilish, mux-
tasarlik va mufassallik, zarar va foyda, yaratish va yo‘qotish,
berklik va oshkoralik, qotish va suyuglanish, tug‘ilish va o‘lish,
tortilish va uzoglashish birligidan iborat. Odamlar yashayotgan
yer, bunday poyonsizlik, cheksizlik ummonida kichik bir xasga
o‘xshaydi. Inson olam borlig‘iga garaganda ming chandon kichik
mavjudotdir. Lekin o‘sha yagona, bir butun olam borlig‘i ichra
insonning o‘rni va ahamiyati o'zgacha. Chunki inson borlig‘ida
olam borlig‘ining, hatto olam yaratuvchisi — Xudo borlig‘ining
barcha xususiyatlari o‘z aksini topgan. Tan va jon birligidan
iborat bo‘lgan insonda Ollohning barcha fazilatlari, xislatlarini
ko'rish  mumkin. Shuning uchun ham Xudoni bilmogq uchun
inson borlig‘ining turli-tuman xususiyatlarini bilmoqg zarur, degan
g‘oyani musulmon faylasuflari hukmiga havola giladi. Turgan
gapki, bunday g‘oyaning ilgari surilishi ayrim mutakallimlar-
ning g‘ashiga tegadi.

Farididdin Attorning tushunturishicha, inson o°‘zini tanimas
ekan, demak, u Hagni ham tanimaydi. Inson o‘zligini tanimog‘i
uchun, o‘zining kimligini bilmog‘i uchun, boshqga tirik mahlu-
gotlardan tubdan farqg qiluvchi buyuk mofjiza — agl-zakovatga
ega. Ana o‘sha mo'jiza tufayli inson olamdagi hodisa va vo-
gealarning qay biri yaxshiyu, qay biri yomonligini bilib oladi.
0 ‘z manfaatlariga zid holatlami ko'rsa orgaga chekinadi. Qilgan
xatolaridan xulosalar chiqgarib, har bir gadamini o‘ylab bosadi.
Hayotiga xavf-xatar solishi mumkin bo‘lgan holatlarni bartaraf
etadi. Qiyinchiliklardan qganday qilib chigish yo'llarini o‘ylab
topadi. Aniqroq qilib aytganda, yuz berishi mumkin bo‘lgan
dahshatli hodisotlar girdobidan inson o‘zidagi agl-zakovat vosi-
tasida chigib keta oladi. Mabodo inson agli va imkoniyatlaridan
foydalanmasa, ilk harakati chog'idayoq halok bo‘lar edi. Odam-
lar agql mash’alasi yordamida o‘zlarini ham, dunyoni ham turli
badbaxtliklardan qutgaradilar. Suv ichida turib, unga g‘arq bo‘lib
ketmaslik yo‘llarini izlab topish, insonning o°‘zligini anglashiga
borib tagaladi.

Attorning fikriga muvofiq, inson o‘zligini tanimasa, u chin
inson darajasiga ko'tarila olmaydi. 0 ‘zligini tanimagan Kishi
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qurt-qumursqga, parranda-yu darrandaday gap: tug‘iladi, yey-
di, ko‘payadi va o‘ladi. Inson esa bu dunyoning tashvishlari-
dan qutilishi, uning barcha lazzatlaridan bahramand bo‘lishi
darkor. Bunday yuksak orzuJarga inson fagat bilim, ilm, ya’ni
ma’rifat orqali erishadi. Alqissa, inson o‘zligini ma’rifat yor-
damida taniydil

Farididdin Attorning e’tirof etishicha, olamdagi barcha hodi-
salar, vogealar, narsalar biri ikkinchisi bilan bog‘lig, biri ik-
kinchisiga ta’sir o‘tkazadi. Ularning bari ayrimlik (yakkalik),
xususiylik, umumiylik dialektikasi gqonuniga bo‘ysunadi. Ayrimlik
va umumiylik bir-biriga zid, ayni paytda biri ikkinchisi bilan
bog‘liq kategoriyalardir. Chunki ayrimliksiz umumiylik, umumiy-
liksiz ayrimlik yashay olmaydi. Har bir ayrimlikda umumiylik-
ning, har bir umumiylikda ayrimlikning xususiyatlari mavjud2

Olam va odam munosabatlarini ayrimlik, xususiylik, umu-
miylik dialektikasi chig‘irig‘idan o‘tkazib tahlil gilgan nishopur-
lik alloma, ayrimlik inson fikr-mulohazalarini konkretlik tomon
boshgarsa, umumiylik uni mavhumlik tomon boshqaradi, deydi.
Ana shunday garich bilan olam va odam orasidagi o‘zaro alo-
gadorlikka nazar solgan o‘rta asr faylasufi, har ganday zamon-
ni ayrim, yakka kishi o‘zgartiradi, deb garash mantiqga xilofdir,
deydi. Lekin yakka kishi, ya’ni yakka shaxs umumiy voqgealar-
ning ko‘zga tashlangan tomonlarini o‘zgartirishga qodir. Yakka
kishi olamdagi vogealarni o‘zgartirishi uchun vaziyat pishib
yetilishi darkor. Olamdagi voqealar yakka Kkishi, ya’ni shaxs
turtkisi bilan o°‘zgarishi mumkin, degan g‘oyani faylasuflar
e’tiboriga havola giladi. Aniqrogq gilib aytganda, o'rta asr sha-
roitida Farididdin Attor inson olamdagi tirik maxluqotlar ichida
bunyodkorlik, yaratuvchilik xususiyatlariga ega bo‘lgan buyuk zot
ekanligini isbotlashga harakat gildi.

0 ‘rta asr musulmon falsafasida insonning axlogiy pokligining
eng muhim ko‘rsatkichi ishg-muhabbat, vafo va jafo ekanligini
har tomonlama tavsiflash urf bo‘lganligi hech kimga sir emas.

1 Qarang: Farididdin Attor. Tavhid asrori (Attor falsafasi). llohiynoma. Toshkent,
1994, 84-bet.

2 Qarang: Farididdin Attor. Tavhid asrori (Attor falsafasi). Ilohiynoma.Toshkent,
1994, 89-bet.
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Ishg-muhabbat, vafo va jafo muammolarini ta’riflashda nafaqgat
Sharqg, balki G'arbda ham mashhur bo‘lgan «G*azal mulkining
payg'ambari» darajasiga ko‘tarilgan musulmon mutafakkirlardan
biri — Sa’diy Sheroziy edil

Sa’diy Sheroziy asarlarida oshiglarning chinakam ishg-mu-
habbati, ma’shuqglarning sadoqatli vafosi yuksak badiiylik bilan
tasvirlandi. Uning fikriga ko‘ra, chinakam ishg-muhabbatni,
vafo-yu sadogatni, o‘tkinchi — oniy, ho-yu havasdan farglay
bilish darkor. Bunday tendensiyani shoirning «Bo‘ston» (1257),
«Guliston» (1258) asarlarini o‘gigan Kishi darrov ilg‘ab oladi2

Sa’diy Sheroziyning fikriga ko‘ra, inson taqdirini ishg-mu-
habbatdan tashqarida tasawur qilib bo‘lmaydi. Bunday olijanob
tuyg‘u insonning barcha ajdodlari va avlodlarini o‘zida gamrab
olgan. Xuddi shuning uchun ham ushbu olijanob tuyg‘u aj-
dodlarimizdan meros bo‘lib qolganligi rost. Turgan gapki, ishq
rashk bilan yonma-yon turadi. Ishq — muhabbat va rashk hagida
gapirganda ular orasidagi o‘zaro alogadorlik, o'zaro ta’sirni
unutmaslik darkor. Ishqg bilan rashk orasidagi mutanosiblikni
ta’minlashning birdan-bir vositasi aqldir. Shoirning e’tirof
etishicha, ishq aqgl yordamida boshgariladi. Agar ishgning in’on-
ixtiyori aql qo'lida bo‘lsa, unda ishgning mazmuni uzluksiz
boyib boradi. Lekin agl-zakovat qgancha qudratli bo‘Imasin,
ayrim hollarda ishq uni sindirib tashlashi ham mumkin. Xuddi
shuning uchun ham, Shargning buyuk sAiri, inson xulg-
atvorida, xatti-harakatida ishgning aql-zakovat bilan
uyg'unlashuvi inson barkamolligidan dalolat beruvchi mezon,
deb o‘ylaydi.

1 Sa’diy Sheroziy, 1189-yilda Sherozda harbiy xizmatchi oilasida tug'ilgan.
Boshlang'ich ma’lumotni, asosan, otasidan olgan. 1226-yili Bag'dodga borib,
Nizomiya madrasasiga o‘qishga kirgan. Madrasani tugatgach, Eron, Janubiy Ovrupo,
Kichik Osiyo, Arab hamda 0 ‘rta Osiyo, Hindiston va Xitoy mamlakatlari bo'ylab
safar giladi. O'ttiz yil davomida shaharma-shahar, gishlogma-gishloq kezib, odam-
lar turmush tarzi bilan yagindan tanishadi. Umrining oxirgi o'ttiz yilini ijod
gilish bilan o‘tkazadi. 1292-yilda Sherozda vafot etadi. Uning inson to‘g‘risidagi
fikr-mulohazalari: «Sohibnoma», «Guliston», «Bo‘ston», asarlarida bayon etilgan.
«Guliston», «Bo’ston» asarlari o'tmishda 0 ‘rta Osiyo madrasalarida o‘quv qo‘llanma
sifatida o'qitilgan.

2 Qarang: Sa’'diy Sheroziym Guliston, Toshkent. 1968; Sa’diy. Bo‘ston. Toshkent,
1960.
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Sa’diy Sheroziy insonning barkamolligidan dalolat beruvchi
alomatlardan biri ehson deb tushunadi. Uning fikriga muvofiq,
insondagi ehson yetim-esirlami 0‘z panohiga olishda, ulaiga turli
iltifotlar ko‘rsatishda, boshgalarning xayrli ishlariga hamdam-u
hamdard bo‘lishda, rizg-ro‘zini o‘zi topishga qodir bo‘lmagan
nochor va notavonlarga moddiy va ma’naviy yordam ko‘rsatishda
0°‘z ifodasini topadi. Lekin sherozlik shoir ehsonni moddiy omil-
lar bilan baholamaslikni maslahat beradi. Shuningdek, gilingan
ehsonga o0z bo‘lsada minnat aralashsa, u o0‘z qgadr-gimmatini
yo‘gotadi‘, deydi. Chunki minnat bilan gilingan ehson turgan
gapki, halol insonga tatimaydi. Birovning zarda bilan bergan
ne’matini tanovul gilgandan ko‘ra, ochdan o‘lish, o‘shanday
boldan ko‘ra, do‘zaxdan zaqgum daraxti mevasini yeyish afzal-

roqdir.
Sa’diy Sheroziyning fikriga ko‘ra, inson barkamolligidan
dalolat beruvchi alomatlardan yana biri — do‘st-u birodarlik

tuyg‘usidir. Do‘st-u birodarlik tuyg‘usining holati, darajasi, in-
sonning boshiga biron kulfat tushganda ko‘rsatilgan sadogatda
yaqgol namoyon bo‘ladi. Lekin har bir inson kundalik amaliy
faoliyatida chinakam do‘st-u birodarlik bilan soxta do‘st-u biro-
darlikni farglay bilishi darkor.

Sa’diy Sheroziy insonning insoniy fazilatlarini shakllanishida
ijtimoiy muhitning roli, aynigsa, davlatni boshgarib turgan pod-
shohlarning odilligi, boshgaruvning insof va diyonatga asoslan-
ganligi, vaziru amaldorlarning ijtimoiy adolat prinsiplariga sado-
gati muhim ahamiyatga ega ekanligini gayta-qayta ta’kidlaydi.
Chunonchi, shoiming «Bo‘ston» asarida podshoh va uning adolatli
ishlari tahlil gilingan bo‘lsa, «Guliston» asarida mamlakatni
boshgarishda insof-u diyonatni garor toptirish, uning ijtimoiy-
igtisodiy rivojlanishini ta’minlashda, jamiyatni boshgarib turgan
amaldorlarning hissasi katta ekanligini alohida ta’kidlaydi. Xuddi
shuning uchun ham, davlatni boshqarib turgan podshoh insof-u
diyonatli rahbarni noinsof rahbardan ajrata bilishi, ayniqsa, rost
gapni aytuvchi, sadogatli, sofdil vazir bilan fitna go‘zg‘atuvchi

1 Sadiy. Bo‘ston. Toshkent, 1960, 54-55-betlar.
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vazirni farglay bilish zarur, deb hisoblaydil Jamiyatni, davlatni
boshgarishda podshohning shaxsiy namunasi katta ahamiyatga ega,
deb ta’kidlaydi.

Sa’diy Sheroziyning fikriga muvofiq, davlat boshliglarining
xulg-atvori, xatti-harakati fugaro uchun chinakam o°‘rnak
bo‘Imog‘i darkor. Davlat boshliglari, hatto birovdan bir chim-
dim tuz olsa ham, fugaroning bog‘idan bitta olma olsa ham
uning pulini to'lab olishi zarur. Agar amaldorlarning fugaro-
lardan tekinga u yoki bu narsalar olishi odat darajasiga kotarilsa,
unda mamlakat xarobalikka yuz tutadi, deydi.

Fugaroning bogthasidan sulton uzsa bir olma,
Navkarlari goporadi daraxtlaming ildizin.

Zo Tlik bilan beshta tuxum ola qolsa podshoh,
Askarlari sixga tutar tovuglardan besh yuzin2

Sa’diy Sheroziy odamning inson darajasiga ko‘tarilishida tar-
biyaning roli katta ahamiyatga ega deb biladi. Shuning uchun
ham tarbiya berishni insonning yoshligidan boshlash zarurligiga
e’tiborni garatadi.

Kimga yoshligidan berilmas odob,
Ulgaygach bofadi, baxtsiz dili g ‘ash.
Hof1 navda egilar gay xilda egsang,
Qurugni tog rilar fagat o t-otash3

Sheroziy tarbiyani nasli-nasabi toza bolaga berish lozim, deb
hisoblaydi. Nasli-nasabi toza bolaning xulg-atvori, xatti-haraka-
tida, hatto biron nugson mavjud bo‘lsa ham uni tarbiya yor-
damida to‘g‘ri yo‘lga solish mumkin. Nasl-nasabi past bolaga
berilgan tarbiya, dili qora kishiga gilingan pand-u nasihat be-
foydadir, deydi.

Zang bosgan temimi gancha ishgama,
Zang ketib koZzgudek sayqgal topmas bil.
Qora dilga o git etmoq befoyda,

Toshga mix kirmaydi gancha qgogmagild.

1 Qarang: Sadiy. Guliston. Toshkent, 1968, 22-bet.

2 Qarang: O'sha asar, 49-bet.

3 Qarang: Sa’diy Sheroziy she’riyatidan. Shoislom Shomuhammedov tarjimasi.

Toshkent, 1976, 113-bet.
4 Qarang: 0 ‘sha asar, 95-bet.
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Sa’diy Sheroziyning fikriga ko'ra, inson 0°ziga-0‘zi saboq
berish, o‘zini-o‘zi tergab turish malakasiga ham ega bo‘lmog‘i
darkor.

Odamlar boshiga urgandan tayoq,
0 zingga godakdek chop wur, ber saboq'.

Insonning xulg-atvori, xatti-harakatining shakllanishida tarbiya-
ning roli beqgiyos ekanligi hagida fikr-mulohaza yuritgan Sharg-
ning buyuk shoiri insonning tarbiya ko'rganlik darajasini anig-
lovchi mezonlarni aniglab berishga harakat giladi. Uning fikriga
muvofiq o'shanday mezonlardan biri sabr-ganoat, togatdir. Fu-
garolar xulg-atvorida, xatti-harakatida, turmush tarzida sabr-
ganoat, togat mustahkam o‘mashib, ularning urf-odatlariga ay-
lansa, ana o‘shanda jamiyatda shoh ham, gado ham teng bo‘ladi.

Qanoatni odat gilsa nafs — balo,
Uning nazdida teng bo'Igr Ehgch — gado.

Kiyim sofrab badavlatga parcha gog'oz yozgandan,
Parcha-parcha yamogq tikib, sabr gilgan yaxshiroq2
Sa’diy Sheroziy sabr-ganoatning ikki qutbi borligi, birinchi

qutbi insonga yaxshilik, ezgulik olib kelsa, ikkinchi qutbi unga
yomonlik, kulfat olib kelishi mumkinligini gayta-gayta ta’kidlaydi.
Shuning uchun ham, sabr-ganoatning antipodi (garama-garshi
tomoni) bo‘lgan g‘iybatga hech gachon sabr-togat qilib
bo‘Imasligiga e’tiborni qaratadi.

Tohimni yirtsa ham gilardim toqgat,

Togat gilolmayman boshlasa g'iybat.3

Chunki g‘iybatchi inson galbiga pinhona tig' sanchadi, kishi
dilini siyoh qiladi, dard ustiga dard qo‘shadi. Shunday bo‘lishiga
garamasdan, shoirning fikriga ko‘ra, uch kishi hagida g‘iybat
gilish mumkin: biri elga, yurtga ozor beruvchi, odamlar bezor
bo‘lgan podshohni, ikkinchisi sharm-hayosi yo‘q kishini, uchin-
chisi qo‘li egri muttaham tarozibonni4.

1 Qarang: Sa’diy Sheroziy she’riyatidan. Shois/fom Shomuhammedov tarjimasi.
Toshkent, 1976, 66-bet.

2 Qarang: 0 ‘sha asar, 63, 97-betlar.

3 Qarang: 0 ‘sha asar, 68-bet.

4 Qarang: 0 ‘sha asar, 70—71-betlar.
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Sa’diy Sheroziyning e’tirof etishicha, insondagi sabr-ganoat-
ni, togatni yemiruvchi illat —ta’madir. Ta’ma bilan shug‘uUangan
kishining! bo‘yni doimo xam boMadi. Bunday kishi hech gachon
boshgalarning ko‘ziga tik boga olmaydi.

Qanoat birladur sarafroz odam,
Ta mali kishining bo ¥ni doim xam.

Ta’magirlik gilmaydigan kishi hech gachon sharmanda-yu
sharmisor bo‘lmaydi. Ta’magirlikdan yiroq turgan kishi hech
gachon birovga tobe yoki nafsning quli bo‘lib golmaydi.

Kim tamadan kechar, boimas sharmanda,
Na birovga tobe, na nafsga banda.l

Sa’diy Sheroziy insonning ta’lim-tarbiya ko‘rganlik holatini
bilimga, ilmga bo‘lgan changoglik bilan o‘lchaydi. Shuning uchun
ham, do‘st-u birodarlariga garata: agar sen o‘zingdan yaxshi
nom qoldirishni istasang, farzandlaringga, aynigsa, 0°‘g‘lingga
aql ber, hunar o‘rgat. Mabodo farzandlaringning aql-u odobida
nugson bo‘lsa, dishing bilan sendan nom-nishon qolmaydi.
Aynigsa, o‘g‘ilni erkalatib o‘stirmaslik zarur. 0 ‘g‘ilni erkalatgan
ota-ona hayotda ko‘p jafo ko‘radi, deydi2 Algissa, Sa’diy Sheroziy
inson axlogiy yetukligini ifodalovchi belgilar, alomatlar tizi-
mini yaratish bilan musulmon falsafasini yangi dalillar bilan
boyitdi.

Musulmon Shargining buyuk donishmandlaridan biri, o‘zidan,
aynigsa, nodir ma’naviy meros qoldirgan Jaloliddin Rumiy3
Mansur Xalloj va Farididdin Attorning inson borlig‘i to‘g‘risidagi
garashlarini yanada rivojlantirdi. Uni mutlago yangi bosgichga
ko'tardi. Uning fikriga ko‘ra, inson badani mukammal tarkibdan

3 Qarang: Sa’diy Sheroziy she’riyatidan. Shoislom Shomuhammedov tarjimasi.
Toshkent, 1976, 64-bet.

4 Qarang: 0 ‘sha asar, 73-bet.

1 Jaloliddin Rumiy 1207-yilda Xurosonning Balx shahrida tavallud topgan. Uning
otasi Bahoviddin Valid asli xorazmlik bo'lib, Muhammad Xorazmshoh bilan
kelishmay Balx shahriga ko'chib keladi. Xorazmshoh zug'umlaridan qochib, oila-
si, muridlari bilan Balxni tark etadi. Turkiyaning Rum shahriga kelib o‘mashadi,
keyinroq esa Kuniyoga ko‘chib o'tadi. Jaloliddin boshlang'ich ma’lumotni otasi va
Sayid Burhoniddin Termiziydan oldi. Xalab shahridagi «Xalaviya» va «Shodbaxt»
madrasalarida til, figh, mantiq, tarix fanlarini mukammal o‘rgandi. Uning inson
to‘g‘risidagi qarashlari: «Ma’naviy masnaviy», «lIchingdagi ichingdadir», «Devoni
Kabir» asarlarida bayon etilgan.
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iborat, agar u bo‘lak-bo‘lak qilinsa, uning bo‘laklari harakat
gilishga godir emas. Inson tanasining har bir bo‘lagi u hayot
bo‘lib turgandagina harakat qilib turadi. Ana shu harakat ruh
vositasida sodir bo‘ladi.

Jaloliddin Rumiy ta’kidlaganidek, inson tana bilan jonning
birligidan iborat. Shuning uchun ham, inson tanasini jondan va
jonni esa tanadan ajratib bo‘lmaydi. Jon bamisoli bir quyoshga
o‘xshaydi. Uning buguni ham, erta-indini ham mavjud emas,
u abadiy. Jonning sirini, ya’ni jon quyoshining xususiyatlarini,
u to‘g‘risidagi hagigatni bilishni tanadan tashqgaradan izlash
lozim. Chunki u tanadan ajralgach, odam aql-idroki tasawur
gilolmaydigan manzilda yashaydi. Olamda unga o‘shash hech
narsa yo‘q. 0 ‘sha nomoddiy narsa ruhdir. Inson ruhi bu tanadan
(moddiy olamdan), aslidan judo bo‘lgan qudratdir. Inchunun,
jon yoki ruhning birining ikkinchisidan farg gilishini hamma
ham ilg'ab olavermaydi. Chunki inson tanasidagi jonni birdaniga
ko‘rib bo'Imaganidek, ruhni ham ko‘rish mumkin emas. Ruh
nomoddiy narsa bo‘lib, hamisha yolg‘iz, tanho yashaydi. Uning
makoni g'ayb olamidirl

Jaloliddin Rumiyning e’tirof etishicha, olamdagi barcha
mavjudotlarni, xususan, insonni ham mavjud qilib turgan qudrat
— harakatdir. Olamdagi hodisalar, vogealar harakat tufayli bir-
birlariga halaqgit bermaydilar. 0 ‘sha harakat tufayli makon va
zamonda mavjud bo‘lib turadilar. Hech kimga sir emas, inson
olamda mavjud bo‘lib turgan tirik maxlugotlar ichida eng mu-
rakkabidir. Aynigsa, uning ichki olami hali o‘rganilmagan
go‘rigqdir. Inson buyuk mofjiza bo‘lib, uning ichida hamma narsa
yozilgan. Biroq zulmat va pardalar borki, ular o‘sha yozuvlarni
o'gishga imkon bermaydi. Shunday bo'lishiga garamasdan, inson
0‘zining ichki olamidagi yozuvlarni o‘giy oladi2

Mavlono Jaloliddin Rumiy fikriga muvofig, «inson gapiruv-
chi hayvondir». Shuning uchun ham olamdagi boshga mahlu-
qotlardan o°‘zida hayvoniylik va insoniylik xususiyatlarining

1 Jaloliddin Rumiy. Ma’naviy masnaviy. Birinchi jild. Birinchi Kkitob. Asqar
Mahkam tarjimasi. Toshkent, 1999, 26, 33—34, 89-90-betlar.
2 Jaloliddin Rumiy. Ichingdagi ichingdadir. Toshkent, 1997, 25, 51-betlar.
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uyg‘unlashganligi bilan keskin farq giladi. Bu dunyo va undagi
go‘zal, xush narsalar insonning hayvoniy tomonlarining nasi-
basidir. Ular insondagi hayvoniy tuyg‘ularga kuch-quwat beradi.
Natijada, insondagi insoniylik alomatlari zaiflashadi. Insonning
hayvoniy tuyg‘ularining gqo‘zg‘atuvchisi — shahvatdir. Shahvatning
qo‘zg‘atuvchisi esa turli narsalar va orzulardir. Insondagi insoniy-
likning ozuqasi esa bilim, hikmat va Tangrining jamolidirl

Jaloliddin Rumiyning e’tirof etishicha, insondagi hirs, orzu
va havaslaming chegarasi bo‘lmaydi, yuz minglarcha olam o'ziniki
bo‘lsa ham, ko‘ngli tinchimaydi. U o‘zi mashg‘ul bo'lgan yu-
mushlaming birontasidan huzur-halovat topa olmaydi. Chunki
uning bir o‘zi istagan narsasini go'lga kirita olmaydi. Insondagi
zavq va orzular bamisoli bir zinapoyaga o‘xshaydi. Lekin o°‘sha
zinalar insonning o'tirib dam olishiga moslanmagan, aksincha,
uning ustidan hamisha bosib o‘tiladi. Inson 0‘z umrini o‘sha
zinalarda behuda o'tkazmasligi uchun g'offllikdan tez uyg‘onishi,
0°‘zining orzu-havaslarini boshqara bilmog'i zarur2

Musulmon Shargining buyuk donishmandi Jaloliddin Rumiy-
ning fikriga ko‘ra, inson tanasida biri ikkinchisiga zid bo‘lgan
hayvoniy va insoniy tomonlar mavjud ekan, o‘sha qarama-
garshi tomonlarda uning ma’nosi, mohiyati namoyon bo‘ladi.
Insonning xulg-atvori, xatti-harakatining ma’nosi, mohiyati,
ijtimoiy mazmunini tiniqroq tasawur etmog uchun, undagi
ziddiyatli tomonlarni ko‘ra bilmoq zarur, degan g'oyani za-
monasining allomalari hukmiga havola qiladi3

Insonning surati (shakli) bilan, uning ma’nosi orasidagi
o'zaro alogadorlik haqgida fikr-mulohaza yuritgan musulmon
Sharqgining buyuk mutafakkiri, inson o‘zining ma’nosiga yuzla-
nishni dastlab unchalik yoqtirmaydi. Birogq umr o‘tgan sayin
0°‘z hayotining ma’nosi, mazmuni haqgida ko‘proq o‘ylay bosh-
laydi. Chunki inson hayotining dastlabki paytlarida o‘zining tashqi
giyofasi o'ziga xush va latif ko‘rinadi. Umr o‘tishi bilan inson-
dagi bunday tuyg‘u so‘nib boradi. Mabodo, insonning tashqi
giyofasi bilan uning ichki olami orasida ziddiyat kuchayib, uzilish

1 Jaloliddin Rumiy. Ichingdagi ichingdadir. Toshkent, 1997, 57-bet.
2 Olsha asar, 62-bet.
3 0 ‘sha asar, 76—77-betlar.

194



sodir bo‘lsa, ya’ni inson suratidan ma’no, mazmun ajralsa
uning jasadining o‘zi goladi. Ma’nosiz, mazmunsiz jasad hech
kimga kerak boMmaydi. Bunday jasad, turgan gapki, tuproqga
ko'miladil

Jaloliddin Rumiyning tushuntirishicha, inson hayotining
ma’nosi va mazmunini tinigroq tasawur etmoq uchun uni boshga
maxluqotlardan ajratib turgan o‘ziga xos xususiyatlarni bilmoq
darkor. Uning fikriga muvofiq, inson olamdagi tirik maxlugot-
lardan o‘zining fikrlash qobiliyati, e’tiqodi borligi bilan keskin
farg giladi. Kishilar o'zlarining e’tiqodlariga garab uch toifaga
bo‘linadilar. Birinchi toifaga mansub Kishilar olamdagi barcha
hodisalar, voqgealarning yaratuvchisi (xoligi), ularning asraguv-
chisi (hofizi) Xudoning borligiga, ruhning mavjudligiga, o‘limdan
so'ng jazo va mukofot muqarrarligiga gattiq ishonadilar. Ikkinchi
toifaga mansub kishilar esa, inson ruhining mavjudligini inkor
etadilar. Odam yakka tanadan iborat maxlug, vafotidan so‘ng
uning jismi (tanasi) butunlay yo‘q bo‘lib, fanoga yuz tutadi,
deb hisoblaydilar. Ruhoniyatni, oxiratni rad etadilar. Uchinchi
toifaga mansub kishilar, yuqoridagi fikr-mulohazalarga shubha
bilan garaydilar. Shubha ostida yashovchi bunday kishilarda, shub-
hasiz, mustaqil fikr bo‘lmaydi2 Algissa, inson o0'zining e’tiqodi
bilan boshga maxluqotlardan prinsipial farg qiladi.

Jaloliddin Rumiyning e’tirof etishicha, insonning muhim
xususiyatlaridan biri — xayol surishdir. Xayol hamisha insonni
0‘z orqgasidan ergashtiradi. Masalan, bog‘ xayoli bogqga, do‘kon
xayoli do'konga olib boradi. Lekin xayollar insondan hagigatni
yashiradi. Chunki xayol ba’zan biron narsani go‘zal qilib, ba’zan
esa xunuk qilib ham ko‘rsatish mumkin. Shuning uchun ham
«xayollar —ichiga kimdir yashiringan chodirlaiga o‘xshaydi. Qa-
chonki xayollar yo‘golib hagigat yuz ko'rsatsa, pushaymonlik
hissi»,3 shubha, gumon insonni tark etadi.

0 ‘rta asrning buyuk musulmon faylasufi Rumiyning
ta’kidlashicha, inson deb nomlanuvchi tirik maxlugotning o'ziga

1 Jaloliddin Rumiy. Ichingdagi ichingdadir. Toshkent, 1997, 79-bet.

2 Jaloliddin Rumiy. Ma’naviy masnaviy. Birinchi jild. Birinchi kitob. Toshkent,
1999, 24-bet.

3 Jaloliddin Rumiy. Ichingdagi ichingdadir. Toshkent, 1997, 14—15-betlar.
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x0s eng muhim xususiyatlaridan biri — birovlaming aybini,
kamchiliklarini tezda ilg‘ab oladi va undan shoshma-shosharlik
bilan xulosa chigaradi. Lekin o‘zidagi nugsonni ko‘rmaydi. Agar
inson 0°‘z tabiatida bunday nuqson borligini sezganda edi, uni
darhol tuzatishga kirishgan bo‘lar edi. Afsuski, inson tabiatidagi
bunday nugsonni sezmaydi. Hatto o0°‘z tanasining nugsonlari:
kalligi yoki chipgon chiggan qo‘lining yarasidan ko‘ngli ay-
nimaydi. U yarali qo‘lini bemalol ovgatga uzatadi, yalaydi. Ammo
boshqga birovlarning qo‘lida kichik chipgon yoxud yara ko‘rsa,
bas, ovqat yeyishdan to‘xtaydi, jirkanadi. Insondagi yomon fe’llar
ham kallar va chipgonlarga o‘xshaydi. 0 ‘ziga bo‘lganida hech
irganmaydi, o‘zgada bo‘lsa jirkanadi, nafrat giladil

Rumiyning tushuntirishicha, insonning o0°‘ziga xos Xususiyat-
laridan biri — hodisa, vogea, narsalarning fargiga borishidir.
Lekin deydi mutafakkir, insonda tanasini farglash xususiyati
yo‘q. Farglash, insondagi ma’nodir. Ana shunday ma’no tufayli
inson 0z tanasini bogishga harakat giladi. Xuddi shu ma’no
tufayli inson tanasi tirikdir2 Xuddi shu ma’no tufayli inson
hayotdan ko‘prog lazzat olishga shoshiladi: yeydi, ichadi, o‘zidan
nasi qoldiradi, boylik yig‘adi. Ulaming barchasi insonning 0°‘z
nafsini qondirish yo‘lidagi xatti-harakatlaridir. Boshgacha ayt-
ganda, insoniyat yaratgan cheksiz-chegarasiz moddiy va ma’naviy
boyliklar dengizidan bir ko‘za suv olmoqdir. «Dengizga borib,
undan fagatgina bir ko‘za suv olmoq bilan qanoatlanish —
achinarli. Dengizdan olish mumkin bo‘lgan dur-u javohirlar va
boshga ganchadan-gancha narsalar bo‘la turib, biigina suv olish-
ning nima gimmati bor? Agqlli insonlar bu bilan ganday qilib
magtanadilar...?3 Modomiki shunday ekan, insonning
tug'ilishidan, yashashidan maqsadi nima?

Rumiyning fikriga ko‘ra, odam bolasi 0‘z xohishi bilan
tug‘ilmaydi. Tug‘ilayaptimi, yashayatirmi, u o'zligini anglashga,
o'zining kimligini bilishga harakat giladi. Xuddi shuning uchun
ham, insonning o‘zligini bilishga bo‘lgan intilishi, uning o‘ziga
x0s muhim xususiyatlaridan biridir. Aniqroq gilib aytganda, inson

1 Jaloliddin Rumiy. Ichingdagi ichingdadir. Toshkent, 1997, 28-bet.
2 O'sha asar 16-bet.
3 0‘sha asar, 17-bet.
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0°‘zini~0‘zi anglashga bo‘lgan intilish bilan olamdagi tirik max-
lugotlardan ajralib turadi. 0 ‘z navbatida, insonning 0°z-0°zini
anglatnog‘i, eng awalo, Xudoni anglamoqdir. Yer yuzidagi barcha
odamlar Ollohning bandasi ekanligini, buning uchun Ollohni
tanimog‘i va unga sig‘inmog‘i zarurligini anglamoqdir. Yer yuzi-
dagi odamlarning tengligini, shohu-gadoning barobarligini,
olamdagi har ganday hodisa, har ganday vogea o‘tinchi ekan-
ligini, bu foniy dunyoning abadiyligini tushunib yetmoqdir'.

Jaloliddin Rumiyning ta’kidlashicha, insonning o°‘zligini bilish-
ga bcHigan intilishi tufayli olam yanada go‘zalroq, hayot yanada
farovonroq bo‘ladi. Xuddi o‘sha intilish tufayli ajdodlar yarat-
gan bilimlar avlodlarga yetkaziladi. Lekin insonning o‘zligini
anglashga uning nafsi, ya’ni o‘z nafsini gondirishga bo‘lgan
intilishi xalaqgit beradi. 0 ‘sha nafs tufayli inson mol-u dunyo,
boylik to‘playdi. To‘plangan «qgop-qop oltinlaru kumushlar,
nasldor otlar-u suruv-suruv mol-qo‘ylar, echkilar va hakozo
narsaiar hirsni qitiglaydi. Bularning hammasi dunyo zavqidir.
Modomiki (u) bezatilgan bo‘lsa, unda haqgigiy go‘zallik va
yaxshilik yo‘qdir, bu go‘zallik unda muvaqqgatdir va o‘zga bir
yerdan kelgan demakdir»2 Agar insonda nafs bilan hirs qo‘shilsa,
bunday holatda uning xulg-atvori, Xatti-harakatida dahshatli fojia
yuz beradi3 Xuddi shuning uchun ham, inson o‘zligini
anglamog‘i uchun nafsini jilovlay olishi lozim. Nafsni jilovlash
inson o'zligini anglashning muhim shartidir.

Jaloliddin Rumiy musulmon falsafasida birinchilardan bo‘lib
Hadisi Sharifda olg‘a surilgan «0°‘zini bilgan Xudoni ham bila-
di», degan konseptual g‘oyani isbotlab berishga harakat gildi.
Lining fikriga ko‘ra, inson Tangrining usturlabidird. Lekin «us-
turlabni biladigan munajjim lozim. Dehqgon yoki baqgolning
usturlabi bo‘lgani bilan uni ishlatolmagandan keyin nima foy-
dasi bor? Ular usturlabda ko‘ringan falaklar ahvolidan, hara-

1 Jaloliddin Rumiy. Ma’naviy masnaviy. Birinchi jild. Birinchi kitob. Toshkent,
1999, 283-bet.

2 Jaloliddin Rumiy. Ichingdagi ichingdadir. Toshkent, 1997, 17-bet.

3 Jaloliddin Rumiy. Ma’naviy masnaviy. Birinchi jild. Birinchi Kkitob. Toshkent,
1999, 165-bet.

4 Gap buyuk alloma Ahmad Farg‘oniy (IX asr) yaratgan usturlab asbobi
haqgid”™ borayotir.
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katlaridan, bug'laridan, buijlarning o‘zgarishlari-yu, ta’sirlaridan...
nimani ham tushunadilar»1 Ko‘rinib turibdiki, usturlab muna-
ijim uchun foydali, inson uchun o‘zligini tushunib yetish ana
shunday usturlabdir. Fagat bilimli, ilmli insongina o‘z borlig‘ining
turli xususiyatlarini bilib oladi. 0 ‘z borlig‘ining xususiyatlarini
gancha ko‘p bilsa Ollohning go‘zalligini, uning o0°ziga Xxo0s Xis-
latlarini shuncha chuqurroq anglab yetadi. Algissa, Jaloliddin
Rumiyning ishontirishicha, inson Ollohni bilmog‘i uchun, eng
awalo, o°‘zini tanimog‘, o0°‘z borlig‘ining qudratini bilmog‘i
lozim. Jaloliddin Rumiyning tushuntirishicha, insonning o°‘zligini
anglashi, uning imoni bilan bog‘lig. Chunonehi, imon, hatto
namozdan ham ustundir. Chunki namoz qoidalariga kunda besh
mahal o‘gilganda rioya gilinsa, imonga hamisha amal qilinadi.
Namoz ba’zan uzrli sabab bilan qoldirilishi, keyinroq ham ado
etilishi mumkin. Tmon uchun hech ganday uzrli sabab bilan
buzilib, keyinroq bajarishga ruxsat yo‘q. Namozsiz imonning
foydasi bo‘ladi, biroq imonsiz namozning hech ganday foydasi
yo‘q2

Jaloliddin Rumiy insonning ma’naviy qiyofasi haqida bir
talay g‘oyalarni musulmon faylasuflari hukmiga havola qiladi.
Chunonehi, uning fikriga muvofig, insonning ma’naviy giyofasi
uning qalbi (yuragi) va ruhining oynasidir. Lekin o‘sha oynada
hamisha ham qalbi va ruhidagi o°‘zgarishlar o‘z aksini topaver-
maydi. Chunki inson bisotida mavjud bo‘lgan hoy-u havas,
hirs-tuyg‘ular bunga yo‘l bermaydi. Insonning ma’naviy giyofas-
ini boyitmog uchun, uning galbini ortigcha hoy-u havaslar
zangidan, turli noxush holatlardan tozalab turmoq zarur. Af-
suski, qalbga, ya’ni «yurakka sanchilgan tikanni har qanday
odam anglay olmaydi. Qalbga botgan nishga har kas-u nokas-
ning nazari tushavermaydi»3

Rumiyning fikriga muvofig, ma’naviy yetuk insonda nafagat
ijobiy insoniy fazilatlar, xislatlar jamuljam bo‘ladi. Chunki

J Jaloliddin Rumiy. Ichingdagi ichingdadir. Toshkent, 1997, 17-bet.

2 0 ‘sha asar, 34—35-betlar.

3 Jaloliddin Rumiy. Ma’naviy masnaviy. Birinchi jild. Birinchi kitob. Toshkent,
1999, 56, 101-betlar.
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ma’naviy yetuk kishi fisq-u fasodchilarga, ig'vogarlarga nisbatan
zahar bo‘lsa, ma’rifatli, insofli solih kishilar uchun bamisoli
bir tariyoqdir. Ma’naviy yetuk kishi hamisha boshqalar haqgida,
birovlarga yaxshilik gilish yo‘llarini gidirsa, ma’naviy gashshoq,
xudbin, xudparast kishilar fagat o°‘zgalarning aybini gidiradilar,
undan katta «togl» yasaydilar. Birovlar boshiga turli fisg-u fasod,
bo‘htonlar yog‘diradilar. Boshqalar boshiga turli balolar
yog‘dirgan kishi o‘zini 0‘zi yemiradi. 0 ‘zining boshiga 0‘zi yeta-
di. 0 ‘sha xastalik oxir-ogibat uni go‘rga tigadil

Insonning ma’naviy qiyofasidagi yaxshilik bilan yomonlik-
ning o‘zaro aloqgadorligi haqida fikr-mulohaza yuritgan Jalolid-
din Rumiyning ta’kidlashicha, yaxshilik bilan yomonlik biri ik-
kinchisidan ajralgan holda mavjud bo‘lmaydi. Agar yomonlik
bo‘lmasa yaxshilikning gadr-gimmatini tola tasawur qilib bo‘lmas
edi. Noxush narsa bo'Imaguncha, xush narsa hagida fikr-mulo-
haza yuritib bolmaydi. Yaxshi, orif odamni yomonlagan aslida
orifning yaxshiligini gapirganidir. Chunki orif odamlar turli
nomagbul ishlardan qochadi, yomonlik uning dushmani ekan-
ligi rost. Shuning uchun ham orif kishining insoniy fazilatlarini
yomonlagan Kkishi, aslida insonning insoniyligining dushmanidir
va 0°z navbatida, bilib-bilmay orif kishining insoniy fazilatlarini
ulug‘laganidir. Insondagi oriflik shunday holda bo‘ladiki, uni
tuzoglar bilan ovlash xom xayol. Tuzoqglar ganchalik pishiq va
yaxshi bo‘lishiga garamay, bu ovga noloyiqgdir. Orifning ixtiyori
—uning 0‘z qo‘lida. Hech kim uni ixtiyoridan mahrum gilol-
maydi, ushlay olmaydi2

Insonning ma’naviy yetukligini ifodalovchi alomatlardan biri
— bilimga, ilmga chanqgoglikdir. Bilimli, ilmli kishi mustaqil
fikrlash qobiliyatiga ega boladi. Boshqgalaiga taglid qilib yashamaydi.
Insonning boshqalarga ko‘r-ko‘rona taqglid qilishi, ya’ni taqlid-
chiligi, uning ma’naviyatiga salbiy ta’sir ko‘rsatadi. Rumiyning
tushuntirishicha, taglid inson bolasini mustaqil fikrlashdan
benasib qilib qo‘yadi. Atrofida sodir bo‘layotgan hodisalar,

1 Jaloliddin Rumiy. Ma’naviy masnaviy. Birinchi jild. Birinchi kitob. Toshkent,
1999, 40, 160, 307-betlar.

2 Jaloliddin Rumiy. Ichingdagi ichingdadir. Toshkent, 1997, 111—112, 117-
betlar.
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vogealami tahlil gilmay, yuzaki munosabatda bo‘lishga olib keladi.

Rumiyning fikricha, inson ma’naviy yetukligini ifodalovchi
muhim alomatlardan biri shukronalikdir. Inson ba’zan Olloh-
ning gahri uchun, ba’zan esa uning mehri uchun shukur giladi.
Bularning har ikkalasi ham xayrlidir. Chunki shukur qahrni
lutfga aylantirishi ham, ba’zan esa zaharga aylantirishi ham
mumkin. Shukur ne’mat siynasini sog'moqdir. Ma’naviy kamo-
lotga erishgan aqlli inson oshkora yoki pinhona jafolarga shukur
giluvchi zotdir. Shukurning teskari tomoni noshukurlikdir.
Noshukurlikning zaminida ochko'zlik yotadi. Ochko‘z kimsa har
doim qo‘lga kiritganidan ko‘prog‘ini istaydil

Jaloliddin Rumiy musulmon falsafasida birinchilardan bo'lib,
«insonning ixtiyoriy o‘limi» haqidagi g‘oyani ilgari surdi. Ixti-
yoriy o‘lim, 0‘z navbatida, o'Imasdan turib o'lishdir. 0 ‘Imasdan
turib o‘lish hagida fikr-mulohaza yuritganda, mutafakkir mard-
larcha o‘limni, bu dunyoning hoy-u havaslaridan, lazzatlaridan
ixtiyoriy voz kechishni tushunadi2 Inson o'Imasdan turib oflish
magomiga yetmog'i uchun nafsdagi yomon illatlardan voz
kechmog‘i, xushlamagan narsalarini takammul qilmog‘i zarur
bo‘ladi. Bu yerda, Shargning buyuk allomasi, nafs deganda fagat
ozig-ovgatga bo‘lgan ehtiyojni emas, balki insonning bilimsizli-
gi, uzogni ko‘ra olmasligini ham nazarda tutadi3

Musulmon falsafasida Muhyiddin ibn Arabiy tomonidan il-
gari surilgan — Xudo insonga o'xshaydi, 0‘z navbatida, Xudoda
mavjud bo‘lgan fazilatlar, xislatlar, xosiyatlar insonda ham
mavjud bo‘ladi, degan g'oyani Jaloliddin Rumiy yanada rivoj-
lantirdi. Uning fikriga ko‘ra, insonning ma’naviy olamidagi ba’zi
fazilatlar, xislatlar, xosiyatlar, karomatlar Xudoning hidoyasi va
soyasidir. Bunday xususiyatlar inson ma’naviy giyofasida Xu-
doning ta’sirida hosil bo'lgan. Masalan, qo‘l har ganday yu-
mushni aqlning sharofati bilan amalga oshiradi. Aglning soyasi
yo‘qdek bo‘lib ko'rinsa ham, baribir uning ko‘lankasini borligi
rost. Mabodo, insonning aqli zaif bo‘lsa, uning barcha sezgi

* Jaloliddin Rumiy. Ichingdagi ichingdadir. Toshkent, 1997, 148-bet.

2 Jaloliddin Rumiy. Ma’naviy masnaviy. Birinchi jild. Birinchi kitob. Toshkent,
1999, 41-bet.

3 Jaloliddin Rumiy. Ichingdagi ichingdadir. Toshkent, 1997, 88-bet.
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a’zolari ishlamaydigan holatga kelib qoladi. Oyog‘i tekis yo‘lda
yurolmaydi, ko‘zi ko'rmaydi, qulog'i so‘zlarni noto‘g‘ri eshi-
tadi. Shunday ekan insonning barcha xatti-harakatlari aqlning
sharofati bilan yuzaga chigadil

Agl inson vujudida bir amir kabidir. Modomiki, vujud
aglga bo‘ysunsa, barcha ishlar tekis ketadi. Agar aksincha bo‘lsa
hammasi izdan chigadi. Shuning uchun ham inson aglga itoat
gilmog‘i, bosh egmog‘i darkor. Aynigsa, aql ishlab chigaruv-
chi kishilar, olim-u fozillar gaplariga qulog solish, hatto
muftilar har qancha fatvo bersalar ham, olimning fatvosiga
qulog solmoqg zarur. Agar odamlar agl hukmiga itoat gilma-
salar ishlari doimo pushaymonlik va parishonlik ichida bo‘ladi,
deb haygiradi Rumiy2 0 ‘z navbatida, ilm sohiblari bo‘lgan
olim-u fozil kishilarni hagiqatparvar, gat’iyatli bo‘lishga da’vat
etadi. Amir-u ulamolarga yaltoglik qilib yurgan olim-u fozil-
lardan nafratlanadi. «Olimlarning yomoni amirlarni ziyorat
gilgani, amirlarning yaxshisi olimlarni ziyorat etganidir. Fa-
girning eshigiga kelgan amir nagadar xush va amirning eshi-
giga borgan fagir nagadar noxushdir»3 deb yozadi. Rumiyning
ta’kidlashicha, agar olim amirlar soyasida, ularning rahnamo-
ligida olim bo‘lishni o‘ylamasa, uning bilimi ibtido va intihoda
Olloh uchun gilingan bo‘ladi. Uning tutgan yo‘li va ko‘rsatgan
faoliyati savoblidir.4

Shunday qilib, Jaloliddin Rumiy o‘rta asr musulmon fal-
safasida inson to‘g‘risidagi fikr-mulohazalarni yangi bosgichga
ko‘tardi. Uni bir butun ta’limot, yaxlit sistema qilib rasmiy-
lashtirdi. Inson va Xudo borlig‘i orasida o‘xshashlik borligini
har tomonlama isbotlab berdi. Xudoni bilmog uchun inson,
awalo, o‘zining kimligini bilmog‘i zarur. Kim o°‘zini yaxshi
bilsa, Xudoni shuncha ko‘p biladi, degan xulosaga keldi. In-
sonning joni bilan tanasi, joni bilan ruhi orasidagi o‘zaro
alogadorlikni tushuntirib berdi. Inson ma’naviy yetukligini ifo-
dalovchi alomatlar, belgilar tizimini yaratishga harakat qildi.

1 Jaloliddin Rumiy. Ichingdagi ichingdadir. Toshkent, 1997, 95-bet.
2 O'sha asar, 50, 54—55-betlar.

3 O'sha asar, 9-bet.

4 Olsha asar, 9-befc
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Inson hayotining ma’nosi, mohiyati va mazmunini aniglashga
urinib  ko‘rdi.

Insonning ma’naviy madaniyati to‘g‘risidagi Yusuf Xos Hojib,
Ahmad Yugnakiy, Jaloliddin Rumiy garashlarini XIII asrning
oxiri, XIV asr boshlarida yashab ijod etgan xorazmlik faylasuf,
shoir Pahlavon Mahmudl yangi fikrlar bilan boyitdi.

Pahlavon Mahmud X asrdan e’tiboran Xuroson, Mova-
rounnahr shaharlarida keng tarqalgan javonmardlik2 harakati-
ning davomchilaridan biri edi. Javonmardlik harakatining aso-
sida ta’masizlik, beg‘arazlik, ya’ni o‘zidan boshgadan najot
kutmaslik g‘oyasi yotardi. Xuddi shuning uchun ham ushbu
harakatning magsadi Kkishilarni, aynigsa, yoshlarni jasoratga
chorlashdan iborat edi.

Javonmardlik harakati an’analariga gattiq rioya gilgan shoir
odamlar bir-birlariga madadkor-u hamdard bo‘lishlari zarur, de-
gan g‘oyani zo‘r berib targ‘ibot va tashviqot qildi. Kishilarga
ko‘rsatilgan madad ta’masizlikka, beg‘arazlikka asoslanmog‘i
darkor. Shuningdek, Pahlavon Mahmudning fikriga ko‘ra, in-
sonning eng asosiy Xislatlaridan biri g‘oliblikdir. G ‘olib bo‘lmoq
uchun inson oz nafsini jilovlay bilishi lozim. Nafsni yengan
kishigina chin ma’nodagi g‘oliblik magomiga erishadi. Shuning
uchun ham, Pahlavon Mahmud raqibiga garshi maydonga tush-
ganda, 0‘z raqgibining kuragini yerga tegizish uchun butun kuch-
quwatini ishga solardi.

Pahlavon Mahmud o'zining «Kanzul hagoyig» («Hikmatlar
Xazinasi») asarida do‘st-u birodarlik g‘oyalarini tinimsiz targ‘ibot
gildi. Odamlarni do‘st-u birodar bo‘lib yashashga da’vat etdi.
Uning fikriga muvofiq do‘st-u birodar bo‘lib yashayotgan kishi-
lar bir-birlarining manfaatlariga zid ish gilmaydilar. Bir-birla-

1 Pahlavon Mahmud Puryorvaliy 1247-yilda Xiva yaqinidagi gishloglardan birida
tavallud topgan. Ko‘hna Urgench va Xiva madrasalarida taxsil olgan. Zamonasini
turli bilimlarini o'rganish bilan birga jismoniy tarbiya, aynigsa, milliy kurash
bilan shug‘ullangan. Kuragi yerga tegmagan bahodir va nozik didli shoir sifatida
elga tanilgan. Shargning barcha mamlakatlarida bo‘lib, kurash musobagalarida g'olib
chiqgan. 1325-yilda o‘z ona shahrida vafot etgan. Din nazariyasi, figh, falsafa,
mantiqga doir bir necha asarlar yozgan. U javonmardlik harakati tarafdori edi.

2 Javonmardlik iborasining asosini «javon» va «mard» so‘zlari tashkil etadi.
«javon» — o‘spirin, «mard» — erkak degan ma’noni anglatadi.
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rining obro‘si, shon-shuhrati soyasida yashamaydilar. Bunday
kishilar do‘stining obro‘si to‘kilsa undan o‘zini olib gochmaydi.
Chunki haqiqiy do‘st-u birodarlik musibat chog‘ida, giyin lah-
zalarda sinovdan o‘tadi.

Shoirning inson to‘g‘risidagi qarashlaridagi o‘ziga xoslik shun-
daki, u insonni eng buyuk gadriyat deb tushundi. Olamda mavjud
bo'lgan barcha tirik majudotlarning ichida insondan buyukroq
zot bo‘lmaganligi uchun ham, undan ulug‘rog gadriyat yo‘q,
degan fikrni yangi dalillar bilan boyitdi.

Shoir inson buyukligini uning axlogiy kamoloti bilan o‘lchadi.
Uning fikriga ko‘ra, insondagi axlogiy kamolot 0‘z-o‘zidan sodir
bo‘Imaydi. Axloqgiy fazilatlar, Xislatlarning shakllanishida inson
yashayotgan ijtimoiy muhitning ta’siri hal giluvchi ahamiyatga
ega bo‘ladi. Ijtimoiy muhit esa, uning bunyodkori bo‘lgan odam-
lar tabiati bilan bevosita bog‘liq. Lekin odamlar o‘z tabiatlariga
ko‘ra turlicha bo‘ladilar. Xususan, shoir ta’riflaganidek, ko‘ngli
pok va gina-kudratni bilmaydigan odam daraxtga 0°‘xshasal boshga
birovi xudbin, fagat o‘z manfaatini o‘ylashdan nariga o‘ta ol-
maydi, yaxshi odamlarning yo‘liga don sochib, tuzoq go‘yadi2
Shuning uchun inson pok axlogli odamlar davrasida bo‘lsa,
ularning ta’sirida saxovatli bo‘ladi. Agar axlogi nopok kimsalar
ta’sirida bo‘lsa, insonning ongi va faoliyatida jirkanch qiliglar,
g‘ayriinsoniy odatlar hosil bo‘ladi. Dono, agl-zakovatli Kkishilar
suhbati insonga izzat-hurmat olib kelsa, nokas-nomard odamlar
gurungi Kishi boshiga turli badbaxtliklar olib keladi, degan xulosa
chigaradi.

Pahlavon Mahmud 0 ‘rta Osiyoda mug‘ullar hukmronlik gilib
turgan bir sharoitda odamlar xulg-atvoridagi umuminsoniy axloq
normalariga zid xatti-harakatlar jamiyatda mavjud bo‘lgan turli
ijtimoiy ziddiyatlar bilan bog‘liq ekanligini isbotlashga urindi.
0 ‘zi yashayotgan jamiyatda mehrsiz, bevafo Kishilar soni
ko‘payib, samimiy odamlar sonining kamayib borayotganligini
gattig alam, o‘kinch bilan tasvirladi. Turli ijtimoiy ziddiyatlar
avj olgan zamonda samimiy sherikni, sodigq do‘stni topmoq

1 Pahlavon Mahmud. Rubbiyat. Toshkent, 1962, 38-bet.
2 O'sha asar, 38-bet.
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giyin, shu boisdan kishilardan sadoqat axtarib o‘tirishning o‘zi
befoyda, mabodo shunday odam topilsa, unga sadogatli bo‘lish
lozimligini ta’kidladi. Sadoqatsiz kishilardan sodiq itni afzal bildi.
Insonda agar sadogat bo‘lmasa, sodiq it saglamoq ma’qulroqdir.
Men, —deb yozadi mutafakkir, —sodiq insonning iti bo‘lishga
ham rozimanl

Pahlavon Mahmudning fikriga asosan, axlogan barkamol in-
son hamisha o°ziga, erishgan yutuglarga tangidiy nigoh tashlashi
darkor. Xususan, eng avvalo, o‘zidagi kamchiliklami payqgab
olish, so‘ngra boshqalarning nugsonlari hagida gapirish lozim.
Boshgalardagi kichik nugsonlarni bo‘rttirib, o‘zining faoliyati-
dagi kamchiliklami yashirishga urinadigan kimsalarni qattiq
goraladi. Olz xatosini sezib, uni bartaraf etishga uringan,
boshqalarning xato-yu kamchiliklarini kechiruvchi, o‘zgalarga
muruwat ko‘rsatgan Kishilarni olgishladi.

0 ‘rta asrning mashhur musulmon shoiri Pahlavon Mahmud
chinakam barkamol inson tevarak-atrofida sodir bo‘layotgan ho-
disa-vogealarga befarq tura olmaydi, zamonasining quvonch va
tashvishlaridan yiroq bo‘lmaydi, deb tushuntirdi. Befarq, lo-
gayd, el-yurt tashvishlaridan o‘zini olib qochuvchi Kkishilarni
tangid qildi. Xalq tashvishini 0‘z dardi deb bilgan Kishilarni
har tomonlama ulug'ladi. Chinakam inson xalgdan hech ga-
chon ajralib qolmasligi zarur, degan fikrni olg‘a surdi.

XIV—XV asr musulmon faylasuflarining inson to‘g‘risidagi
falsafiy fikrlari taragqqiyotida Temur va temuriylar davrining o'ziga
x0s o‘mi bor ekanligini ta’kidlamaslik nodonlik bo‘lur edi. Xuddi
shu davrga kelib musulmon falsafasida o‘rta asrning teotsentrik
tasawurlariga zid bo‘lgan yangi gumanistik fikr-mulohazalar vu-
judga keldi. Endilikda musulmon faylasuflari inson borlig‘i, ay-
nigsa, uning xulg-atvorida sodir bo‘layotgan o°‘zgarishlar jara-
yonini o°‘rganishga e’tiborni garatdilar. Bunday holatni Mova-
rounnahr, Xuroson, eronlik faylasuflar, xususan, so‘fiy (bu hagida
biz keyinroq batafsil to‘xtalamiz) ustozlar asarlarida yaqqol
ko‘rishimiz mumkin.

Insonning o0°‘z ixtiyori o‘zining qo'lidami? Inson o‘z xulg-

1 Pahlavon Mahmud. Rubbiyat. Toshkent, 1962, 38-bet.
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atvorini belgilashda erkinmi? degan savollarga Amir Temur sa-
royining mashhur olimlaridan biri Sa’diddin Taftazoniyl o‘zining
«Taxzib al-mantiq val-kalom» asarida javob berishga harakat gi-
ladi. Uning fikriga ko‘ra, borligning yaratuvchisi bo‘lgan Olloh
odamlarni hamisha turli yomonliklardan o‘zlarini tiyib yurishga
chorlaydi. Yomon qiliglar inson tabiatidan kelib chigmaydi,
balki ularni sinab ko‘rish uchun yaratilgan. Xudo o‘z bandala-
riga o‘zlarini sinab ko'rish uchun ikki yo‘lni «taklif etadi».
Birinchi yo‘l xayrli, ezgulik ishlar bilan shug‘ullanuvchi sharaf-
li yo‘l bo‘lsa, ikkinchisi nomagbul mashg‘ulotlar tomon
boshlovchi yo‘ldir. Qaysi yo‘Ini tanlash insonning 0‘z qo‘lida,
0°‘z irodasiga bog‘lig. Yomon yo‘Ini tanlab gunohga botgan ban-
dalarini Xudoning o°‘zi ertami-kechmi, albatta, jazolaydi. Yo-
mon xulg-atvorni qoralash Xudoning irodasiga qarshi borish
emas. Yomonlikning yer yuzida mavjud bo‘lishi odamlar uchun
poklikka, insofga gilingan da’vatdir. Yaxshilikning ahamiyatini
odamlarga tushuntiruvchi muhim vositadir.

Abu Ali ibn Sinoning inson aglining shakllanish jarayoni
hagidagi qarashlarini har tomonlama rivojlantirgan Sa’diddin
Taftazoniy ma’lumot, bilim inson agliy yetukligining asosini
tashkil etadi. Lekin ma’lumot bilan bilimning fargiga bormoq
zarur. Chunki har ganday ma’lumot bilim darajasiga ko‘tarila
olmaydi. Ma’lumot, insonning his-tuyg‘ulari bilan bilimi o‘rtasida
vosita vazifasini bajaruvchi bosgichdir, degan g‘oyani bayon
giladi. Shuningdek, insondagi ichki his-tuyg‘ular, tashqi sezgi-
lar yordamida shakllanadi. Tashqi sezgilar tufayli insonda turli
bilimlar hosil bo‘ladi, degan fikr-mulohazalarni zamondoshlari
hukmiga havola giladi.

XIV—XV asrlar inson to‘g‘risidagi falsafiy fikrlar taraqqiyo-

1 Sa’diddin Taftazoniy 1322-yilda Ashxabod shahri yaginidagi Niso muzo-
fotidagi Taftazon qishlog‘ida tug‘ilgan. O'n olti yoshigacha zamonasining iqgtidorli
olimlaridan saboq olgan. Arab tili, ilohiyot, falsafa, mantiq, nutq san’ati kabi
fanlarni mukammal o‘rgangan. Qariyb o‘ttiz yil Eron, Movarounnahr, Xuroson
madrasalarida talabalarga falsafa va mantigdan saboq bergan. Amir Temur taklifiga
muvofig Samargandga kelgan va uning saroyida xizmat gilgan. 1392-yilda Samar-
gandda vafot etgan. 40 dan ortig asar yozgan. Uning inson to‘g‘risidagi garash-
lari «Mantig va kalomga sayqal berish», «As-Sa’diya», «Keng talgin», «Qisgqacha
ma’nolar», «Yo‘l boshlovchi rahbar», «Tolibi ilmlaming magsadlari» kabi asar-
larida bayon etilgan.
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tiga munosib hissa go‘shgan musulmon faylasuflaridan biri sa-
margandlik olim Mir Sayid Sharif Jurjoniydirl Uning olam va
odam to‘g‘risidagi qarashlari «Borlig haqgida risola», «Olamni
aks ettiruvchi ko‘zgu» asarlarida bayon etilgan.

Jurjoniyning fikriga ko‘ra, inson tanasida olam borlig‘ining
barcha xususiyatlari, xossalari o0z ifodasini topadi. Xususan,
Xudoning barcha fazilatlari, xislatlari inson faoliyatida namoyon
bo‘ladi. Lekin odam Xudoga bo‘ysunganidek, inson tanasi ham
ruhga bo'ysunadi. Koinot bilan inson, insonning tanasi bilan
uning aqli, moddiylik bilan ma’naviylik — bir butun vujudni
tashkil etadi. Moddiylik bilan ma’naviylik orasida o‘zaro aloga-
dorlik mavjud. Moddiy olam asosini to‘rt unsur: o‘t (olov),
havo, suv va tuproq tashkil etadi. Metall, o‘simliklar, hayvon-
lar ham tofit unsur aralashuvidan hosil bo‘ladi. Borligning
moddiy shaklini vujudga keltirgan yugoridagi to‘rt unsur biri
ikkinchisiga o‘tib, aylanib turadi.

Jurjoniy moddiy va ma’naviy olamning o‘zaro alogadorligi
haqgida fikr yuritib, tabiat borlig‘idagi barcha jismlarni oddiy va
murakkabga bo‘ladi. Murakkab va oddiy jismlar to‘rt unsurdan
tashkil topadi. Oddiy jismlardagi yuqori gism o‘zidan nur tar-
gatishi mumkin. Oddiy jismlarning yuqori qismiga yulduzlar
kirsa, pastki gismiga jon Kkiradi.

Mir Sayid Sharif Juijoniy inson aglining vujudga kelish jara-
yoni, agl tarkibi hagida fikr yuritib, aglda uch xil bilim mujassam
bo‘ladi, deb tushuntiradi. Chunonchi, inson agli tarkibida: o‘zi
haqgidagi bilim, zaruriy bilim va hagigatga doir bilimlar mavjud
bo‘ladi. Ularning birinchisidan — jon, ikkinchisidan — agl,
uchinchisidan — barcha moddiy jismlar paydo bo‘ladi.

Inson borlig‘ining turli xususiyatlarini har tomonlama tahlil
gilishda Movarounnahr va Xuroson faylasuflari an’analarini da-

1 Mir Sayid Sharif Jurjoniy 1339-yilda Eronning Gurgon viloyati markazi
Astrobod shahri yaginidagi Tag‘u gishlog‘ida tug'ilgan. Yoshligidan falsafa, man-
tiq, tilshunoslikka qiziggan. Hirot, Qarmon (Turkiya), Qohira shaharlaridagi
yetakchi olimlardan saboq olgan. Yetuk olim bo‘lib shakllangach, vataniga qaytib,
Sheroz madrasalarida dars bergan. 1387-yilda Amir Temur tomonidan Sheroz
fath etilishi munosabati bilan Samargandga kelgan. Samargand madrasalarida falsafa,
mantiq, falakiyot, figh, til va adabiyot, munozara ilmlaridan talabalarga saboqg
bergan, 50 dan ortiq asar yozgan. Temur vafotidan so‘ng Sherozga gaytgan va
1413-yilda vafot etgan.
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vom ettirgan eronlik mashhur faylasuf Jaloliddin Davoniyningl
tushuntirishicha, inson gaysi toifaga mansub bo‘lishidan qat’iy
nazar, uning tanasida moddiy olam asosi hisoblangan to‘rt unsur
— suv, havo, tuproq, olov mavjud bo‘ladi. Bu unsurlar in-
sonning mehnat faoliyatiga ham oz ta’sirini o‘tkazadi. Hatto
inson 0‘z qo‘li bilan yasagan mehnat qurollarining tarkibida
ham to‘rt unsur mavjud boMadi. To‘rt unsurning har biri inson
kundalik faoliyati uchun zarur bo‘lgan barcha shart-sharoitlarni
yaratadi. Chunonehi, suv bilan olov — isitish, sovutish, ovgat
tayyorlashga xizmat qilsa, havo — nafas olish uchun zarur
bo‘lib, u inson ruhiga orom beradi. Tuproq esa urug‘ sochish,
ozig-ovqgat, uy-joy qurish va hokazolarga kerak bo'ladi.

Jaloliddin Davoniyning fikriga ko‘ra, olam moddiy asosini
tashkil etgan to‘rt unsur jamiyat taragqiyoti uchun ham xizmat
giladi. Hatto, jahon sivilizatsiyasining eng muhim
ko‘rsatkichlaridan biri hisoblangan yozuv uchun zarur bo‘lgan
harflarning o‘ziga mos shakli bo‘ladi. Ushbu shakllar ham tabi-
atga qiyos etilgan. Harflarning nomi esa osmon jismlari va Xudoga
borib tagaladi. Harflar Xudo, tabiat va insonni birini ikkinchisi
bilan bog‘lab turuvchi eng muhim vositadir.

Eronlik faylasuf borligning turli shakllari orasidagi o°‘zaro
alogadorlik mohiyatini bilishda inson aglining ahamiyati katta
ekanligiga e’tiborini garatadi. 0 ‘zining «Nur-ul-Hidoya» asarida
insonning har bir harakati, gilgan ishi uning aqgli bilan bog'liq
bo‘ladi. Shuning uchun ham inson faoliyati aglga bo'ysunishi
lozim. Agqlli kishi ikkita garama-garshi fikmi eshitganda, o0‘z
bilimiga asoslanib puxta o‘ylab ko‘rishi, aqgl tarozisi bilan o‘lchashi
lozim. Ana o‘shandan so‘ng aql hukmiga to‘g‘ri keladigan va
aniq isbotlangan fikrni ma’qullashi zarur, deb yozadi.2

1 Jaloliddin Davoniy 1427-yilda Eronning Kazarun viloyatidagi Davon gishlog'ida
tug'ilgan. Boshlang‘ich maktabni tugatgandan so‘ng Sheroz madrasalaridan birida
o'gigan. Madrasani tugatgach, Sheroz shahrining qozisi bo‘lib ishlagan. Qozilik-
dan iste’foga chiggach, madrasaga mudarrislik gilgan. Keyinchalik gishlog‘iga qaytib,
umrining oxirigacha ilmiy ish bilan shug'ullangan va 1502-yilda vafot etgan. Falsafa,
mantiq, figh, axlogshunoslik, riyoziyot va geometriyaga oid bir necha asarlar
yozgan, chunonchi «Zaruriyatning isboti hagida risola», «Harflar hagida risola»,
«Mijoz talgini hagida risola», «Ruhshunoslik hagida risola», «Bolalarni tarbiya-
lash usuli», «Armiyani boshqgarish prinsipi» kabi asarlari ilmiy jamoatchilikka
yaxshi ma’lum. (Jning eng yirik asari «Axlogi Jaloliy» maktab va madrasalarda
o‘quv qo‘llanma sifatida keng foydalanilgan.

2 Jaloliddin Davoniy. Nur-ul-Hidoya. O'zbekistonda ijtimoiy-falsafiy fikrlar tari-
xidan. Toshkent, 1995, 133-bet.
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Davoniyning fikriga muvofig, insonning aqgliy qobiliyatlari
tug‘ma bo‘lishi yoki kundalik faoliyat jarayonida shakllanishi
mumkin. Insonning tug‘ma agliy qobiliyatiga: zehn o ‘tkirligi,
faraz qilish, hamfikrlilikni Kiritadi. Shuningdek, insonda agliy
qobiliyatlar yashashi, mehnat qilishi, o‘gishi davomida ham
hosil bo'ladi. Buning uchun inson yashayotgan tashqi muhit
alohida ahamiyatga ega bo‘ladi. Donolik agllilik mahsuli bo‘lib,
uning eng muhim Kko‘rsatkichlari: xotira mustahkamligi, fahm
tezligi, iqgtidorlilik, zehn o‘tkirligi, deb hisoblaydi. Shunday qilib,
Davoniy inson aqliy qobiliyatlarini aniglovchi mezonlarni belgi-
lab berishga harakat qiladi.

Eronlik faylasufning e’tirof etishicha, insondagi barcha axlogiy
fazilatlar, xislatlar, agliy gobiliyatlar, kasbga xos malakalar ta’lim
va tarbiyaning natijasidir. Xususan, bola tug‘ilgan vagtda unda hech
ganday nugson bo‘lmaydi. Unda mavjud bo'lgan barcha fazilatlar,
xislatlar yoki salbiy holatlar esa tarbiya jarayonida hosil bo‘ladi.
Shuning uchun bolada yaxshi fazilatlar, xislatlar, qobiliyatlar va
kasbga xos malakalarni hosil gilish uchun tarbiyani yoshligidan,
hatto tug‘ilganidan boshlab amalga oshirish darkor.

" Odam to‘g‘risidagi qgarashlar bolalarda ijtimoiy muhit ta’sirida
shakllanadi, yaxshi-yomon malakalar, qobiliyatlar hosil bo‘ladi.
Bola galbi toza taxtaga o‘xshaydi. Unga har ganday tasvirni be-
malol, osongina tushirish mumkin. Davoniy fikriga muvofiq,
insonda tayyor xulg-atvor bo‘lmaydi. U ijtimoiy muhit, ayniqg-
sa, maktab ta’sirida hosil bo‘ladi. Shuning uchun bolalarning
gobiliyatli, iqgtidorli bo‘lishi o‘gituvchiga ham bog‘lig. O'z nav-
batida, o‘gituvchini sevishga, hurmat qilishga chagqiradi.
0 ‘gituvchini haqgigiy ma’naviy ota deb hisoblaydi.

Jaloliddin Davoniy inson faoliyatini axlog va qonun yor-
damida jamiyat manfaati tomon boshgarish mumkin ekanligiga
ishonadi. Har ganday johillikni, nodonlikni bartaraf etish yo'llari
va vositalarini izlaydi. U o°‘zining «Axlogiy Jaloliy» asaridal
shaharni (davlatni) fozil va johilga bo‘ladi. Fozil shaharda baxt-
sizlikka olib boruvchi barcha yo‘llar berkitilgan. Chunki bunday
shaharni bilimli, jasur Kishilar boshgaradilar. Bu yerda insof,
adolat tamoyillari hukmron. Odamlar belgilangan qoida va gonun-
larga rioya giladilar. Johil shaharda esa odamlar baxtsizlik va falokat

1 «Axlogi Jaloliy» 1470—1478-yillar orasida fors tilida yozilgan. 1830-yilda V.F.
Tompon tomonidan ingliz tiliga tarjima qilingan. 1911-yilda Kalkuttada chop etilgan.
1948-yilda Ishonjon ibn Mahmudxo'ja ushbu asarni o‘zbek tiliga tarjima qilgan.
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yo‘liga Kkirishgan. Bunday shahar hokimlari ta’magir, johil
bo‘ladilar. 0 ‘zlariga zarur bo‘lgan xohish-istaklarni amalga oshi-
rish uchun har ganday tubanlikdan tap tortmaydilar, yara-
mas, razil, pastkash bo‘ladilar. Bunday shahar fuqarosi tuban-
likda o‘z hokimlaridan qolishmaydilar, uning amr-farmoyish-
larini bajarmaslikka harakat qiladilar.

Davoniyning fikriga ko‘ra fozil shaharda yashayotgan kishi-
lar doimo baxt-saodat, adolat tomon intilsalar, johil shahar
fugarolari yalpi baxtsizlik, gashshoqglikka giriftor bo‘ladilar. «Ax-
logi Jaloliy»da ta’kidlaganidekl adolat qoidalariga amal qilin-
gan, kishilararo ahillikka erishilgan har ganday davlatda rivoj-
lanish sodir bo‘lgan. Odamlar orasida turli janjallar, nifoglar
va bir-birini ezish yuzaga kelgan joyda ingiroz sodir bo‘lgan.

Davoniy davlat va jamiyatni boshgarish muammolariga katta
e’tibor bergan. Uning fikriga ko‘ra davlatni mukammal va odil
Shoh boshgarmog‘i, unda davlatni boshqarish uchun quyidagi
o‘nta fazilat mujassamlashmog‘i lozim. Birinchidan — davlat
boshlig‘i fugarolarda o°‘ziga nisbatan nafrat uyg‘otmasligi, ularni
xafa gilmasligi; ikkinchidan — davlat ishlarining oz vaqtida,
adolatli bajarilishi uchun fidoyilik qilishi; uchinchidan — hirs va
shahvatga berilmasligi; to‘rtinchidan — davlat boshlig‘i shosh-
ma-shosharlik va g‘azabga emas, balki shafgat va mumwatga
asoslanishi; beshinchidan — xalgning ehtiyojini qondirishda
Xudoning irodasidan kelib chiqgishi; oltinchidan — xalgning
xohish-istaklarini gondirishdan o°‘zini olib qochmasligi; yet-
tinchidan — fuqarolar gunohlarini avf eta bilish; sakkizinchidan
— bajaradigan har bir ishini, gabul etadigan har bir garorini
atrofidagilar bilan kengashib olishi; to‘qqgizinchidan —har kimni
qobiliyatiga garab munosib lavozim bilan ta’minlashi, qobiliyat-
siz kishilarga yugori mansab bermasligi; o'ninchidan — adolatli
farmonlar chigarishi, biron Kkishining gonunni tjuzishiga yo'l
go'ymasligi zarur.

Shuningdek, Davoniy davlat boshlig‘iga bir qator diniy ta-
lablar ham qo‘ydi. Xususan, davlatni boshqgaradigan kishi
xudojo‘y bo‘lishi, diniy urf-odatlarni, marosimlami so‘zsiz ba-
jarishi darkor, deb teokratik hokimiyat tarafdori bo‘lgan. Din
bilan davlatni, siyosiy hokimiyat bilan diniy hokimiyatni bir-
biridan ajratib bo‘lmasligini ta’kidlagan.

1 O'zbekistonda ijtimoiy-falsafiy fikrlar tarixidan. Toshkent, 1995. 154—155-
betlar.
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4. TASAWUF FALSAFASI VA INSONNING
RUHIY-MA’NAVIY KAMOLOTI

a) So‘fiylik va tasawuf

0 ‘rta asr musulmon faylasuflarining inson to‘g‘risidagi qa-
rashlarining shakllanishida va uning rivojlanishida o‘sha tarixiy
davr madaniy-ma’naviy hayotida yirik ahamiyatga ega bo‘lgan
soTiylik ta’limotining ta’siri sezilarli bo‘ldi.

So‘fiylik yoxud so‘fizm inson ruhiy-ma’naviy kamoloti ha-
gidagi turli g‘oyaviy-nazariy qarashlar, axlogiy qoidalar va ularni
amalga oshirish yo‘llari va uslublari xususidagi ta’limotdir. Ush-
bu ta’limot bir butun, yaxlit sistemadan iborat bo‘lib, o0°‘zida
ikki asosiy g‘oyaviy-nazariy va amaliy-uslubiy bo'laklarni bir-
lashtiradi. 0 ‘sha bir butun sistemaning g‘oyaviy-nazariy qismi
musulmon falsafasida tasawuf, deb ataladi. Tasawuf so‘fiylikning
g'oyaviy-nazariy asosini tashkil etadi.

Afsuski, ilmiy-falsafiy adabiyotlarda «tasawuf» va «so‘fiylik»
tushunchalari biri — ikkinchisidan farglanmasdan ishlatildi. Bun-
day anglashilmovchiliklar hanuzgacha davom etmoqda. Natijada,
so‘fiylikning g‘oyaviy-nazariy asoslari bilan uning amaliyoti
qo‘shib-qorib yuborilmoqda. Ko*pchilik hollarda «so‘fiylik» va
«tasawuf», «so‘fiy» va «mutasawuf» tushunchalari bir xil ma’noda
ishlatiladil Ayrim hollarda «so“fiy» tushunchasi tarkidunyochilik
bilan shug‘ullanuvchi darvish, qalandar, zohidga nisbatan
go'llanildi2 Chuqurroq o‘ylab ko‘rsak, «so‘fiylik» va «tasawuf»
tushunchalari o‘xshash bo‘lsada, mazmunan tubdan farq qila-
di, ya’ni so‘fiylik hagida fikr yuritganda, uning g‘oyaviy-nazariy
va amaliy tomonlarining fargiga borish zarur3

SoTiylik axlogiy qoidalar, turmush tarzi talablarining yig‘indisi
sifatida VIl asrning oxiri va VIIlI asrning boshlarida Kufa,
Bag‘dod, Basra shaharlarida vujudga keldi. 0 ‘z taraqgiyotining
dastlabki bosgichlarida u ko‘pincha amaliy xarakterga ega edi.

1 Bunday anglashilmovchiliklarni akademik V.V.Bartold, akademik A.Krimskiy
va boshga yevropalik olimlarning asarlarida yaqgol ko'rishimiz mumkin.

2 Zohidov VI. Alisher Navoiyning g‘oya va obrazlari olami. Toshkent, 1961.

3 Abdumalik Orif. Navoiy so‘fiymi yoki mutasawufmi? G ‘oyiblar hayolidan
yongan chiroglar. Toshkent, 1994, 217—227-betlar.
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Ma’lumki, xalifa Usmon zamonasida boshlangan imperiya amal-
dorlari-yu, ulamolarining mol-u dunyo to‘plashga hirs
go‘yishining yanada avj olishi islom diniga e’tigod go‘ygan Kishi-
larning g‘ashiga tega boshladi. Islom axlogiga xos bo'lgan inson-
parvarlik va adolatparvarlik an’analaridan chekinish boshlandi.
Biror foydali mehnat qilmay, boshgalarning mehnati hisobiga
yashash avj olib borgan bo‘lsa, boshga bir guruh kishilar sabr-
ganoat, ya’ni zuhd yo‘lini tutdilar. Amir-u hokimlarning axlog-
sizligiga garshi norozilik alomati sifatida tarkidunyo qilib, o0z
yurtlaridan chiqgib ketdilar.

tTarkidunyo gilgan qalandar-darvishlar ijtimoiy hayotdan chet-
lashib, uzluksiz toat-ibodat bilan shug‘ullanib, bu dunyoning
barcha lazzatlaridan voz kechib, Xudo vasliga yetishni va bun-
dan lazzatlanish g‘oyasini zo‘r berib targ‘ibot va tashviqot gila
boshladilar. Ularning ba’zi birovlari yurt kezib, butun umrlarini
safarda, odamlar orasida o‘tkazishsa, boshga birovlari 0‘z ustoz-
lari, pir-u murshidlari bilan birga turishardi. Ular oila qurmay,
bola-chaga ko‘rmay, tilanchilik bilan kun o‘tkazishar, nafslarini
jilovlab, fagirona yashashardi. Katta-kichik yig‘inlarda yaxshilik va
yomonlik hagida va’z aytishardi.

Qalandar-darvishlarning Kkiyinishlari ham o‘zgacha edi. Ust-
larida qurog va juldur kiyimlar, boshlarida ba’zan do‘ppi, ba’zan
esa kuloh bo‘lardi. Yonlarida turli narsalarni solish uchun kadi
osib yurishar, bellarida kamar, qo‘llarida hassa tutardi. Ko‘chama-
ko'cha, shaharma-shahar yurib, Qur’oni Karimdagi: «Agar
Xudoni sevadigan bo'lsangiz, menga ergashinglar, shunda Olloh
sizlarni sevadi»', degan oyatni gqayta-gayta takrorlardilar. Ko‘rinib
turibdiki, so‘flylik o‘z taraqgiyotining dastlabki bosgichida zo-
hidlik, ya’ni tarkidunyochilik g‘oyalarini targ'ib etgan edij Zo-
hidlik, ya’ni tarkidunyochilik g‘oyalarini Uvays Qaraniy (657-
yilda vafot etgan), basralik Hasan (728-yilda vafot etgan), Moliki
Dinor (748-yilda vafot etgan), Abu Hoshim So‘fiy (767-yilda
vafot etgan), Sufyona Savriy (777-yilda vafot etgan), Abdulloh
ibn Muborak (797-yilda vafot etgani), Fuzay ibn Ayoz (802-
yilda vafot etgan) garashlarida ko‘rish mumkin2

1 Qur’oni Karim. 3-sura, 3l-oyat. Toshkent, 1992, 39-bet.
2 Qarang: Usmon Turar. Tasawuf tarixi. Toshkent, 1999, 52-bet.
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So‘fiylikning ilk axlogiy talablari, yo‘l-yo‘riglarini belgilash-
da, uning maqgomatlari va tarigatlarini har tomonlama asoslab
berishda Ma’ruf Qarxiy (815-yilda vafot etgan), Zunun Misriy
(859-yilda vafot etgan), Boyazid Bistomiy (875-yilda vafot et-
gan), Abdulloh Tustariy (896-yilda vafot etgan), Junayd
Bog‘dodiy (909-yilda tug‘ilgan)larning xizmatlarini alohida
ta’kidlamoq darkor. Shunday qilib, 1X asr boshlariga kelib,
so‘fiylikning amaliyoti, asosan, shakllandi.

SoTiylarning fikriga ko‘ra, inson tanasida biri ikkinchisiga
garama-qarshi bo‘lgan ikki — rahmoniy va shaytoniy kuchlar
mavjud. Inson barkamollik darajasiga ko‘tarilmog‘i uchun rah-
moniy kuchning o‘z tanasidagi shaytoniy kuchdan g‘olib chi-
gishini ta’minlash malakasiga ega bo‘lmog‘i darkor. Inson tana-
sidagi barcha shaytoniy qiliglar, nafs, g‘azab, bilimsizlik bilan
alogadorlikda sodir bo‘ladi. Xususan, nafs insondagi xudbinlik-
ning zaminidir. Xudbinlik esa fagat o‘z manfaati hagida o‘ylash
kayfiyatini hosil gilishda muhim manba vazifasini bajaradi. Nafs
balosiga giriftor bo'lgan kishi har qganday pastkashlik, axlogiy
tubanlikdan tap tortmaydi, harom-xarishdan hazar qilmaydi,
asta-sekin boshqalar hisobidan yashashga ko‘nikma hosil giladi.
Ogibatda, bunday Kishilar zolim, berahm, riyokor bo‘lib shakl-
lanadilar.

So‘fiylarning e’tirof etishlaricha, millatlar va elatlar orasida
sodir bo‘ladigan turli mojarolarning zaminida ham nafs yotadi.
Nafsni jilovlay olmaslik, mol-u dunyo to‘plashga hirs qo‘yish,
ya’ni boylik to‘plashga uzluksiz intilish inson tanasini o‘tkinchi
Jazzat-u farog'at bilan ardoqglaydi. Bunday lazzat va farog‘at
garmog‘iga ilingan inson yirtgich hayvonlardek qutura boshlaydi,
g‘azabi ortib boradi. Nafs va g‘azabning birlashib ketishi, inson-
da hayvoniy qiliglarni yanada rivojlantiradi va rahmoniy fazilat-
larni yemiradi. Natijada, bunday kishilar ma’naviy gashshogla-
sha boshlaydilar. Xuddi shuning uchun ham, so‘fiylaming fikriga
muvofiq, inson nafsiga erk bermasligi, uni o0‘z vaqtida jilovlay
bilishi zarur. Nafsga erk bermaslik, uni jilovlay olish — ma’naviy
yetuklik garovidirl

' Qarang: Myxammaaxog>kaes A. MwupoBo3peHune dapugnganHa ATTOpA.
OywaH6e, 1974, 79-bet. N3 wuctopum cpeaHEBEKOBO BOCTOYHOW uiocodun.
Boku, 1989, 108-bet.
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SoTiylik talablariga ko‘ra, nafs va g‘azabning kushandasi bilim-
dir. Fagat chinakam bilim insonda hayvoniy giliglaming vujudga
kelishining oldini oladi, insonni har ganday nomagbulliklardan
xoli giladi. Inson chinakam bilimga ega bo‘lmog‘i uchun o°zini-
0‘zi boshqara bilishi, turli nomagbulliklardan o‘zini tiya olishi,
xususan, 1X asr so'fiylaridan biri Abu Bakr ash-Shabliy ayt-
ganidekl yolg'on gapirmasligi, o‘g‘rilik va zino qilmasligi, ro‘za
tutib, jonini giynashi, jismini toza tutishi, boylikka intilmasligi,
Tangrini ulug‘lab, doimo toat-ibodat qilishi zarur.» Ana shunday
cheklashlar tufayli inson tanasi poklanadi, hissiyotlari nozik-
lashib, turli hayvoniy qiliglardan tozalanadi. Xulosa qilib ayt-
ganda, soTiylaming fikriga ko‘ra, nafs va jahl (g'azab) aqglga
tobe qilinsa, inson turli hayvoniy qiliglardan tezroq qutuladi.
SoTiylar inson qobiliyatini nafsni tiya bilish malakasiga garab
uchta katta turkumga («martabai nafs», «martabai galb», «mar-
tabai ruh») bo‘ladilar2

«Martabai nafs» turkumiga mansub kishilar tillarida Qur’oni
Karim qoidalari, Hadisi Sharif talablariga rioya gilsalarda, amalda
hissiyotga berilib, nafs qurboni bo‘ladilar.

«Martabai galb» turkumiga ma’naviy yetuk, aqliy zukko Kkishi-
lar kiradi. Bunday Kkishilar hech gachon his-tuyg‘u ta’siriga
berilmaydilar. Nafsni jilovlash malakasiga ega bo‘ladilar. Qur’oni
Karim, Hadisi Sharif talablariga hamisha rioya qiladilar. Qalblari
doimo ilohiy ruh bilan to‘la bo'ladi. Ular boshqgalardan
rostgo‘yligi, adolatparvarligi bilan ajralib turadi.

«Martabai ruh» turkumiga mansub Kishilar ilohiy kuch-qudrat-
ga ega bo‘lib, odamlarda Olloh fazilatlari, xislatlarining qay
darajada shakllanganligini kuzatib turadilar. Boshgacharoq aytga-
nimizda, odamlar giyofasidagi Xudo aksini o°‘rganadilar. Bun-
day kishilar halol-u poklikda yuksak darajaga ko‘tarilgan
shayx-u avliyolardir.

Yugoridagi fikr-mulohazalardan ko‘rinib turibdiki, so‘fiylikning
amaliyotiga ko‘ra, barkamol inson o‘ nafsini tiya oladigan,
aql-farosatni har qganday hissiyotdan ustun qgo‘ya biladigan,

1 Qarang: Nazarov M. 0 ‘lim etnografiyasi. Fan va turmush, 1992, Nel,
23-bet.
2 Iskandarov B. Tasavvuf falsafasi. Toshkent, 1995, 39—44-betlar.
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yuksak ma’naviyatli, galbi yaxshilik, ezgulik bilan to‘la Kishidir.
Ana shunday odamlar soni jamiyatda gancha ko‘p bo‘lsa, bu
foniy olam shuncha bargaror va osoyishta bo‘ladi.

X asrga kelib, so‘fiylikning g‘oyaviy-nazariy asosi — tasawuf-
ning shakllanish jarayoni boshlandil So‘fiylikning g‘oyaviy-nazariy
gismi tasawuf o‘rta asr falsafasidagi Qur’on va Sunna an’analariga
asoslanuvchi vyirik ta’limotlar: sunniylik va shialikka, mutakallimlik
va mu’taziliylikka nisbatan musulmon madaniyati va ma’naviyati
taraggiyotida muhim ahamiyatga ega bo‘ldi. Chunonchi, islom
agidalari, gonun va qoidalarini gayta tahlil gilish imkoniyatlarini
vujudga keltirdi. 0 ‘z navbatida, tasawuf o‘rta asr musulmon fal-
safasida hurfikrlilik ko‘rinishi sifatida ham namoyon bo‘ldi. Shu-
ning uchun Ye.E.Bertels yozganidek, «tasawuf adabiyotini
o°‘rganmasdan turib, o‘rta asrlar musulmon Sharqi madaniy hayoti
hagida tasawurga ega bo‘lish mumkin emas. Bu adabiyotdan
xabardor bo‘lmasdan Shargning o‘zini ham anglash qiyin»2

Algissa, tasawufni qgandaydir bir eklektik ta’limot, ya’ni
turli ilmlarning mexanik qorishmasi, deb boMmaydi. U o‘zidan
awal vujudga kelgan barcha madaniy-ma’naviy boyliklarni o‘zida
mujassamlashtirgan va ularni qgayta ishlab chiqgan, shu asosda
yangi tasawufiy g‘oyalarni shakllantirgan. 0 ‘z navbatida, tasav-
vuf odamlarning orzu-umidlarini, ruhiy-ma’naviy yetuk insonni
shakllantirish borasidagi istaklarini ifodalagan. Uning ijtimoiy
mag‘zini kambag‘al, kam ta’minlangan: shaharlardagi Kichik
savdogarlar, hunarmandlar, ruhoniylarning kambag‘allashgan
gismi, shayxlar (pirlar)ning muridlari tashkil etadi3

Tasawuf ilmi ko‘pchilik holatlarda keng xalg ommasi man-
faatlarini himoya qildi. Fugarolarni xalg, millat, davlat, mu-
sulmon madaniyatining ajralmas gismi bo‘lgan islom dini man-
faatlarini himoya qilishga da’vat etdi. Ko'rinib turibdiki, tasawuf
ba’zi tadqgiqotchilar ta’kidlaganidek «mistik, 0‘z qobig‘iga o‘ralib
golgan ta’limot» emas, balki keng mehnatkashlar ommasi man-
faatlarini ifodalovchi diniy-falsafiy ta’limotdir.

1 «So‘fiy» so‘zining kelib chiqishi hagida turli garashlar mavjud. Xususan,
Abu Rayhon Beruniy o‘zining «Osorul Bogiya...» asarida tasawuf yunoncha «suf»,
ya’ni faylasuf so‘zining oxirgi gismidan yasalgan deb tushuntiradi.

2 bepTenbc E.3. Cydusm Ba cyduiickaa nutepaTypa. MockBa, 1965, 54-bet.

3 Qarang: Bo'ronov Q.B. Tasawuf falsafasi xususida. Toshkent, 2000, 14-bet.
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Tasawuf falsafasi shakllanishida nafagat Qur’oni Karim,
Hadisi Sharif, balki Yagin va 0 ‘rta Sharg mamlakatlarida
keng yoyilgan zardushtiylik, buddizm, Yevropaning ko‘pgina
mamlakatlarida targalgan neoplatonizm (asoschisi yunon fay-
lasufi Plotin), iudaizm va xristianlik g‘oyalarining ta’siri se-
zilarli bo‘ldi.

Tasawufning shakllanishida gadimgi Xuroson va Movaroun-
nahrda X asrda vujudga kelgan javonmardlik harakati axlogiy
goidalarining ta’siri ham katta bo‘ldi. Javonmardlik (futuwat)
insondagi mardlik va himmat, mehr-u shafgatni ulug‘lar (futu-
watdagi fotiy ham shu ma’noni anglatadi) edi. Shuning uchun
ham Olloh ishgida dunyo lazzatlaridan yuz o‘girgan, o'zini
ruhiy-ma’naviy kamolot yo'liga baxshida etgan darvish-galandar
bilan birodarlik futuwatning asosiy maqgsadi edil

Tasawufni shakllantirishda va uni har tomonlama rivojlan-
tirishda o‘rta asr allomalari Abusayid Abulxayr (967—1049-yil-
lar), Abdulloh Ansoriy (106—1089-yillar), Ahmad Jom (vafoti
1141-yil), Yah’yo Suhravardiy (1155—1199-yillar), Yusuf Ha-
madoniy (1048—1140-yillar), Abduholig G ‘ijduvoniy (1103—1179-
yillar), Ahmad Yassaviy (vafoti 1166-yil), Najmiddin Kubro
(1145—1221-yillar), Aziziddin Nasafiy (XIIl1 asr boshlarida
yashagan), Bahouddin Naqgshband (1318—1389-yillar), Xoja
Ahror (1404—1490-yillar), Abdurahmon Jomiy (1414—1492-yil-
lar), Xusayn Voiz Koshifiy (1440\50—1505-yillar), Alisher
Navoiy (1441—1501-yillar) kabilarning xizmatlari beqiyos bo‘ldi.

Tasawuf nazariyasining qaror topishida Shargning buyuk al-
lomasi Muhyiddin Arabiy asos solgan «vahdati vujud» ta’limoti
hal giluvchi ahamiyatga ega bo'ldi2

Musulmon falsafasida «Shayxul akbar» yoxud «lbn Aflotun»
nomi bilan mashhur bo‘lgan Muhyiddin Abu Abdulloh ibn al-
Arabiy (1164—1240-y.) mutakallimlik g‘oyalarini har tomonla-
ma o‘rganish uchun tanigli ilohiyot olimlari Abu Said Xarroz,
Hakim Termiziy, Muhosibiy, Mansur Halloj, Abu Hamid
G ‘azzoliy, Abu Is’hoq Isfaroniy asarlari bilan tanishdi. Zamona-
sining mashhur fuzalolari Ibn Rushd, Shahobiddin Suhravar-

1 Qarang: Xusayn Voiz Koshifiy. Futuwatnomai Sultoniy yoxud javonmardlik
tarigati. Toshkent, 1994.
2 Qarang: Shapalo A.B. Mazhablar va tarigatlar tarixi. Angara-Istanbul, 1964.
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diy, Faxriddin ar-Roziy ibn al-Faridalarning suhbatlaridan
bahramand bo‘ldi.

Mutakallimlik g‘oyalari ta’sirida Muhyiddin Arabiy musul-
mon falsafasida vujudiyun nomi bilan mashhur bo‘lgan «vah-
dati vujud» ta’limotini yaratdi. Ushbu ta’limotga asosan, Xudo
va inson borlig‘i bir butunlikni, birlikni tashkil etadi. Xudo
bilan insonning birligi to‘g‘risidagi ta’limot, Xudo bilan inson-
ni, bir-biriga garama-qarshi qo‘yuvchi agidalarga nisbatan ilg‘or
fikr edi. Xuddi shuning uchun ham «vahdati vujud» ta’limoti
musulmon falsafasida nafaqat hurfikrlilik, balki insonparvarlik
g‘oyalarining rivojlanishida ham mustahkam asos vazifasini ba-
jaradi. 0 ‘z navbatida, «vahdati vujud» ta’limoti ruhni, jonni
tanadan ajratishga, jonni tanaga, ma’naviylikni moddiylikka
garama-qarshi qo'yishga asta-sekin barham bera boshladi.

0 ‘rta asr xristian falsafasida Xudo insonga o°‘xshaydi, deb
ta’riflangan bo‘lsa, musulmon faylasuflarining asarlarida Xudo
o‘zidan boshga hech kimga o°‘xshamaydi, deb tushuntirilar edi.
Muhyiddin Arabiy o‘rta asr musulmon falsafasida birinchilardan
bo‘lib, inson bilan Xudo orasidagi o‘xshashlik alomatlari mavjud
ekanligini tushuntirishga harakat qildi. Muhyiddin Arabiyning tu-
shuntirishicha «Xudo u yoki bu giyofada ikki bor namoyon
bo‘lmasada»’, odamlar uchun anglab bo‘lmas sir hisoblangan.
U turli ismlari bilan kishilarni o‘zi tomon chorlab turadi. Olz
fikrini isbotlash uchun Qur’oni Karimda Xudoning 99 ismi bor
ekanligini eslab o‘tadi.

Muhyiddin Arabiyning fikriga muvofiq, Xudo haqida aql tili
bilan gapirish mumkin, lekin agl kuchi bilan uni bilib bo‘Imaydi.
Aqgl isbot talab giladi, dalil, tajriba bilan ish ko‘radi. Vaholan-
ki, Xudoning borligini, uning turli fazilatlari, xislatlarini dalil
orgali isbotlash mushkul. Chunki Xudoning fazilatlari, xislatlari
aql doirasiga sig‘maydi.

Muhyiddin Arabiy o‘zining «Fusus ul-hikam» Kkitobida in-
sonni «borligning yig‘indisi», deb tushuntiradi. Borlig inson tufayli
chinakam tirik holga kiradi. Shuning uchun ham inson butun
borligning, ya’ni borligning turli shakllarining xulosasi, yakuni

1 Ibn al-Arabiy. Fukus al-hikam. («Hikmatlar javohiroti»). Bayrut, 1980, 63-
bet (arab tilida).
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va asosi — inson hagigatda, olam ruhi, olam esa uning jasadi,
ya’ni insonsiz olam jonsiz vujud. Shunday qilib, inson butun
borligdan olingan mukammal andozadir.

Muhyiddin Arabiyning e’tirof etishicha, inson gqiyofasida
olamdagi barcha mavjudotlarning ifodasini ko'rish mumkin,
Chunki «u o'zida butun olam borlig‘ining mohiyatini birlashti-
radi»1l Shuningdek, inson olamning bir bo'lagi, ya’ni o'ziga
xo0s mikrokosmdir. Inson yuragi esa ilohiylikning «omborxona-
sidir», uni ilohiy nur hamisha nurafshon qilib turadi. Inson
galbi bamisoli oynaga o‘xshaydi. Lekin kimki o°‘sha oynada
Xudoning chehrasini aynan ko‘rishni istasa, u o‘zini 0°zi ta-
komillashtirishi va o°‘zini o‘zi bilishi, shunga muvofiq
«o‘rmalamog‘i» darkor. Chunki insonning o‘zini 0°‘zi bilishi
Xudoni bilishga ham madad beradi2

Muhyiddin Arabiyning yuqorida gayd etilgan fikr-muloha-
zalari, shubhasiz, tasawuf nazariyasining poydevori bo‘lib xiz-
mat qildi.

b) Inson barkamolligining bosgichlari

Yuqorida eslatib o‘tganimizdek, so‘fiylik turli qarashlar,
g‘oyaviy ogimlar, axlogiy qoidalarning yig‘indisi bo‘lishi bilan
birga o0‘ziga bir nechta tarigatlami3 suluklarni4 birlashtiradi. XIl—
X111 asrlarga kelib, so‘fiylik qobig‘ida tayfuriya, junaydiya, ku-
braviya, kassoriya, malomatiya, mavlaviya, sayyoriya, nuriya,
godiriya, sahliya, suhravardiya, ne’matullohiya, bektoshiya,
yassaviya, nagshbandiya kabi tarigatlaming vujudga kelganligi
fikrimizning isbotidir. Tarigatlarda so'fiylikning amaliy yo‘l-
yo‘riglari, gonun-goidalari mujassamlashgan bo‘lsa, suluklarda
so‘fiylarga xos hayot kechirish normalari o‘z ifodasini topgan.

1 Muhyiddin Arabiy. Fusus ul-hikam. («Hikmatlar javohiroti»). Bayrut, 1980,
50—55-betlar.

2 O'sha asar, 62—69-betlar.

* Tarigat — arabcha termin bo'lib, yo‘l, usul, maslak degan ma’noni bildiradi.
limiy-falsafiy adabiyotlarda yo°‘l, tarmoq, yo‘nalish, bosgich ma’nolarida ishlatil-
moqda.

4 Suluk - tarigatning shahobchalaridan biri, so'fiylarning turmush tarzi
ma’nosida ishlatiladi.
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Har bir tarigat, har bir suluk o°‘ziga xos xususiyatlari, qoi-
dalari, axlogiy talablari bilan biri ikkinchisidan farq qiladi.

So‘fiylikning g'oyaviy-nazariy asosi boigan tasawuf talab-
lariga ko‘ra, inson barkamollik darajasiga ko‘tarilmog‘i uchun
to‘rtta murakkab: shariat-tarigat-ma’rifat-hagigat bosqichlarini
bosib o‘tmog‘i zarur. Ushbu bosqgichlar biri ikkinchisi bilan
dialektik alogador va biri ikkinchisiga ta’sir ko‘rsatadi. Xususan,
shariatsiz tariqat bosqgichiga ko‘tarilib bo‘Imaydi. Tarigat shariat
gonun-qoidalarini bajarish va Olloh muhabbatiga muyassar bo‘lish
jarayonida bosib o‘tilishi darkor bo‘lgan yo'ldir.

Ruhiy-ma’naviy barkamol bo‘lishni orzu qilgan har bir Ki-
shi, eng awalo, shariat gonun-qoidalarini yaxshi bilmog‘ va
unga qat’iy rioya gilmog'i darkor. Shariatda insonning barcha
xatti-harakatlari dastlabki paytda ikki turga: harom va halolga
bo'lingan edi. Shariat gonun-goidalarining takomillashib borishi
bilan inson faoliyati beshta yirik mezon asosida boshqariladigan
bo‘ldi. Ushbu mezonlar quyidagicha: farz — har bir Kishi
bajarishi majbur hisoblangan xatti-harakatlar; mandub (sunnat)
— majburiy emas, lekin ma’qul deb hisoblangan normalar;
muboh — ixtiyoriy bajariladigan urf-odatlar, qoidalar, makruh
— nomagbul hisoblangan qiliglar; harom — qat’iy tagiglangan
xatti-harakatlar.

Shariat gonun-qoidalariga rioya gilish malakasini o‘zida mu-
jassamlashtiigan kishi tarigat bosgichiga qadam go‘yadi. Boshgacha
aytganimizda, tariqgat adablarini o‘zlashtirishga Kkirishadi. Tarigat
adabi talablariga ko‘ra, ushbu bosgichga gadam qo‘ygan Kkishi,
eng awalo, ustoz saboglaridan bahramand bo‘lishi lozim. Chunki
ustoz (pir) sabog‘ini olmagan shogird (murid) chinakam
barkamollik darajasiga ko‘tarila olmaydi. Xuddi shuning uchun
ham, tarigat adabi talablariga ko‘ra, barkamol inson darajasiga
ko‘tarilishni orzu gilgan har bir kishi ustoz va shogird (pir va
murid) munosabatlari chig‘irig‘idan o‘tmog‘i darkor. Ustoz va
shogird orasidagi insoniy munosabatlarning yo‘lga qo‘yilishi
barkamol inson darajasiga ko‘tarilishning muhim sharti hisobla-
nadi.

Tarigat adabi talablariga ko‘ra, har ganday shogird 0‘z ustozi
ko‘rsatmalarini so‘zsiz bajarishi lozim. Chunki ustozsiz, pir-u
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murshidsiz har ganday shogird oz murodiga, ya’ni Xudo vasliga
yeta olmaydi. Ustoz o0‘z shogirdiga uzluksiz yo‘l-yo‘rig ko‘rsatib,
uning kundalik faoliyatini nazorat qilib turmasa, shogird hali
tajribasizligi uchun o‘zini o‘zi taftish qila olmaydi. Shuning
uchun ham barkamol inson bo'lishga ahd-u paymon gilgan har
bir kishi, tajribali ustozga qo‘l berib, 0z inon-ixtiyorini uning
ixtiyoriga topshirishi zarur. Boshqgacha aytganimizda, tarigat bos-
gichida turgan shogirdning inson barkamolligi sirlarini
o‘zlashtirishining muhim sharti o‘z inon-ixtiyorini ustoz izmiga
bo‘ysundirishdir, shu ma’noda ba’zan tarigatni irodat ham deb
yuritadilar.

Tarigat adabi qoidalariga asosan, shogird (murid, solik)ga
saboq beruvchi ustoz (pir, murshid), murabbiy zimmasiga katta
mas’uliyat yuklatiladi. Xususan, shogirdni barkamollik pillapoyalari
tomon yuksaklikka chorlovchi ustoz, tarigat adabi talablarini
mukammal biladigan va unga gat’iy rioya giladigan, galbi Olloh
ma’rifati bilan limmo-lim to‘la orif inson bo‘lishi kerak. Ustoz
bilimining chuqurligi, tarigat usullarini mukammal bilishi, ax-
logan pokligi, so‘zi va ishining birligi, tashkilotchiligi va tad-
birkorligi bilan shogirdlariga hamisha shaxsiy o‘mak bo'lishi lozim.
Sabog berish jarayonida o'zining ishontira bilish san’ati bilan
boshgalardan ajralib turishi darkor.

Ustoz hech gachon shogird mulkiga ko‘z olaytirmasligi, ak-
sincha, uning yumushlarini osonlashtirishga, ilm-bilim olish
borasidagi qiyinchiliklarini bartaraf etishga, turli ma’rifiy muam-
molarni hal gilishga ko‘maklashmog‘i lozim. Ma’rifiy muammo-
larni bartaraf eta olmasa, shogirdni maslahat olish uchun o‘zidan
kuchliroq shayxga yo‘llamog‘i zarur. Shogirdlaming iste’dodi xil-
ma-xil bo‘lganidek, ustozlarning murabbiylik mahorati, intellek-
tual salohiyati turlicha bo‘ladi. Tarigat adabi talablariga ko‘ra,
ustozlar ham o‘zlarining murabbiylik mahoratlarini, intellektual
salohiyatlarini oshirib borishi shogirdning barkamollik darajasiga
ko‘tarilishining eng muhim shartlaridan biridir.

Tarigat talablariga ko‘ra, barkamollik tomon intiluvchi har
bir kishi (xususan, shogird) ruhiy-ma’naviy kamolotga ega
bo‘lmog‘i uchun quyidagi to‘qgiz qoidaga qat’iy amal qilishi
zarur: 1) tavba; 2) vara’; 3) zuhd; 4) faqir; 5) sabr; 6)
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havf, 7) rijo; 8) tavakkul;, 9) rizo (ayrim tasawufshunoslar
ushbu talablar qatoriga qanoat, sidg, to‘la ishonch, shukrni
ham qo‘shadilar).

Tarigat adabining ushbu qoidalari mashhur soTiy ustozlari-
dan biri Abunasr Sarroj (vafoti 988-yil) tomonidan bayon
etilganl Ushbu to‘qgiz goida, 0‘z navbatida, insonning ruhiy-
ma’naviy barkamolligini ifodalovchi ko‘rsatkichlar, alomatlar
vazifasini ham bajaradi. Chunonchi, inson ruhiy-ma’naviy
barkamolligining dastlabki alomati tavbadir.

Tavba inson ruhiy-ma’naviy giyofasida yaxshilik tomon siljish
sodir bo‘layotganidan dalolat beradi. Inson o‘zidagi nugsonlarni
ko‘ra bilishi, o‘zining ahvolini anglashi, bilib-bilmay to‘g‘ri
yoMdan adashganini tan olishi, gilgan johilligi-gunohlaridan afsus
va nadomat chekishi to‘g‘rilik tomon burilishidir. Manmanlik va
takabburlikdan jirkanib, g‘aflat uyqusidan uyg‘onish, nomagbul
odatlar, qiliglardan voz kechishidir. Xullas, insonni rizolatga
solib, hijolat chekishga sabab bo‘ladigan barcha illatlardan ogoh
bo‘lib, ulardan afsuslanishi, nafratlanishi — tavbadir2

So*fiylarning tushuntirishlaricha, har qanday kishi ham
o‘zining nomagbul ishlaridan afsus chekmaydi, pushaymon
bo‘lmaydi. Chinakam tavba, nasli toza, hidoyatga moyil Kishi-
larga Parvardigor tomonidan ravo ko‘riladi. «Har qanday
nokas-u nojins» tavbaga loyig emas. Chunki asli toza insongina
0‘z gunohlaridan xabardor bo‘lgach, o‘z gilmishlaridan hijolat
tortib, sigila boshlaydi, nomusdan vujudi yonib, dimog‘idan
uyat tutuni ko‘tariladi. Parvardigordan uzr so‘rab, nomagbul
ishlaridan o°‘zini tortadi, tavba qilib, yomon fe’llaridan cheki-
nadi. Adashgan yo‘lini o°‘zgartirib, to‘g‘ri yo‘lga kiradi3

Inson ruhiy-ma’naviy barkamollik tomon borayotganligining
ikkinchi muhim alomati vara’dir. Tarigat odobining vara’ tala-
biga amal qiladigan har bir kishi, har ganday shubhalardan,
gumonlardan o°‘zini saqlashi darkor. Aynigsa, o‘z tiliga (til
vara’si) hushyor bo'lishi, g‘iybat, tuhmat, turli fisq-u fasod-

1 Kornilov N. Tasawuf yoki komil inson axlogi. Birinchi kitob. Toshkent,
1996, 25-bet.

2 Alisher Navoiy. Mahbub ul-qulub. Toshkent, 1983, 44-bet.

3 0 ‘sha asar, 434-bet.
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lardan uzoq turishi, o0‘z ko‘zini (ko‘z vara’si) shubhali narsa-
larga, harom-xarishga tushirmasligi, ko‘pchilikka manzur
bo‘Imaydigan bachkana qiliglar (galb vara’si) gilmasligi, ko‘ngil
tortmagan barcha narsalardan parhez qilishi lozim.

Vara’ning davomi — zuhddir. Zuhd — insonning yomonlik-
dan hazar qilish qobiliyati. Haromni va halolni ajrata bilish,
taom va ichimliklardan saglanish, poklikni ulug‘lash, insondagi
barcha illatlarning doyasi bo‘lgan nafsga, xudbinlikka qarshi
kurashish, mol-u dunyoga butkul qul bo‘lib golishdan saqgla-
nish, zulm va dilozorlikdan, g'ofillik va o‘tkinchi ho-yu ha-
vaslardan ustun chigish, tozalikni o‘zining kundalik turmush
tarziga singdirish qobiliyatidir.

So‘fiy allomalaming fikriga ko‘ra, inson ruhiy-ma’naviy yetuk-
lik tomon borayotganligini ifodalovchi alomatlar — faqirlik va
sabrdir. Faqirlik — Xudoga bo‘lgan bandalikni sidgidildan bajo
keltirish, Parvardigor uchun gqilgan barcha ishlarini hali kam
deb baholash, ozligini doimiy his etib turish malakasidir. Kam-
tarlik — soddalik alomati bo‘lsa, sabr — inson chidamliligi,
toqati ifodasidir. Sabr-togatli inson har ganday balo-gazolardan
go‘rgmaydi, qiyinchiliklarga chidaydi. Oh-voh chekib, shikoyat
gilmaydi. Sabr o‘z navbatida, kishining imon-e’tigodining ham
ifodasidir. Alisher Navoiy yozganidek, gaysi baxtsiz sabr etagini
tutgan bo‘lsa, u oxiri murodga etadi: qaysi bir giriftor ko‘ngil
sabr tugunini bo'shatmagan bo‘lsa, uning baxt tuguni ochiladi.
Sabr —shodliklar Kkalitidir... Baloga giriftor bo‘lib, nobud bo‘lish
xavfi ostida qolgan odamning hayoti sabr tufayli ozod; har bir
noumid shaxsning tushkun ruhi sabr tufayli tetik, obod bo'ladil

Ruhiy-ma’naviy yetuklik pillapoyalaridan ko‘tarilayotgan har
bir kishi hamisha ikkilanib turadi. 0 ‘zining amaliy faoliyatidan
to‘la qonigish hosil gilmaydi. Bundan tahlikaga tushadi. Atrof-
tevaragida sodir bo‘layotgan turli makr-xiylalar galbida xavf-
go‘rgishni vujudga keltiradi. Xuddi shuning uchun ham so‘fiylar
xavfni tarigat odobining muhim qoidalaridan biri, deb hisob-
laganlar. Qalbda hosil bo‘lgan ishonchsizlikka, imon va e’tigodni
garshi go‘yishga da’vat etganlar.

1 Alisher Navoiy. Mahbub ul-qulub. Toshkent,1983, 46-bet.
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Ruhiy-ma’naviy yetuklik tomon siljib borayotgan inson ha-
misha turli xavf-xatarlar, shubha-yu gumonlardan tezroq quti-
lish umidi bilan yashaydi. Ana shu umid, ana shu orzu uning
ruhiy-ma’naviy barkamollik pillapoyalaridan dadil ko‘tarilishi
uchun ganot baxsh etadi. Ya’ni, rijo umidvorlik —ruhiy-ma’naviy
barkamollik jarayonining muhim alomatidir.

So‘flylarning tushuntirishicha, ruhiy-ma’naviy yetuklik to-
mon odimlab borayotgan inson o‘zining amaliy faoliyatida fagat
Parvardigorga tayanishi lozim. Turmushda uchrab turadigan
quvonchlar va tashvishlar, shodliklar va musibatlarning barcha-
sini Ollohning inoyati bilan sodir bo‘lgan deb tushunishi va
bunga qattiq ishonishi tavakkuldir. Tavakkul — o0‘z navbatida
inson imon-e’tiqodi ifodasi hamdir.

Inson ruhiy-ma’naviy kamolotga yetishishi jarayonining eng
oxirgi bosgichi rizodir. Kamolotning ushbu bosgichiga ko‘tarilgan
inson, endi o0‘z faoliyatida ilohiy gqismatga zarracha e’tiroz
bildirmaydi. Barkamollikning bunday bosqgichiga ko‘tarilgan kishida
g‘azab ham, hayajon ham, gina-yu kudrat ham, xafalik ham
so‘nib qoladi. So‘fiylar tili bilan aytganimizda, inson nafs
roziligidan chiqgib, Haq roziligiga kiradi va rizo — uning ruhiy-
ma’naviy yetukligini ifodalovchi muhim belgidir.

Tarigat adabining ushbu to‘qqgiz talabiga diggat bilan nazar
solsak, ushbu qoidalar orasida mustahkam dialektik alogadorlik
mavjud ekanligiga ishonch hosil gilamiz. Xususan, ushbu talab-
larga muvofig, barkamollikka intilayotgan kishi, awalo, o°‘zini
tiya bilishi, kam vyeyishi, kam uxlashi, kam gapirishi, barcha
axlogsizliklardan chetda turishi, nafagat o°‘z tanini, balki
ma’naviyatining ham pok bo‘lishiga erishishi, o‘zini ruhan chi-
nigtirishi, uzluksiz mutolaa qilishi, xotira va zehnini o‘tkirlab
turishi, surunkali zikr orgali Ollohning muborak nomlarini galbiga
joylashtirishi, uning qudratiga har tomonlama qalbdan iqror
bo‘lishi lozim. Xudo vasliga yetish orzusidagi har bir Kkishi
tarigat qoidalariga ko‘ra dunyo lazzatlari, hirs-u havaslaridan
voz kechib, jismi-jonini ruhiy gqiynoglar girdobiga solishi, bu-
tun irodasi, fikr-u zikrini Olloh yodiga yo‘naltirishi darkor.

Tarigat adabining biz yuqorida sanab o‘tgan to‘qqiz qoidasi
talablarini bajarish odat tusiga kira borishi bilan insonda o‘zini
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0‘zi cheklash, ya’ni musohaba va o'zini o‘zi kuzatish, ya’ni
murogaba, shuningdek, o‘z faoliyatini uzluksiz nazorat qilish
malakasi hosil bo‘ladi. Shu tufayli, uning ma’naviyatida ham,
ruhiyatida ham jiddiy o‘zgarish ro‘y beradi. Ogibatda, barkamollik
tomon intilayotgan kishida Ollohning ilohiy jamoli hagida tasav-
vur hosil bo‘ladi. Bunday ilohiy tasawurdan shogird galbi zavg-
shavgga to‘ladi, galbi Olloh mehri bilan to‘lib-toshadi. Ruhiy-
ma’naviy barkamollik tomon intilayotgan shogirdning har bir
harakati ustoz tomonidan uzluksiz nazorat qilinishi, undagi
ruhiy-ma’naviy o‘zgarishlar rag‘batlantirib borilishi kerak.

Tasawufiy adabiyotlardal ta’kidlanishicha, tarigat adablarini
o‘zlashtirish murakkab jarayon bo‘lib, pastdan yugoriga garab
boruvchi ikki gismdan iborat bo‘ladi. Birinchi gism «magomat»
deb atalsa, ikkinchi gism «hoi» deb yuritiladi. «Magomat»dagi
o‘zgarishlarni ifodalovchi bir necha ko‘rsatkichlar bo‘lganidek,
«hol»da bo‘ladigan siljishlarni ifodalovchi ham bir necha
ko‘rsatkichlar mavjud bo‘ladi.

Inson ruhiyatida bo‘ladigan o°‘zgarishlarni quyidagi yetti
ko‘rsatkich ifodalaydi: «qurb», «muhabbat», «shavg», «uns»,
«mujohida», «mushohida», «mukoshifa».

«Qurb» — inson ruhiyatida bo‘ladigan o‘zgarishlaming dast-
labki holatidir. Ushbu holat shogirdning Tangri taologa yagin-
lashib borayotganini, Xudo vaslini bevosita seza boshlaganini
ifodalasa, «muhabbat» qalbda sodir bo'lgan kuchli tug‘yon,
betogatlik va bezovtalik, Tangri tomon bo'lgan intilish, talpi-
nishni anglatadi. «Shavg» muhabbatning zo‘rayib borayotganli-
gidan dalolat bersa, «uns» Xudo mehriga, shafgatiga ko'nikish,
odatlanish malakasini ifodalaydi.

«Mujohida» — turli nafslarni chegaralay olish, jilovlay bi-
lishga bo'lgan intilishning holati, bu borada insonning o0‘z ta-
niga, jismiga ko'rsatgan ta’siri, ma’naviyatining his-tuyg‘u usti-
dan hukmronligini ta’minlash uchun olib borgan shiddatli jan-
gi (jihod) va o‘sha kurashda g'olib chigish san’atidir. Ana shun-
day ruhiy jang-u jadallardan keyingina shogird Xudo jamolini
mushohada eta boshlaydi. Mushohada qilish jarayonida inson bilan

1 Kornilov N. Tasawuf yoki komil inson axlogi. Birinchi Kkitob. Toshkent,
1996, 28—35-bet]ar.
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Xudo orasidagi sirli pardalar ko‘tarila boshlaydi. Ilohiy sirlar
kashf etilishiga yo‘l ochiladi. Inson mukoshifa holatiga ko‘tariladi.

Turgan gapki, o‘sha holatlar insonning (shogirdning) iste’dodi
bilan ham bog‘lig bo‘ladi. Kishidagi bunday iste’dod tasawuf
falsafasida «jazba» deb yuritiladi. Jazba — Xudo vasliga yetishni
orzu gilgan insondagi ilohsevarlik maylidir. Jazba gancha kuchli
bo‘lsa, inson tarigat adablarini shuncha tez o‘zlashtiradi. Tarigat
adablariga amal gilish malakasining mustahkamlanib borishi bilan
inson va Xudo orasidagi masofa gisqara boshlaydi. Inson turli
to‘siglami yengib o'tib, shaxsiy «Men»dan qutiladi va to‘la abadi-
yatga, «Mutlag ruh»ga qo‘shiladi.

Tarigat adablarini to‘la o‘zlashtirgan inson «ma’rifat»1 bos-
gichiga ko‘tariladi. SoTiylaming fikr-mulohazalariga ko‘ra, ma’rifat
fikrdan oldin sodir bo'ladi va uni vujudga keltiradi. Tasawuf
adabiyotiarida ta’kidlanshicha, ma’rifat botiniy yoki zohiriy2
bo‘lishi mumkin. Xudoning fazilatlari, xislatlarini esa, faqat
ilohiy ma’rifat yordamida bilish mumkin.

llohiy ma’rifat yoxud irfon3 tarigat adabining hosilasidir.
Tasawuf falsafasi namoyandalarining fikriga ko‘ra, ilohiy ma’rifat
Xudoning zoti, uning ismlari, turli fazilatlari va xislatlarini
bilib olish uchun qo‘llaniladigan uslublardan biridir4

llohiy ma’rifatga ega bo‘lish uchun kishi quyidagilarga aniq
ishonch qilmog‘i darkor:

1.Xudo wvaslini, uning turli fazilatlari, xislatlarini to‘la bi-
lishni istagan kishi olamdagi barcha hodisalar, vogealar o‘zidan-
0‘zi emas, balki ular Parvardigorning irodasi bilan yaratilgan-
ligiga qat’iy ishonch hosil gilmog‘i darkor.

2. Borligning turli-tuman ko'rinishlarida, azaliy Mutlaq
hokimning ganday sifatlari mavjud ekanligini fahmlab olish
malakasiga ega bo‘lishi lozim. Chunki Parvardigorda behisob fa-
zilatlar, xislatlar mavjud bo‘lib, olamdagi hodisalarda, vogealarda

1 «Ma’rifat» arabcha so‘z bo‘lib, «arafa* — bilmog degan ma’noni anglatadi.

2 Tasawuf falsafasida zohiriy bilimlar deganda diniy va dunyoviy bilimlar
yig‘indisi anglanadi.

3 «lrfon» tushunchasi tasawuf falsafasida bilim, bilish, aniqglash, tanish, tu-
shunish ma’nolarida ishlatiladi.

4 Jurjoniy A.Sh. Tasawuf ta’limotining ildizlari. Mulogot, 1995, Ne1-2, 31—
32-betlar.
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sodir bo‘ladigan sifatiy o‘zgarishlar Ollohdagi fazilatlar, xislat-
lar o°zgarishining natijasidir.

3.0lamdagi hodisa va vogealarda bo‘ladigan har ganday
sifatiy o‘zgarishlarda Olloh murodi va magsadini aniq ilg‘ab
olish kerak.

4. llohiy ilm sur’atini o‘z ma’rifatining sur’atida tanishi
lozim.

Tasawuf falsafasida ta’kidlanishicha, inson ilohiy ma’rifatga
erishmog‘i uchun uch xil: ilmul yaqgin, aynul yaqgin va haqqul
yagin bilim bosqichlarini bosib o‘tishi zarur. Buning uchun,
bilim bosqichlarini bosib o‘tmoqchi bo‘lgan kishi, eng avva-
lo, bilim va ilm to‘g‘risida aniq tasavvurga ega bo‘lmog‘i zarur.
Tasawuf falsafasi, xususan, suhravardiya tarigatining asoschisi
Shahobiddin Suhravardiyning «Ma’rifatli oriflar» («Avorif ul-
maorif») risolasida ta’kidlanishichal bilim hodisa yoki vo-
geaning Xxususiyatlari to‘g‘risidagi ilg‘ab olingan ma’lumotlardir.
IIm esa bilimdan yuqori turadi. Shuning uchun ham ilmiy
bilimlarni, oddiy bilimlardan ajrata bilish lozim. 0 ‘z navba-
tida, bilim Olloh tomonidan fagat insonga in’om etilgan
buyuk ne’matdir. Bilish esa, insonning o‘sha ne’matlarni bir-
biridan farglash, umumlashtirish gobiliyatidir. Ana shu gobili-
yat tufayli bilim ilmga, aglga aylanadi. Xuddi shu xazina
inson faoliyatini to‘g‘ri yo‘lga boshqaradi. Agl ham o0z nav-
batida, quyi va yuqori pog‘onalarga ega bo‘ladi.

Tasawuf falsafasida e’tirof etilishicha, bilim, ilm — bilish
jarayonining natijasidir. Inson borligning o‘ziga xos shakli bo‘lgani
uchun u borligning ma’lum bir gismini bilishga qodir, xolos.
Ma’rifat sirlarini bilishni orzu gilgan solik, ya’ni shogird bilish
jarayonining asosiy tayanchlari va pog‘onalari to‘g‘risida ham
tinig tasawurga ega bo‘lmog‘i darkor. Tasawuf falsafasi namo-
yandalarining (masalan, Shohobiddin Suhravardiyning) tushun-
tirishlaricha, bilish jarayonining ikki tayanchi bor. Birinchi
tayanch — Qur’oni Karim g‘oyalari — bilim bo'lsa, ikkinchi
tayanch —e’tigoddir. Shuningdek, bilish jarayon bo‘lgani uchun,
u amaliy va nazariy pog‘onalarni bosib o‘tadi. Shuning uchun

1 Qarang: Fayzullayev O.F. Suxravardiya. Muloqot, 1998, Ne6, 36—39-betlar.
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inson barkamolligining ma’rifat bosqichida turgan Kkishi bilish-
ning amaliy va nazariy pog‘onalari borligini unutmasligi lozim.

Tasawuf falsafasi namoyandalari fikriga ko‘ra, bilim, ilm-
ning eng muhim xususiyati, u doimo o°‘zgarib turadi. Bunday
0‘zgarish inson qiyofasiga ham oz ta’sirini o‘tkazadi. Xuddi
o‘sha ma’rifiy o'zgarish tufayli inson ruhiy-ma’naviy yetuklik
tomon siljib boraveradi. 0 ‘z navbatida, o‘sha ma’rifiy o‘zgarish
tufayli inson nafagat olam yoki Xudo borlig‘ini, balki o°‘zini
0‘zi ham biladi. 0 ‘zi hagida turli ma’lumotlar to‘playdi. Ayni
paytda o‘z xulg-atvori, xatti-harakatidagi turli qusurlardan toza-
lanib boradi. Inson o‘zini o‘zini gancha ko‘p bilsa, Xudoning
fazilatlari, xislatlarini shuncha ko‘p biladi. Ana shunday ilohiy
ma’rifat bilan Xudoga yaqginlashadi.

Tasawuf falsafasida («Yassaviya», «Kubraviya», «Chishtiya»,
«Bektoshiya», «Nagshbandiya», aynigsa, «Mavlaviya» tarigat-
larida) ta’kidlanishicha, ilohiy ma’rifatni egallashga ichki stimul
beruvchi qudrat — ishg, muhabbatdir. Tasawuf adabiyotlarida
ta’riflanishicha, ishg, muhabbat jozibalaridan so'ng insonda oso-
yishtalik holati sodir bo'ladi, galbi Olloh ma’rifatiga to‘lgan
kishi gayta hushyor tortadi. Olloh yaratgan olamning bepoyon
ma’rifatiga xos ekanligini galbdan his eta boshlaydi. Xudoning
borligi va birligiga qgat’iy iqror bo'ladi. Koinot Xudodan bos-
gichma-bosqich kelib chigganligiga, yaxshilik bilan yomonlik
orasidagi alogadorlik nisbiyligiga ishonch hosil qgiladi. Vujudga
kelgan qalb osoyishtaligi insonning hagigatga yetib kelganligi-
dan, saodatli kunlar boshlanganligidan, foniy dunyo tashvish-
laridan xalos bo‘lganligidan dalolat beradi. 0 ‘z navbatida, ha-
gigatga erishish — insonning Xudoga yetib kelganligidan, unga
singib keta boshlaganligidan dalolat beradi.

Shunday qilib, yuqoridagi fikr-mulohazalar insonning o‘zini
0°‘zi anglashi, inson ruhiy-ma’naviy kamoloti jarayonini to'laroq
tasawur etish, musulmon kishilariga xos fazilatlar, xislatlaming
shakllanishi jarayonining o0'ziga xos xususiyatlarini aniqroq va
tinigroq tasawur qilishi uchun real imkoniyat yaratadi. 0 ‘z
navbatida, ushbu fikr-mulohazalar tasawuf falsafasining mobhi-
yati — insonning ruhiy-ma’naviy kamolotga yetishi to‘g‘risida
gayg‘urishdan iborat ekanligidan dalolat beradi.
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d) Kubraviyada inson tavsiri

So‘fiylik ta’limotining nazariy asosi bo‘lgan tasawuf falsafa-
sining eng muhim yo‘nalishlaridan biri kubraviyadir. Kubraviya
tasawuf falsafasining boshga yo'nalishlaridan nafagat insonni
ruhiy-ma’naviy kamolotga olib boruvchi yangi yo‘l, yo‘nalish,
usul ekanligi bilan, balki inson ruhiy-ma’naviy olamining shakl-
lanishi jarayonini bilishga e’tibomi garatgani bilan tubdan farq
giladi. Unda inson faqgat ilohiyot sirlarini bilishga intiluvchi,
0‘zini butunlay unutib go‘ygan mavjudot emas, balki o‘zini
gayta qurish uchun real ijtimoiy imkoniyatlarga ega bo‘lgan
bunyodkor sifatida talgin gilinadi.

Kubraviya tariqati tufayli tasawuf so'flzmning chinakam
nazariy asosi bo‘lgan falsafiy dunyoqarashga aylandi, amaliy-
axlogiy urf-odatlar, turmush tarzi, xususan, tarkidunyochilik,
zohidlik doirasidan chiqgib, haqigiy inson falsafasi tomon burib
yuborildi. Boshgacharoqg qilib aytganimizda, tasawufga kubraviya
inson muammosini olib kirdi. Kubraviya tarigatining asoschisi
xorazmlik mashhur alloma Ahmad ibn Umar Abdul Janob
Najmiddin al Hevaqgiy al-Xorazmiydir (1145—1221-yillar)1 0 ‘z
navbatida, kubraviya tasavvufini Abu Hamid G ‘azzoliy
Mo‘hyiddin Arabiy asoslagan vaxdati vujud ta’limotidagi futuv-
vat bilan chambarchas bog‘ladi.

Najmiddin Kubro o°‘z zamonasining mashhur shayxlari Ruz-
bexon Misriy (1189-yilda vafot etgan), Ammor Yosir (1187-
yilda vafot etgan), Ismoil Qasriylardan (1183-yilda vafot etgan)
saboq oldi va dinning yulduzi darajasiga ko‘tarildi. U noyob
gobiliyatlar va xislatlarga ega bo‘lgan shaxs edi. Hatto unda inson
miyasidagi flkr-mulohazalami o'gish xislati2 mavjud bo'lib, uning
nazari tushgan kishida valiylik, ya’ni Xudoga yaginlik alomatlari
paydo bo‘lardi. Shuning uchun ham Kubro musulmon ma’naviy
olamida valiylami tarbiyalovchi, «Valiytarosh» lagabiga muyassar
bo‘ldi. Najmiddin Kubroning diniy-falsafiy garashlari «Tasawuf-
ning o‘n asosiy qoidasi» («Al-usul ul-ashara»), «Sulik hagida

1 Qarang: Kornilov N. Najmiddin Kubro. Toshkent, 1995; Shayx Najmiddin
Kubro. Magqolalar to'plami. Mas’ul muharrir Erkin Yusupov. Toshkent, 1995.
2 Qarang: Alisher Navoiy. Asarlar. 15-jild. Toshkent, 1968, 141—142-betlar.
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risola» («Risolat un-fissulik»), «Malomat giluvchi malomatidan
go‘rquvchi oshig» («Alxaif ul-hoim anlavmatiltoim»), «lzlanuv-
chilarni to‘g‘ri yo‘lga solish» («Hidoyat uttolibiyn»), «Yo‘llar
hagida risola» («Risolat ut-turug»), «Yoritish yulduzlari, porlog
yulduzlar» («Tavoli uttanavayr»), «Go‘zallik boshlanmalari» («Fa-
votih al-jamol»), «Hayot bulog‘i» («Ayn ul-hayot»), «Sunna va
ezguliklar sharhi» («Sharx us-sunna val-masolik»)1 kabi asarlarida
bayon gilingan. Uning diniy-falsafiy, xususan, inson to‘g‘risidagi
garashlarining shakllanishida musulmon madaniy va ma’naviy
hayotida muhim ahamiyatga ega bo‘lgan sunniylik g‘oyalarining
ta’siri sezilarli ekanligini unutmaslik darkor2 Shuningdek, Kubro
shialik g‘oyalariga ham hurmat bilan garagan. Sunniylar va shi-
alar orasida vujudga kelgan turli mojarolarni bartaraf etishga
harakat qilgan.

Najmiddin Kubro yuksak agl-zakovat sohibi, noyob qobili-
yat egasi bo‘lgani uchun u asos solgan kubraviya tarigatining
obro*-e’tibori, unga ixlos go‘ygan Kkishilar soni uzluksiz ortib
boraverdi. XI1I—XIIl asrlarda kubraviya tarigati nafagat Mova-
rounnahr va Xuroson, balki Hindiston, Iroq, Kashmir kabi
mamlakatlar xalglari orasida ham keng targaldi. Keyinchalik
kubraviya tariqatidan firdavsiya (asoschisi Badriddin Firdavsiy),
nuriya (asoschisi Nuriddin Abdurahmon al-Isfaroniy), rukniya
(asoschisi Rukniddin Abdurahmon), hamadoniya (asoschisi Sha-
hobiddin Hamadoniy), ig‘toshiya (asoschisi Is’hoq Huttaloniy),
nurbaxshiya (asoschisi Abdullo Nurbaxsh) kabi turli shaxobcha-
lar ajralib chiqdi va alohida tariqat darajasiga ko‘tarildi3d

Najmiddin Kubro birinchilardan bo‘lib soTiy ustozlar dunyo-
garashida uzoq vaqtlar hukmronlik gilgan ilohiy hagigatni inson
fagat foniylik, ya’ni butkul o'zligini yo‘qotgan; behudlik, mastlik
holatida, behush devona bo‘lgan paytdagina bilishga godir4, degan
g‘oyaga garshi chiqdi.

1 Juzjoniy A.Sh. Shayx Najmiddin Kubro — vatansevarlik ramzi. Shayx Najmid-
din Kubro. To‘plam. Toshkent, 1995, 41—42-betlar.

2 Najmiddin Kubroning ustozlari. Ruzbexon Misriy, Ammor Yosir va Ismoil
Kasriylar sunniylik tarafdorlari edilar.

1 Qarang: Cygwniickue opfgeHa B Wcname. Mocksa, 1989, 56—57-betlar.

4 llohiy haqgiqatni bilishning bunday usulini dastlabki so‘fiy ustozlardan biri
Boyazid Bistomiy (vafoti 875-yil) ishlab chiqgan edi.
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llohiy hagigatni inson hushyorlik bilan ham bilishi mumkin,
degan fikr-mulohazalarni kun tartibiga gqo‘ydi. Boshgacha aytga-
nimizda, Kubro ilohiy gadriyatni bilishda Junayd Bag‘dodiy (va-
foti 910-yil) asos solgan «sahv», ya’ni «hushyorlik» yo‘lini yanada
rivojlantirdi. Shuning uchun ham, butun olam, jumladan, inson
olami sirlarini bilishda ham axlogiy-zohiriy, ham botiniy-vajdiy
bilimlarni egallash zarur ekanligini isbotlashga urindi.

Najmiddin Kubro birinchilardan bo‘lib o‘sha zamon madaniy
va ma’naviy olamida mashhur bo'lgan «Ofoq va anfus» nazari-
yasini tasawuf falsafasida tatbiq etdi. Ushbu nazariyaga ko‘ra,
olam bir butun («olami kubro») bo‘lib, ilohiy olam («olami
kabir») va inson olami («olami sag‘ir») birligidan iborat. Ilohiy
olam bilan inson olami biri ikkinchisi bilan dialektik alogador.
Shuning uchun ham inson ongi va faoliyatida bo‘ladigan
o‘zgarishlar, shubhasiz, butun olam («olami kubro») bilan
chambarchas bog‘lig.

Najmiddin Kubroning fikriga ko‘ra, insonning o0‘zi ham o0°‘ziga
xos kichik olam («olami sug‘ro») bo‘lib, unda butun olamning
(«olami kubro») barcha xususiyatlari 0‘z aksini topadi. Olamni
yaxlit, to‘la tasavvur gilmog uchun, ya’ni «olami kubro»ning
turli-tuman xususiyatlari hagida anig ma’lumotga ega bo‘lmoq
uchun nafaqgat ilohiy olam, balki inson olamining ham sir-u
sifatlarini bilmoq darkor. Kubroning e’tirof etishicha, insonning
eng muhim xususiyatlaridan biri — agar u tinimsiz izlansa,
ilohiy olamning ham, inson olamining ham sir-u sifatlarini
bilib oladi.

Olamning birligini bilishda, eng awalo, olami kabir, ya’ni
ilohiy olamning sir-u asrorini bilib olish lozim. Kubroning
ta’kidlashicha, ilohiy sifatlar osmon-u falakning turli qatlam-
larida joylashgan. llohiy sifatlarni inson kamolot pillapoyalaridan
ko‘tarilib, asta-sekin egallaydi. Lekin bunday murakkab yo‘lni
bosib o‘tish uchun har ganday shogirdga pir-u komil, hagiqgiy
ustoz rahmonlik qilishi zarur. Chunki Olloh vasli tomon inti-
layotgan shogird bosib o‘tishi uchun zarur bo‘lgan murakkab
yo‘lda, ya’ni zikr-u xilvat, murogaba va mushohada chog‘ida
uning boshida turli xayollar charx urib, qalbini har xil his-
tuyg‘ular gamrab olishi mumkin. Ana shunday paytda, unga
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pir-u murshid rahnamolik gilmasa, murid shaytoniy yo'lga kirib
ketishi hech gap emasl

Inson olami ilohiy olam bilan bevosita bog'liq bo'lganligi
uchun inson olamining o‘ziga xos xususiyatlarini bilmasdan turib,
ilohiy olam hagidagi garashlarini to‘la deb bo'lmaydi. Afsuski,
inson ilohiy olam sirlarini ko'zi bilan ko‘ra olmaydi, qulog‘i
bilan eshita olmaydi, balki ruhiyatida, kayfiyatida bo‘ladigan
o'zgarishlarni o‘ta hushyorlik bilan aql-farosat yordamida tahlil
gilish orgali erishadi. Shuning uchun Najmiddin Kubro ilohiy
olamni bilishda intuitiv tafakkur muhim ahamiyatga ega ekan-
ligini har tomonlama isbotlashga harakat qildi.

Najmiddin Kubro o°‘zi yaratgan «latoif» nazariyasiga asos-
lanib, inson ruhiy holatida bo'ladigan o'zgarishlar, Xxususan,
turli his-tuyg‘ular, kechinmalar, xayajonlaming vujudga kelishi
va ularning o'zaro almashib turishi, turli shakllar va ranglarda
namoyon bo'lishini tushuntirib berdi. Uning fikricha, inson ruhiy
holatida bo'ladigan o'zgarishlar turli shakllarda, chunonchi:
nuqgta, dog‘, doira, shuningdek, turli ranglarda namoyon bo'ladi.
Har bir shakl, har bir rangda ma’lum ma’no yashiringan
bo'ladi. Xususan, doira — falakning aylanib turishini ifodalasa,
dog* — dunyo timsolidir, nuqta esa vahdatdir. Doira 0z o‘qi
atroflda aylanib turgani uchun nuqgta tomon uzluksiz intiladi.
Shuning uchun ham nuqgta mohiyatini anglash orgali inson
ilohiy olam mohiyatini idrok etadi.

Doira, dog‘ va nuqta holatlarining o°‘zgarib turishi, turli
ranglaming almashinib turishi, inson ruhiy holatini ifodalaydi.
Najmiddin Kubroning ishontirishicha, oq, sarigq, zangori, yashil,
ko‘k, qizil, gora ranglar inson ruhiy kamoloti darajasini ifo-

dalaydi. Xususan, oq rang — islomni, sarigq rang — imonni,
zangori rang — ehsonni, yashil rang — ishonchni, ko‘k rang
— to'lig ishonchni, qizil rang — irfonni, gora rang — haya-

jonni (hayratni) anglatadi. Mutafakkiming inson ruhiy qiyofa-
sida bo'ladigan o'zgarishlar darajasini turli ranglarda giyoslashi,
o‘rta asr musulmon falsafasining buyuk yutuglaridan biri edi.

Najmiddin Kubroning tushuntirishicha, inson Xudo vasliga
yetmog‘i uchun nafagat ruhan pok, balki ma’naviy yetuk ham

1 Kornilov N. Najmiddin Kubro. Toshkent, 1995, 20—21-betlar.
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bo‘lmog‘i zarur. Buning uchun esa har bir murid, har bir
I solik quyidagi o‘n axlogiy talabni bajarmog‘i darkor:

— tavba — har bir gilingan kichik xato yoki gunoh uchun
darhol Xudodan kechirim so‘rash, pushaymon qilish;

— zuhd — (taqvo, parhez) tavba gilgan kishining haromdan
hazar qilishi, Ollohdan qo‘rgib, man etilgan ishlami gilmasligi;

— tavakkul — kundalik amaliy faoliyatda yolg‘iz Ollohga
suyanish, o‘z ixtiyorini Xudoga topshirish;

— ganoat — ozga rozi bo‘lib, ko‘pdan voz Kkechish,
(ta’magirlikning aksi);

— uzlat — boshqalardan ajralib, yakka o‘tirish;

— tavajjuh — butun vujud bilan Xudoga sig‘inmoq, yarat-
ganga yuzlanib, undan madad so‘rash. Ollohga qalbdan intilish;

— sabr — boshga tushgan og‘ir ahvoldan nolimaslik, turli
azob-uqubatlarga chidash (chidamlilik darajasi);

— murogaba — Tangri borlig'ining dengiziga sho‘ng‘ib, ilohiy
olamni kuzatmoq, ilohiy olamga fikran — xayolan sayr gilmoq;
— zikr — dilda ham, tilda ham Xudoni yod aylamoq;

—rizo — Tangri irodasiga qarshilik ko‘rsatmasdan, taqdir
hukmiga bo'ysunishl

Najmiddin Kubroning fikriga muvofig, inson ruhiy-ma’naviy
kamolotiga erishuvining eng muhim shartlaridan biri — umrni
zoya ketkazmaslik, behuda ishlarga sarf gilmaslikdir. Mutafak-
kirning yozishiga garaganda2 inson umri juda tez o‘tib ketadi-
gan, tarix uchun arzimas bir fursatdir. Shuning uchun ham,
o‘lim va oxiratdan ko‘ra yaqinroq, orzudan Kko‘ra uzoqgroq,
xotiijamlikdan ko‘ra go‘zalrog narsa yo‘q. Inson ma’naviy giyo-
fasini bezab turadigan eng muhim bezak —tavoze, eng xunugi
— baxillikdir. Yaxshi xulg yaxshilik ustiga yaxshilik olib kelsa,
hasadgo‘ylik yomonlik ustida yomonlik go‘shadi. Doimiy sa’y-
harakatda bo‘lgan kishi hamisha zafarlarga erishaversa, logayd,
dangasa esa muvaffaqiyatsizliklarga giriftor bo‘laveradi. Kubroning
ta’kidlashicha, insonning ma’naviy yetukligi o0‘z nafsini tiya bilish

1 Inson axlogiy giyofasining o‘nta yirik mezonlari Najmiddin Kubroning «Tari-

gatlar risolasi» («Risolatut-turug») va «O0‘nta usul» («An-usul al-ashara») nomli

asarlarida bayon etilgan.
2 Najmiddin Kubro. Fuqarolar haqida risola. Tafakkur, 1995, Ne3—4, 67—69-

betlar.
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bilan ham o‘lchanadi. 0 ‘zini o‘zi tarbiyalay olgan va turli shah-
vatlardan o°‘zini tiya olgan kishi eng qudratli insondir.

Najmiddin Kubroning yuqorida biz eslatib o‘tgan fikr-mulo-
hazalari X1l asr musulmon falsafasi, xususan, inson to‘g‘risidagi
falsafiy fikrlar taragqqiyotiga sezilarli ta’sir o'tkazdi. Bunday ho-
latni XIIlI asr boshlarida faoliyat ko‘rsatgan Aziziddin Nasafiy
ijodida ham yaqqol ko'rishimiz mumkin.

Aziziddin Nasafiyning to‘g‘ilgan va vafot etgan yillari ma’lum
emas. Dastlabki savodini Nasafda (hozirgi Qarshi shahrida)
chigargan. Buxoro madrasalaridan birida tahsil ko‘rgan. Uning
ustozi Sa’diddin Hamaviy Kubroning talantli shogirdlaridan biri
edi. Aziziddin Nasafiyning inson to‘g‘risidagi garashlari «Kash-
ful haqoyig» («Hagiqgatlarning ochilishi»), «Zubdatul hagoyig»
(«Hagigatlar gaymog‘i»), «Magsadi aqgso» («Oxirgi magsad»),
«Insoni komil» («Barkamol inson»), Manozil assoirin» («Sayr
etuvchilarning manzillari»), «Usui va furu’» («Asos va shohlar»),
«Bayon at-tanzil» («Nuzul bayoni»), «Mabda’ va maod» («Chi-
gish va qaytish joylari») kabi asarlarida bayon etilgan.

Aziziddin Nasafiyning fikriga muvofigl olam ikki asosiy
bo‘lakning: olami g‘ayb (yashirin olam) va olami shuhud
(ko‘rinadigan olam)ning yig‘indisidan iborat. Bu ikki bo‘lak yaxlit
bir butun olamni tashkil etadi. Butun olamning o‘zi ulug‘ olam
(olami kubro) bo‘lsa, insonning o°‘zi kichik olamdir (insoni kubro).
Ulug® olamda mavjud bo‘lgan barcha xususiyatlar inson olamida
0‘z aksini topadi. Ulug® olamning turli xususiyatlari, xossalarini
bilmog uchun inson olamini har tomonlama anglamoq darkor.

Ulug® olamning ham, inson olamining ham asosini yagona
javohir tashkil etadi. Shuning uchun ulug® olamning ham, inson
olamining ham ibtidosi ko‘zga ko‘rinmas, yashiringan o‘sha javo-
hirga borib tagaladi. Inson olamida bo‘ladigan har qanday
o‘zgarishlar dastlabki urug‘da mavjud bo‘adi. Ulug® olam bilan
kichik olamda (inson olami) bo‘ladigan barcha o‘zgarishlar dast-
labki urug® bilan bogig. Kichik olam ham, ulug‘ olam ham o‘sha
yagona urug'dan targalgan va ulug‘ olamda bo‘ladigan o‘zgarishlar
inson olamida bo‘ladigan o‘zgarishlar bilan bog'liq bo‘ladi.

1 Aziziddin Nasafiy. Zubdat ul-hagoyig — haqgiqatlar gaymog‘i. Najmiddin
Kornilov tarjimasi. Toshkent, 1996.
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Nasaflik mutafakkir borlig (vujud) hagida fikr yuritib, bir
butun yaxlit borligni ikkiga bo‘ladi. Birinchisi — vujudi gadim,
azaliy wvujud, ikkinchisi — vujudi hodis. Vujudi gadimni hech
kirn yaratmagan, u abadiy azaldan mavjud. Uning boshlanishi
ham, oxiri ham yo‘g. Vujudi hodis (ya’ni dunyo)ning boshlan-
ishi ham, oxiri ham mavjud. Vujudi hodis o‘tkinchi, foniy.
Azaliy va abadiy vujudni Nasafiy Xudo, o‘tkinchi foniy vujudni
olam deb ataydi. Olam bilan Xudo orasidagi o‘zaro alogador-
likni tahlil gilib, Xudo olam emas va olam Xudo emas. Xudo
— olamning yaratuvchisi (Hallohi), degan xulosaga keladi. Xudo
olamni yaratish magsadida dastlab yagona javohimi vujudga Keltirdi.
Uning nomini nafsi avval (ruhiy) deb atadi. Tangri moddiy
(mulk) va ruhiy (malokut) olamni yaratish magsadida o‘sha
yagona javohirga nazar tashladi. Tangrining nazari tushishi bilan
javohir gaynab eriy boshladi va ko‘pirdi. Erib, ko‘pirib chiggan
ko‘pik giyomidan turli darajadagi ruhlami yaratgan bo‘lsa, golgan
quygasidan olamni yaratdi. Moddiy va ruhiy olam biri ikkinchisi
bilan bog‘lig. Biri ikkinchisiga ta’sir o‘tkazib turadi. Lekin moddiy,
ya’ni mulk olamining ham, ruhiy, ya’ni malokut olamining
ham o°‘ziga xos xususiyatlari mavjud. Jumladan, ruh hech qa-
chon bo‘laklarga bo‘linmaydi, ya’ni maydalanmaydi. Moddiy olam
esa maydalanadi.

Aziziddin Nasafiyning tushuntirishicha, inson tabiatida Xu-
doning ixtiyorisiz hech ganday o°‘zgarish sodir bo‘lmaydi. Odam-
lar va ularda mavjud bo‘lgan fazilatlar, xislatlar Xudoning karo-
mati bilan sodir bo‘lgan. Kishilar giyofasidagi jami o ‘zgarishlar
ruhlar darajasining in’ikosidir. Mabodo, insonda mavjud xislat-
lar, fazilatlar nisbiy bo‘lganda edi, unda har bir Kkishi o‘zi
istagan maqomga ko‘tarilardi. Birov avliyo, yoki ambiyo, yana
kimdir payg‘ambar yoki Rasul magomiga sazovor bo‘lardi.
Afsuski, inson bunday magomlarni o°zining sa’y-harakati, fi-
doyiligi bilan egallay olmaydi. Bunday magomlar fagat Olloh-
ning o‘zi lozim ko‘rgan kishilarga nasib etadi.

Insonning ruhiy olamida bo‘ladigan o‘zgarishlarda ham me’yor
borligiga e’tiborni garatgan. Nasafiy inson taqdiri azalni o‘zgartira
olmaydi, chunki inson ruhi awaldan mavjud bo‘ladi, deb hisob-
laydi. Ruhlar bu dunyoga keladilar, ammo ular o'z so‘zlarida,
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ishlarida o'zgarishsiz qoladilar. Chunki ular bajaradigan yumush-
larda awaldan belgilab berilgan me’yor bor. Ular belgilangan
me’yordan hech gachon oshib ketmaydilar. Bu shundan dalolat
beradiki, dunyoga kelgan har bir ruh muayyan chegaraga ega
bo‘ladi. Belgilangan magom bo'yicha jism, tana ichida harakat
giladi. Inson borlig'ida bo‘ladigan barcha o°‘zgarishlar Haqgning
irodasi va ilmi tufayli sodir bo‘ladi. Shunday ekan, inson ruhiy
olamida boMadigan o°‘zgarishlar ham ma’lum me’yor doirasidan
tashgarida ro‘y bermaydi.

Aziziddin Nasafiy falsafada eng kop tortishuvlarga sabab bo‘lgan
muammolardan biri — o‘limdan keyingi inson hayoti hagida fikr
yuritib, anbiyo va avliyolaming yetukligi, buyukligi tabiiy o‘limdan
awalroq sodir bo‘adi, deydi. Boshqalar tabiiy o‘limidan keyin
biladigan narsalami, ular tabiiy o‘limgacha biladilar. Anbiyo va
avliyolaiga o‘limdan keyin sodir bofladigan jarayonlar ma’lum
bo‘lib, ular «ilmul yaqgin» darajasidan «aynul yagin» darajasiga
o‘ta oladilar. Anbiyolar kamoloti ikki xil bo'ladi. Yoki fagat ruh-
ning o0°zi jismsiz dunyoviy ruh tomon ko‘tarilib boradi, yoki ham
ruh, ham jism biiga ko'tarilib ketadi. Avliyolar esa jismdan ajral-
gan ruh holatida dunyoviy ruh tomon parvoz qiladilar.

0 ‘Imasdan turib abadiy hayotga muyassar bo‘lish ulug® bir
ne’matdir. Odamlar buni bilmaydilar, agar bilganlarida ular
o‘limdan awal abadiy yashashga, ya’ni abadiy hayotga erishish
maqgomini qgo‘lga kiritish uchun tun-u kun harakat qilardilar.
Shayx yoki murshid darajasiga ko‘tarilish uchun, birinchidan —
har bir kishi o‘ziga mansub bo'lgan tarigat yo'lini, ikkinchidan —
jazba (ishqg), uchinchidan — uruj (ko‘tarilish)ni bilmog‘i zarur.
Shogird yoki sulukka xos narsa — harakat, intilishdir. Jazbaga
x0s narsa — tortilish, zavg-u shavqdir, ko'tarilish (uruj)ga xos
narsa — karam va saxovatdir.

0 ‘Imasdan turib abadiy hayotga erishish uchun inson ruhan
pok, jismonan salomat bo‘lmog‘, o‘limdan so'ng yuz beradi-
gan holatlarni tirikligida paygab olmog‘i, do‘zaxni ham, jan-
natni ham ko‘rib, jahannam va behishtdagi kishilar ahvolini
kuzatib turmog'i, toki u «ilmul yagin» martabasidan «aynul
yagin» martabasiga o‘tib, ko‘rgan-kechirganlarining mohiyatini
anglab yetmog‘i zarur.
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Aziziddin Nasafiy inson jismi bilan ruhi orasidagi o°‘zaro
alogadorlik, bog‘lanish mavjud ekanligini tushuntirishga harakat
giladi. Uning fikriga asosan, inson jismi ruhi bilan o‘zaro bog‘liqg,
yaxlitdir. Shuning uchun ham inson kamolotining darajalari turli-
cha bo‘lganidek, inson ruhi kamolotining darajalari ham turlicha
bo'ladi. Har bir darajaning o‘ziga mansub nomlari bo‘ladi. Shu-
ning uchun inson jismi ruhga muvofig va ruh ham, 0‘z nav-
batida, jismga mos bo‘ladi. Moddiy olam ruhiy olamsiz, ruhiy
olam moddiy olamsiz mavjud bo'lmaydi.

Moddiy olam (mulk olami) hisoblangan inson va uning
ruhiy olami (malakut olam) o‘zaro sut bilan gaymoq kabi biri
ikkinchisi bilan birga bo'ladi. Ular go‘yo g‘olib va mag'lub
daraja bo‘lib, bunda ruh —g‘olib, moddiylik esa mag‘lub hisobla-
nadi. Lekin moddiy olam bilan ruhiy olamning javohiri bit-
tadan ortig emas. Ushbu javohir xossasidan oliyroq tabiat yo‘q.
Shuning uchun ham olamda bo'ladigan barcha o‘zgarishlar
moddiy va ruhiy olam doirasida bo‘ladi. Ushbu doira chegarasi-
dan narida sodir bo‘ladigan o‘zgarish yo‘g, inson jismi ham,
ruhi ham biiga rivojlanadi va barkamollikka erishguncha kamolot
zinapoyalaridan ko‘tarilib boraveradi. Ushbu jarayonda ma’lum
darajalarni egallaydi, uning zuvalasi gancha ko‘p pishirilsa,
tarbiyalansa, ular bisotida yashirinib yotgan yangi-yangi fazilat-
lar, xislatlar ko‘rina boshlaydi. Bu jarayon nihoyasiga yetguncha
davom etadi. Keyin esa yana nugson tomon qaytish yuz beradi.

Inson jismi va ruhida bo‘ladigan o‘zgarishlaming manbai nima?
Inson jismi va ruhi nimadan paydo bo'lgan? degan savollarga
javob berib, nasaflik faylasuf e’tirof etadiki, olamning asosini
tashkil etgan modda: tuproq, suv, havo va olovdan iborat.
Ushbu to‘rt unsuming har biri alohida shaklga (suratga) va
ma’noga ega. Ana shu to‘rt unsuming aralashuvidan inson jismi
va uning turli a’zolari vujudga kelgan. Shubhasiz, inson mijozi
ham, ta’hi ham o'sha unsurlaming aralashuvidan hosil bo‘lgan,
deb tushuntiradi.

To‘rt unsumi aralashtirganda ulaming shakllari (suratlarijj
go‘shilib ketadi. Bunday go‘shilish, aralashish tufayli hosil bo‘lgan
yangi a’zoni jism, deb aytadilar. Jismlami vujudga Kkeltiradigan
har bir unsuming o°‘ziga xos Xxususiyati, o0‘ziga xos tabiati bor.
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Jismning mohiyati va ma’nosi uni vujudga keltiigan unsurlar
bilan bog'lig bo‘ladi. Shunday bo‘lishiga garamasdan, jismlar uchun
rivojlanish yoki pasayish (nuzul) uning eng muhim xususiyat-
laridir. Jismdagi rivojlanish turli darajalarda sodir bo‘ladi va har
bir rivojlanish bosgichida yangicha nomga ega bo‘ladi. Jismni ruh-
dan ajratib bo‘lmaydi-, ruh hech qayerdan kelmaydi va hech
gayerga ketmaydi. Ruhning jismdan farq etadigan xususiyati —
undagi nurdir. Bu numi his-tuyg‘ular yordamida ko‘rib bo‘lmaydi.
Bodom danagida yoki sut tarkibidagi yog‘ni ko‘rib bo‘Imagandek,
numi ham his-tuyg‘u bilan ilg‘ab olish qiyin. Uni fagat qalb
ko‘zi bilan idrok etish mumkin. Olz navbatida, nur ruhiy olam-
ga mansub bo‘lgani uchun ham wuni ko‘rib bo‘lmaydi. Butun
olam o‘sha nur bilan to‘la bo‘ladi. U olamning joni bo‘lib,
barkamol etuvchi, harakatga keltiruvchi qudratdir.

Aziziddin Nasafiy fikriga muvofig, inson — hayvon turlari-
dan biridir. Ta’lim va tarbiya, o‘gish va takrorlash, taqvo, zikr
tufayli inson darajasiga ko‘tariladi. Hayot, bilim, iroda, quwat,
eshitish, ko‘rish, nutq irod etish kabi xususiyatlar hagigatdan
ham insondan tashgari mavjud emas. Bunday xususiyatlar,
gobiliyatlar inson jismida harakat gilganida haqiqiy mavjudlik
kasb etadi. Kamolot xuddi shunday mavjudlik bor joyda sodir
bo‘ladi. Daraxtning barcha xususiyatlaridan, rivojlanish daraja-
sidan mevasi gadrli bo'lganidek, mavjudotning mevasi — in-
sondir. Odamzot jonli mavjudot bo‘lganligi uchun ham, u
0°‘zining zaruriyati migdorida mehnat qilishi, oilasini xor qil-
may bogishi, kuchi yetguncha boshga kishilarga xizmat qilib,
hojat chigarishi lozim. Chunki ganoat va ozodlikdan yaxshiroq
narsa yo‘q. Kimki ganoat va zuhdni pesha gilgan bo‘lsa, u —
shohdir. Kimki ushbu xislatlarga ega bo‘lmasa, u — quldir.

Aziziddin Nasafiyning ta’kidlashicha, barkamol inson bo‘Imoq
uchun u, eng avvalo, o‘zini o°‘zi tanishi zarurdir. Inson qa-
chon o‘zini o‘zi tanisa, o‘shanda u yuksak axlogga erishadi.
0 ‘zini anglamagan kishi umuman hech narsani anglamaydi.
0 ‘zining avval—exirini bilib olgan odam boshgalarning avval—
oxirini, keyingi holatlarini bilib olishga qodir bo‘ladi. Uning
fikriga muvofig, barkamol inson odam deb nomlanuvchi tirik
mavjudotning gaymog'i, olamdagi barcha tirik maxluqotlarning
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eng buyugi, koinotning oliy mevasidir. Ta’kidlash joizki
«barkamol inson» («komil inson») tushunchasi musulmon fal-
safasida birinchilardan bo‘lib Muhyiddin Arabiy tomonidan il-
miy muomalaga Kiritilgan. Uning e’tirof etishicha, barkamol in-
son Muhammad Payg‘ambar timsolida o°‘z ifodasini topgan.
Aziziddin Nasafiyning fikriga ko‘ra, «Yaxshi so‘z, yaxshi fe’l,
yaxshi axlog va maorif»ni o0‘zida mujassamlashtirgan har ganday
kishini barkamol inson deyish mumkinl Barkamol inson uchun
xalgga naf keltirish, birovlarning mushkulini yengillashtirishdan
boshga muddao yo‘q. Barkamol insonning butun sa’y-harakati
halollikka, rostgo‘ylikka, ezgulikka garatilgan bo‘ladi. Odamlarni
bir-biriga mehribon bo‘lishga, bir-biriga ozor bermaslikka, bir-
birlariga hamdard bo‘lishga, bir-birlariga suyanishga chorlaydi.
Aziziddin Nasafiyning tushuntirishicha, barkamol inson
boshqgalardan g‘ayb olamidan keladigan barcha yaxshilig-u yomon-
liklami zukkolik ila bilib olish gobiliyati bilan ajralib turadi. Boshqa-
charoq aytganda, g‘ayb olamida mavjud bo‘ladigan barcha
o‘zgarishlar bunday kishilar qalbida boshgalardan avvalroq 0z
aksini topadi. Shunday ekan, olarndagi mavjudotlar orasida barkamol
insondan ulug‘rog, donorog narsa yo'q, chunki mavjudotning eng
pastidan eng a’losigacha bo‘lgan martabalar barkamol inson
martabalaridir, barkamol inson mavjudot xulosasi va gaymog'idir.
Aziziddin Nasafiy, barkamol inson deganda, insonlarning
eng mukammali, eng aglli, eng donosi, Xudo bilan odamlarni
bog‘lovchi, gayb sirlarini boshqalarga yetkazuvchi kishini tu-
shunadi. Bunday kishida ilohiy xislatlarning hammasi mujassam
bo‘ladi, o‘zining yuksak ma’naviyati bilan butun koinotni gam-
rab oladi. Bunday kishilar hamisha bedor va hamma narsadan
xabardor bo‘ladilar. Barkamol inson jamiyat ichida shakllanadi,
ya’ni azaldan martabasi aniglangan ruh emas, balki ma’naviy-
axlogiy poklanish jarayonida kamolotga erishadi. Barkamollikning
oliy belgisi — Haq yo‘lidan borib, xalgga foyda Kkeltirishdir.
Inson o°‘zining kundalik faoliyati bilan boshgalarga gancha foyda
keltirsa, yomonlarni to‘g‘ri yoMga boshlasa, Haqg yo‘lida lidoyilik

1 Qarang: Kornilov N. Tasawuf yoki komil inson axlogi. Birinchi kitob. Toshkenl,
1996, 147-bet.
2 Qarang: O'sha asar, 149-bct.
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gilsa, shunchalik yuksaklikka — barkamollikka ko'tariladi. Af-
suski, barkamol inson o‘zining kamoloti va ulug‘ligi bilan ba’zi
masalalami yechishga ojizlik, zaiflik giladi. Boshgacha aytgani-
mizda, barkamol inson o‘zining xokisorligi, nomurodligi,
murosasizligi bilan boshgalardan ajralib turadi. Ilm, odob-axloq
jihatdan qudratli bo‘lgan kishi, o‘zi istagan barcha orzu-umid-
larini ro‘yobga chigara olmaydi. Yaxshilik —ezgulikni garor top-
tirishga kuch-qudrati yetmaganligi uchun ham bunday Kkishi
zaifdir, ojizdir. Nasaflik mutafakkir barkamol insonning ojizligi
ham, bunday kishilarning fagirona kun Kkechirishlarining siri
ham ana shunda, deb ta’kidlaydi.

Shunday qilib, Aziziddin Nasafiy inson buyuk zot ekanligini
har tomonlama isbotladi. Inson, koinot, Olloh o‘zaro aloqa-
dor, bir-biriga ta’sir o'tkazib turadi, degan xulosaga keldi. Xuddi
shuning uchun ham Aziziddin Nasafiyni musulmon falsafasida
barkamol inson to‘g‘risidagi ta’limotning mashhur nazariyot-
chisi deyish mumkin. 0 ‘z navbatida, Aziziddin Nasafiy kub-
raviyani o‘rta asr musulmon falsafasida inson ruhiy-ma’naviy
kamoloti to‘g‘risidagi vyirik, yaxlit ta’limot darajasiga ko‘tardi,
desak mubolag'a bo‘Imaydi.

e) Yassaviyada Inson ta’rifi

X asr o'rtalarida Xurosonda tasawuf rivojlana boshladi. Poytaxt
Marv yirik madaniy-ma’rifiy markazga aylandi. Xuroson tasav-
vuf maktabining yirik namoyandalari Abdulla Ansoriy (1006—
1089-y.), Ahmad Jom (vafoti 1141-y.) va Yusuf Hamadoniy
(1048-1140-y.)lar edil

Tasawuf falsafasining asoschilaridan biri Yusuf Hamadoniy
Eronning Hamadon shahri yaginidagi Buzanjirda qishlog'ida
tug‘ildi. Bag'doddagi mashhur Nizomiya madrasasida tahsil ko‘rdi.
0 ‘sha davming atogli olimlaridan biri Abdu Is’hoq Sheroziydan
sabog oldi. Figh, mantiq, hadis ilmlarini qunt bilan egalladi.
Isfaxon, Balx, Hirot, Marv, Buxoro va Samargand shaharlarini
kezib, odamlardan hadis to‘pladi.

1 Qarang: Shayx Najmiddin Kubro. Magolalar to‘plami. Mas’ul muharrir Erkin
Yusupov. Toshkent, 1995, 57-bet.
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Yusuf Hamadoniy Bag‘dodda yashagan va o‘gigan kezlarida
mashhur mutasawuf donishmand Abdul Qodir Javloniy asos
solgan tasawufning dastlabki suluklaridan biri — «qodiriya» bilan
tanishdi. Dunyogarashida tasawuf falsafasiga mehr uyg‘ondi. Uning
fikriga ko‘ra, o‘zining butun fikr-u zikrini Xudoga bag‘ishlagan,
uning vasliga yetish yo‘lini izlagan kishini tasawuf ahli deyish
mumkin. Xudo vasliga yetmoq uchun poklik, halollik, to‘g-rilik,
mehr-ogibat, mehnatsevarlik, vatanparvarlik, insof va diyonatga
chagirdi. Shogirdlarini zulm va istibdodga qarshi kurash, haggo‘ylik
va xudojo‘ylik g‘oyalariga sadogat ruhida tarbiyaladi. Fagirona hayot
kechirib, umr bo‘yi dehqgonchilik va kosiblik bilan shug‘ullandi.

Yusuf Hamadoniyning fikriga binoan, kishining har bir so‘zida
ong, agl-idrok sezilib turmog‘i, har bir gadamida diqqgat-e’tibor
bo‘lmog‘i zarur. Inson hamisha o‘z vatani ishqi bilan yashamog’i
darkor. Vatanni e’zozlaydigan insonda milhy g‘urur baland bo‘ladi.
Bunday kishi boshgalarga hamisha yaxshi ko‘z bilan bogadi,
insonparvarlikni gadrlaydi. Odamlarni hamisha yaxshilik tomon
chorlaydi. Aynigsa, yoshlarni halol bilan haromning, uvol bilan
savobning fargiga borishga undaydi. Harom bilan halolning far-
giga yetadigan Kkishigina, uning fikriga ko‘ra, boshgalarning,
jamiyatning gadriga yetadi.

Yusuf Hamadoniy Muhammad Payg‘ambaming birinchi xali-
fasi bo'Imish Abu Bakr asos solgan «xufiya zikr» (yashirin,
ovoz chigarmasdan ijro etiladigan zikr)ni har tomonlama rivoj-
lantirdi. 0 ‘z zamonasining buyuk kishisi darajasiga ko‘tarildi. Xuddi
shuning uchun ham, «o0‘z asrining qutbi» (Qutb ul-asr») nomini
oldi. Shuningdek, Sharg falsafasida «Shoh Hamadoniy» nomi
bilan mashhur bo'ldi.

Yusuf Hamadoniy umrining ko‘p gismini Buxoro madrasa-
larida o'tkazdi. Yuzlab shogirdlarga saboq berdi. Hasan Andoqiy,
Abdullo Barogiy, Ahmad Yassaviy va Abduxoliq G'ijduvoniylar
alohida talant egalari bo‘lib, uning ta’limotini yanada rivojlantir-
dilar.

Yusuf Hamadoniyning talantli shogirdlaridan biri Ahmad
Yassaviy (1041-yilda tug‘ilgan) edil Ahmad Yassaviy Mova-

1 Yassaviy merosini har tomonlama o‘rganishda turkiyalik olimlar Mertol
Tulum, Mehmet Tulum, Kamol Erarslon, mojor olimi Andraj Bodrakligeti,
0‘zbek olimi Ergash Fozilovlarning xizmatlari tahsinga sazovordir.
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rounnahrda keng targalgan tasavvuf tarigatlaridan yassaviyaga asos
soldi. Rivoyatlarga qaraganda, u 125 vyil, boshga birida
ta’kidlanishicha, 133 vyil umr ko‘rgan. Oltmish uch yoshga
yetgach, yer ostida hujra gazdirib, chillaga kirgan. Qolgan umrini
toat-ibodat, zikr-u sano o‘gish, ijod qilish bilan o°‘tkazgan.
Dastlabki saboqni turkistonlik ustozi Shayx Arslonbobodan,
Buxoroga kelgach, Yusuf Hamadoniydan oldi.

Ahmad Yassaviy Yusuf Hamadoniy vafotidan so‘ng Buxoro
madrasalarida ustozlik qildi. Madrasa toliblariga Kalomulloh, Hadisi
Sharifdan dars berdi. Yetuk olim, ya’ni shayxul islom darajasiga
ko‘tarilgach, ona vatani Turkistonga gqaytdi. O ‘tror yaqginidagi
Yassida qo‘nim topdi va islom madaniyatini targ‘ibot va tash-
vigot gila boshladi.

Ahmad Yassaviy Buxoroda o‘gigan va yashagan vyillarida tasav-
vufning tarigatlaridan biri malomatiya qoidalari bilan tanishdi. IX
asrda vujudga kelgan malomatiya tarigati Nishopur tasavvuf makta-
biga mansub edi. Malomatiya maktabi namoyandalari inson o‘zini
0‘zi har ganday axlogsizliklardan poklashga qodir, degan g‘oyani
olga suradilar. Ularning fikriga asosan, insonning o‘zini 0°‘zi pok-
lash jarayoni o‘ta pinhona, xufyona olib borilishi zarur edi.

Malomatiya tarigati talablariga ko‘ra, inson o°‘zini o‘zi har
tomonlama tergab turishi, vagti-vaqti bilan taftish qilishi, 0z
kundalik faoliyatidagi nugsonlar, qusurlarni tahlil qilishi orqali
asta-sekin barkamollikka ko‘tariladi. Yomon qiliglardan tezroq
qutulishi, yaxshi fazilatlar, xislatlarni o‘zida pinhona saglashi
malomatiya tarigatining eng muhim talablaridan biri edi. Inson
0°‘zidagi nugsonlarni o‘zi bartaraf etishi uchun kuchli iroda,
matonatga ega bo‘lishi talab etilardi. Ahmad Yassaviy oz ijodi-
ning dastlabki yillarida malomatiya tarigatining yirik namoyanda-
si darajasiga ko‘tarildi. Malomatiya axlogiy talablari asosida fikr-
mulohaza yuritib, insonni hamisha o°ziga o0‘zi tangidiy ko‘z bilan
garashga da’vat etadi. Qilgan gunohlariga igror bo‘lishga chagira-
di. Tavba qilish, gunohlarni tan olish — poklanish alomatidir.
Gunohkorlik fagat aybga va aybdorlikka iqror bo‘lish degani
emas, eng muhimi, inson o0°‘zi aybining mohiyatini ilg‘ab oli-
shi, tushunib yetishidan iboratdirl

1 Ahmad Yassaviy. Hikmatlar. Toshkent, 1991, 99—101, 104—165-betlar.
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Ahmad Yassaviy falsafasi teotsentrik xususiyatga ega edi. Uning
fikriga muvofiq, Xudo — oliy hagigat. Xudoning barcha fazilatlari,
xislatlari go‘zal, maftunkor, kundalik faoliyatida adolat hukmronlik
giladi. Barcha o‘rta asr faylasuflaridek, Ahmad Yassaviyning ham
digqgat-e’tibori Xudoni har tomonlama ulug‘lashga, uning ishqi,
uning muhabbati bilan yashashga qaratilgan. U oshiglarga ilohiy
ishq sirlarini tushuntirmoqchi bo‘ladi. Muhabbat dardiga chalingan
har bir oshig, awalo, hagigatning mohiyatini bilmog‘i darkor.
Hagigatning ma’nosiga esa fagat imon-e’tiqodli Kishi yetadi.

Xudo ishgi insondan favqulodda ko‘ngli pok va turli moddiy
ehtiyojlardan uzogroq turishni, insonning o‘ziga o‘zi murosali
bo‘lishni tagazo etadi. Ishq, muhabbat yo'lida, hatto o‘zini
qurbon qilishga ham tayyor bo‘lishga chagiradi. Bir ibora bilan
aytganda, Xudo vasliga yetishni orzu gilgan kishi ruhiy-ma’naviy
pok bo‘lmog‘i zarur. Yassaviyning fikriga ko‘ra, turli jafolar
chekib, oshiglikka yetishish inson ongi va faoliyatidan avomlik-
g‘ofillikni haydaydi, johillikka yo‘l bermaydi, glaflatdan olib
gochadi, faollik uchun imkon yaratadi. Bundan keyin o‘z atrof-
ida sodir bo‘layotgan voqgealarga befarq garay olmaydil

Yassaviyning fikriga muvofig, butun tirik mavjudot to‘rtta
kichik unsurlardan: suv, havo, olov va tuprogdan tashkil top-
gan. Insondagi barcha ijobiy fazilatlar va salbiy giliglar, odatlar
ham o‘sha to‘rtta unsur