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КИРИШ

Узбекистан давлат мустакдгишгига эришгач, барча 
ижтимоий фанлар каби фалсафа фанининг \ам муам- 
моларига муносабат узгарди. 70 йилдан ортик, вак̂ т да­
вом этган совет тузуми шароитида му\им, мураккаб 
фалсафий муаммолар устида эркин фикрлашга, минг- 
лаб йиллар давомида шаклланган ва ривожланган фал­
сафий мерос ва кддриятлар холисона урганилишига 
йул куйилмади. Марксизм гоялари фалсафа тараккиё- 
тининг энг олий боск,ичи, унинг пайдо булиши эса 
фан со^асидаги революция деб царалиб келинди. Якка 
мафкура, туррун дунёкдрашни таргиб цилиб, син- 
фийлик ва партиявийлик принципларини узининг асо- 
сий мезони килиб олган, тоталитар сиёсий тузумга 
хизмат килиб келган марксча фалсафа жамият тарак,- 
к,иёти талабларига зид булиб, кишиларнинг тафаккур 
сало^ияти к,отиб колган акддалар доирасида чекланиб, 
чегараланиб крлишига олиб келди. Мустак.ил илмий, 
ижодий тадк,ик;отлар урнини акдцапарастлик, тотали­
тар тузум сиёсатини, авторитар рояларни таргиб этиш 
эгаллади. Натижада асрлар давомида инсон ак,лий са- 
ло^иятининг юксак чуккиси сифатида к,араб келинган 
фалсафанинг жамият тарак^иёти, инсон билимлари, 
маънавияти юксалишидаги урни, а^амияти торайиб 
кода и.

Мустак,ил таракдиётимиз яратган шароитлар, эх,- 
тиёжлар ва имкониятлар фалсафага умуминсоний кдд- 
рият сифатида ёндашиш, жамият тарихида шаклланган 
барча фалсафий таълимотларни бир-бири билан узвий 
Фогланган маънавий жараён сифатида кдраш, Шар к, 
фалсафаси, жумладан, У рта Осиё халкдари ижтимоий- 
фалсафий фикр тарихи ва анъаналарини чукур ёритиш, 
халцимизнинг хозирги кундаги мустацил тарак;к;иёти, 
истик,боли билан боглик, булган назарий, амалий муам- 
моларини холисона урганиш ва умумлаштириш зару- 
риятини юзага келтирди.

Фалсафий мерос ва кддриятларни урганишда мил- 
лий, минтак;авий маадудлик ва калондиморликка бери-
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лиш илмий, маънавий заифликнинг белгисидир. Барча 
фалсафий таълимотлар оламни билиш, фан ва амалиёт 
ютукдарини илмий умумлаштиришнинг бир-бири би­
лан бокланган турли йуллари ва усулларидир. Табиат, 
жамият, инсон ва унинг маънавияти та\лили тарихида 
уларнинг узига хос урни ва а^амияти бор. Шу сабабли 
материализм ва идеализмни бир-бирига кдрама-к.арши 
куйиш, уларни прогрессив ва реакцион синфларнинг 
мафкураси, дунёкдраши сифатида таърифлаб, бирини 
ижобий, иккинчисйни салбий деб бахрлаш илмий та- 
факкур мезонларига зиддир. Фалсафа конкрет тарихий 
даврларда, шароитларда турли даражада ривожланган 
яхлит фан ^исобланади. Фалсафа инсон билимлари- 
нинг оддий йигиндиси эмас, балки уларни акдий 
умумлаштириш асосида шаклланган хулосалар тизими- 
дир. Инсон фалсафий тафаккур оркдли уз мох.иятини, 
борликдаги урнини англайди, авлодлар крлдирган ме- 
рос, узининг, уз даврининг амалий, илмий ютукдари- 
ни фалсафий умумлаштириб оламни бир-бири билан 
богланган, тарак,к,иётда булган жараён сифатида анг­
лайди, истик^бол режаларини белгилайди. Фалсафа та­
факкур маданияти, инсоният ижтимоий, ицтисодий, 
сиёсий, маънавий таракдиёти тарихининг умумлашган 
ифодасидир. Узбекистон Президенти Ислом Каримов 
курсатиб утганидек «узликни англаш тарихни билиш- 
дан бошланади».1

Инсон маънавий камол топиб, жамият, фан ва тех­
ника ривожланиб боргани сари фалсафий умумлашма- 
ларга булган э\тиёж ^ам кенгаяди, чукурлашади. Бу 
эса фалсафага янгича, ижодий ёндашиш заруриятини 
келтириб чикдради.

Фалсафага янгича ёндашиш — инсон иятнинг к^п 
асрлик тарихий таракдиёти жараёнида шаклланган, 
инсон акди-заковатининг етук ма^сули булган фалса­
фий мерос ва кддриятларни чукур, холисона урганиш, 
уларни давримизнинг долзарб муаммолари билан бог- 
лаб ривожлантириш, мустак,ил Узбекистон тадрижий 
таракдиётининг ижтимоий, сиёсий, ик^исодий, маъна­
вий муаммоларини яхлит тахдил кдииш, кишиларнинг 
янги дунёкдрашини шакллантиришдир.

Янги фалсафа, биринчидан, барча фалсафий таъли- 
мотларни уз ичига олиб Урганиши; иккинчидан, турли

1 Ислом Каримов. Тарихий хотирасиз келажак йук̂ . Т., «Шарк,» нашрист- 
матбаа концерни Бош тахририяти, 1998, 5-бет.
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хил дунёкдрашлар ва фикрлар хилма-хиллигига, хур- 
фикрлиликка асосланиши; учинчидан, миллий замин- 
га, умуминсоний кдцриятларга таяниши; туртинчидан, 
мустакдллик муаммолари тадлилини узининг бош мак,- 
сади деб билиши, синфийлик ва партиявийликни \ам- 
да акддапарастликни бутунлай рад этиши билан аввал 
амалда булган марксча фалсафадан тубдан фарк к,или- 
ши лозим.

Янги фалсафа инсоният тарихий таракдиёти даво­
мида яратилган маънавий маданиятнинг узвий тарки- 
бий кисми, инсоннинг узига ва борлиада булган муно- 
сабати ^акдцаги кдрашларининг бир бутун тизими бул- 
m o f h , инсон камолотига ва бутун жамиятнинг ижти- 
моий, маънавий юксалишига хизмат кдимоги зарур.

Х,ар бир даврнинг маънавий камолоти даражаси 
унинг фалсафий гоялари тизимида узининг аник, ифо- 
дасини топган ва топмокда.

Фалсафий кдцриятлар давлатлар, халкдар ва мил- 
латлар уртасидаги узаро дустлик, ^амкорлик, \амжи- 
\атлик, бирлик ва тотувликни таъминлашга, комил 
инсон шахсини тарбиялашга, мустакдлликни янада 
муста\камлашга, ёшларимизда янгича, эркин, ижодий 
тафаккур салохияти шаклланишига, фан ва маданият 
таракдиётига илмий методологик замин б^лмоги ке- 
рак. Бу вазифаларни у минглаб йиллар давомида ша­
клланган, миллий, худудий, диний чегаралар билан 
чекланмаган, ^аёт синовларидан муваффак,иятли утиб 
сайкдлланган умуминсоний фалсафий кдцриятларга 
таяниб бажариши мумкин.

Фалсафанинг юкррида баён кдгсинган мо^ияти ва 
а^амиятидан келиб чикдан \олда ушбу укув куллан ма­
ем Олий укув юртлари талабалари учун ёзилди.

Укув кулланмаси фалсафага янгича ёндашиш бора- 
сида куйилаётган илк кддамлардандир.

Фалсафа совет тоталитар тузуми даврида энг кучли 
деформацияга учраган фанлардан биридир. Шу сабаб- 
ли унинг муаммоларига янгича ёндашиш \ам умумин­
соний фалсафий мерос ва кдцриятларни холисона ур- 
ганиш асосида аста-секин амалга ошади. Бундан кей- 
ин тайёрланадиган \ар бир дарслик, укув кулланмаси 
ушбу муаммони к,адамба-к,адам тугри \ал этиб боришга 
имкон беради, деб умид кдтамиз. Фалсафа муаммола- 
рини \ал этишда вак,тинчалик э^тирос ва ^иссиётларга 
берилмай, сабр-ток,ат, ак,л-заковат билан бамасла^ат, 
холисона йул тутмок, керак. Фалсафани сиёсатга мос-
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лаштиргандан кура сиёсатни илмий фалсафий кад­
ри ятлар билан кенгрок, боглаш жамият ва инсон тафак- 
кури таракдиёти учун фойдали булади. Фалсафани тор 
синфий, сиёсий мак;садларни, авторитар рояларни ок,- 
лаш ва асослаш куролига айлантириш \еч к,ачон ижо- 
бий натижа бермаган, бермайди ^ам.

К^лланманинг нашр этилиши, унда уртага куйил- 
ган мавзулар му^окама кдлиниши Олий Укув юртлари- 
да фалсафа фанининг у^итишнинг яна хам такомил- 
лашган режаларини тузишга имкон беради.

Ушбу укув кулланмасини яратишда Тошкент Дав- 
лат университета гуманитар факультетлари фалсафа 
кафедраси аъзолари, Республика Фанлар академияси 
Фалсафа ва ^укук; института ходимлари ва боища 
О л и й  Укув юртларида ишлайдиган олимлар иштирок 
этдилар.

Укув кулланмаси буйича уз фикр ва муло^азаларини 
билдирган \амкасб дустларга бе\ад миннатдорчилик 
билдирамиз. фалсафа буйича давримиз талабларига мос 
келадиган янги дарсликлар ва укув к^лланмалари яра- 
тиш \аммамизнинг бурчимиздир. Фалсафа умумин- 
соний кдцрият сифатида ёшларнинг янги дунёк;араши 
шаклланишида, илмий, ижодий тафаккур сало^ияти 
ривожланишида катга а^амият касб этади. Бу эса жа­
мият т а р а к к и ёт и  маънавий омиллари муста^камлани- 
шининг асосий шартларидандир.

Узбекистон Президента Ислом Каримов ижти- 
моий-гуманитар фанларнинг жамият таракдиётидаги 
Урни ва а\амияти устида ало^ида т^хтаб куйидаги 
фикрларни айтган эди: «Фаннинг вазифаси келажаги- 
мизнинг шакли-шамойилини яратиб бериш, эртанги 
кунимизнинг йуналишларини, табиий крнуниятлари- 
ни, унинг к;андай б^лишини курсатиб беришдан ибо- 
рат, деб тушунаман. Одамларга мустак;илликнинг 
афзаллигини, мустадил булмаган миллатнинг келажаги 
йукушгини, бу табиий бир крнуният эканини исбот- 
лаб, тушунтириб бериш керак. Фан жамият таракдиё- 
тини олга силжитувчи куч, восита булмоги лозим».1

Бу фикрлар фалсафа фани учун \ам методологик 
а^амиятга эга.

1 Ислом Каримов. Тарихий хотирасиз келажак Пук,. Т., «Шарк,» нашриёт- 
матбаа кониерни Бош та)фирияти, 1998, 25-бет.
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I Б у л и м . 
ФАЛСАФА, УНИНГ ЖАМИЯТ ХАЁТИДА, 

ИНСОН МАЪНАВИЙ КАМОЛОТИДА 
ТУТГАН УРНИ

«Фалсафа» атамаси асли кдцимги юнон тилидан 
олинган «филио» (севмок^ ва «софос» (донишмандлик) 
сузларининг бирикувидан иборат булиб, унинг лугавий 
маъноси — «донишмандликни севиш», демакдир.

Абу Наср Форобий ^ам узининг «Фалсафанинг 
маъноси ва келиб чик^иши ^акдца» деб номланган аса- 
рида «фалсафа» атамасининг юнон тилидан келиб 
чик^анлигини таъкидлайди.

Жамият маънавий таракдиётининг дастлабки давр- 
ларида фалсафа инсоннинг олам ^акдиаги барча билим- 
ларини уз ичига олган. Кейинрок,, фалсафа кеигрок, 
мазмунга эга булиб, мустак;ил фан сифатида шаклланади 
ва ривожланади. У табиат, жамият ва инсоннинг мо^ия- 
ти ^ануздаги энг умумий билимларни узида ифодалаб, 
инсонни борлик,к,а булган муносабатининг методологик 
асосларини белгилаб беради, табиат, жамият ва тафак- 
кур тараккиётининг энг умумий муаммоларини ургана- 
ди ва фалсафий дунёк,арашни шаклл антирад и.

Фалсафа инсоннинг уз мо^иятини англаши, бор- 
ликнинг турли со^аларига оид булган хдциса ва вок,еа- 
лар ^акдда, уларнинг туб мо^иятини ифодалайдиган 
умумий хулосалар чик;ариши демакдир. Фалсафий та- 
факкур оламдаги нарса ва ^одисаларни фикрда умум- 
Йаштириб, мав?^умлаштириб, узаро богликушкда ва ри- 
вожланишда урганиб, уларнинг мо^иятини чукуррок, 
ва туларок, билишдир. Фалсафа фанлар ичидаги фан- 
дир, тафаккур маданиятидир.

Кишилар кадим замонлардан бошлаб борлик,, дунё, 
табиат нима, улар кдндай тузилган, борлик^нинг асоси- 
да нима ётади, инсоннинг узи нима, у дунёга кдндай 
к,арайди, каби саволларга жавоб беришга ^аракат к,и- 
либ келганлар. Фалсафий тафаккур инсоннинг £з-узи-
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ни англашидан бошланади, унинг олам х;ак,идаги би- 
лимларини умумлаштириш асосида ривожланиб бора- 
ди. Ватандошимиз, шаркда маш\ур булган файласуф 
Азизиддин Насафий шундай деган: «Эй дарвеш, улуг 
оламнинг аввалу охири, зохиру ботини, мо\ият ва 
шаклларини англаб етиш учун узингнинг мо^иятинг- 
ни, зохир ва ботинингни англаб еткин. Бундан бошк а̂ 
йул йук,»1.

Инсон билишининг объекти булган олам чексизли- 
ги сабабли, бу саволларга жавоб бериш имконияти \ам 
чексиздир. Бу саволларга жавоб излаш бизнинг кунла- 
римизгача давом этиб келмокда, бундан кейин ^ам да­
вом эта беради.

Бугунги кунда бу масалалар кдторига яна бошк,а 
муаммолар келиб кушилмокда. Инсоният узи вужудга 
келтирган цивилизацияни сакдаб крла оладими, инсо- 
ниятнинг йул к$йган хатоларидан келиб чикдётган 
умумбашарий муаммоларни к,андай \ал к,илиш мум- 
кин, инсониятнинг келгуси таракдиёт истшфоли к,ан- 
дай булади, деган саволлар \ам шулар жумласидандир.

Бу муаммолар ^ар доим инсон Узи яшаб турган 
дунёни тугри билишини, узининг дунёдаги Урнини 
тугри белгилашини, жамият тарак^иётининг исти^бо- 
лини тугри тасаввур кдпишини талаб к,илади. Киши- 
лар бу муаммоларни \ал ^илиш учун фалсафий фикр 
юрита бошлайдилар. Кишилар борлик,ни ва унта бул­
ган узларининг муносабатларини Ургана бориши, 
уларнинг уз турмуш тажрибалари асосида онгли ва 
онгсиз равишда \осил к,ила борган тасаввурлари ва 
к;арашлари мияларида к;айта ишланиб, Узига хос турли 
хил дунёк,арашни ^осил кдлади.

1. ДУНЁКДРАШ ТУШУНЧАСИ, УНИНГ МОХ,ИЯТИ,
СТРУКТУРАСИ ВА УЗИГА ХОС ХУСУСИЯТЛАРИ

^Дунёк,араш тушунчасини турлича изо^лаш, тушун- 
тириш ва таърифлаш мумкин. Дунёкдраш — бу, авва- 
ло, инсон узини ва дунёни зарурий равишда англаши, 
тукгуниши, билиши ва бахла.лаши натижасида юзага 
келган хулосалари, билимлари -асосида шаклланган 
умумлашмалар тизимидир/г Бу жщатдан дунёк,араш 
дунёнинг инсон онгидаги узига хос инъикоси булиб,

1 Азизиддин Насафий. Зубдат ул х.ак.ойик,. Форсийдан Нажмиддин Комилов 
таржимаси. Т., «Камалак», 1995, 5-бет.
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инсон уз-узини ва дунёни англашининг ало^ида шак- 
лидир. Дунёк,араш, шу билан бирга, инсоннинг узига 
ва уни куршаб турган борликда булган муносабатлари- 
ни ифодалайдиган муайян куникмалари, малакалари, 
билимлари, \амда дунёни амалий ва назарий узлашти- 
риши хамдир. Хуллас, у инсоннинг дунёни сезиши, 
идрок этиши, тасаввур кдлиши, тушунишидан тортиб, 
унинг дунёдаги Уз урни ва ролини белгилаши, узини 
ва дунёни узгартиришининг умумий маънавий замин- 
лари хамдир!/''

Ц Дунёк;араш ижтимоий-тарихий харакгерга эга. Бу 
жихатдан \ар бир даврнинг, \ар бир авлоднинг, хар 
бир ижтимоий гурухнинг узига хос дунёкдраши мав- 
жуд. Шунга кУра дунёк;араш узига хос алохида, махсус 
ва умумий хусусиятларга эга булади^

Дунёк,арашнинг ижтимоий уз-узини англаш сифа- 
тидаги хусусияти шуки, у мухим ходиса ва во^еаларга 
кишиларнинг уз хаётий мак;сад ва манфаатлари асо- 
сида, уларнинг шахсий ёки ижтимоий мавк,еларидан 
келиб чикдан холдаги муносабатларининг ифодалани- 
шидир. Шунга кура дунёк^араш инсоннинг дунёни 
кундалик онгда акс эттиришигина булмай, балки уни 
к,айта узлаштириши натижаси сифатидаги билимлари 
Хамдир.

^Лунёк,арашнинг узига хос махсус хусусияти шуки, 
унда мифология, дин, фалсафа, фан, сиёсат, ХУКУК* 
санъат, ахлок, ва шу каби ижтимоий-маънавий ходиса- 
лар мужассамлашган холда инъикос этган булади/^Шу- 
нинг учун дунёкдраш инсоннинг дунёни ва уз узини 
англаши йулидаги бир бутун к,арашларининг йигинди- 
си деб эмас, маънавий фаолиятининг махсус бир шак- 
ли сифатида хам к,аралади.

Дунёк,арашнинг умумий хусусияти шуки, у инсон- 
ни дунёни ва Узини англаши, тушуниши, билиши ва 
бахолаш усули булиши жихатдан унинг хаР к;андай 
моддий ва маънавий фаолиятида уз ифодасини топади.

Дунёк;арашнинг таркибига борлик,нинг одций хис- 
сий ва акдий инъикоси сифатида хосил булган сезги, 
идрок ва тасаввурлардан тортиб, назарий тафаккурда 
мантилий жихатдан кдйта ишланиб хосил булган ми- 
фологик, диний, фалсафий, сиёсий, хукук>ий, ахлок;ий, 
эстетик, бадиий ва илмий билимлар, нук^аи назарлар, 
ишонч ва эътикрдларнинг барчаси киради. Дунёк;араш, 
шу билан бирга, кишиларнинг кундалик турмушидаги 
оддий хаётий-амалий малака ва куникмаларини, улар-

9



нинг билиш ва ба^олашга оид йул-йуршутри, ишонч 
ва эътикдцлари, ният ва ма^садларини, идеал орэу ва 
умидларини, хуллас, амалий ва илмий билимларининг 
жамини уз ичига олади. Дунёкдраш уз ичига яна ки- 
шилардаги хурофий, афсонавий, гайри илмий ну^таи 
назарларни, салбий, реакцион кдрашларни \ам олади. 
Дунёкдраш юкрридаги санаб ^тилганларнинг оддий 
йигиндиси булмай, балки уларнинг мантилий бирли- 
гидир. Дунёк,арашга кирган бу элементларнинг \ар би- 
ри узига хос хусусиятларга эга булиши билан бирга, 
унинг таркибида бир бутунликни хос ил кдиади ва уму­
мий бир мазмунни ифодалайди.

Хар бир киши хаётий фаолияти жараёнида улгайиб 
бориши билан унинг муайян дунёкдраши хам шаклла- 
ниб, таркиб топа бошлайди. Унинг маълум бир баркд- 
рор шаклга келиши билан инсон шахе сифатида кури­
на бошлайди. Акс холда шахе була олмайди. Муайян 
жамият доирасидаги дунёк,арашлар мажмуаси унинг 
эътикрдини ташкил этади.

Дунёкдраш узига хос ворислик ва давомийликка 
Хам эга. Тарихда босиб утилган \ар бир даврда яшаган 
авлодлар томонидан хосил к;илинган дунёкдрашни 
таьщидий Урганиб, уларнинг мухим, ижобий томонла- 
рини узлаштириб олиш жуда мухимдир. Утган авлод­
лар томонидан яратилган дунёкарашлар \ар бир янги 
авлод дунёк,арашининг шаклланишида маънавий за- 
мин вазифасини бажаради.

Умуман, дунёк;араш — инсониятнинг утмиши, \о -  
зирги ва келажакдаги хаёти шароитларининг англаб 
олинган кдцриятлари тизимидан иборатдир. Дунёкд- 
раш кишиларнинг турмуш тарзлари ва хаётий мавк,ела- 
рини, уларнинг ахлок,-одоб меъёрларидан тортиб бир 
бутун маданияти ва маънавиятигача булган барча жи- 
Хатларни узида мужассамлаштирган булади. Шу сабаб- 
ли дунё^арашда бутун инсоният ^аётига оид маъна- 
вийликдан бахрамандлик, инсоният хаётининг мазму- 
нини англаш тажрибаси жамулжам булиб, унинг та- 
рак;к;иётида доимо эскириб к;олган нималардандир воз 
кечиш, нималарнидир авайлаб асраш ва янги пайдо 
булган тасаввурлар, к,арашлар ва билимларни к,абул 
к;илиб олиб, уларни янада ривожлантириб бориш му- 
Хим урин тутади.

Жамият ривожланиб бориши билан инсоннинг 
амалий ва назарий билиш фаолияти, хуллас, бир бутун 
дунёкдраши хам такомиллашиб боради. Инсоният та-
ю



рихига назар ташлар экан^лиз, унинг дунёк,араши, 
яъни, дунёни юзаки, содца, чекланган тушунишдан 
бошлаб, узининг мифологик, диний ва фалсафий бос- 
к,ичларига томон ривожланиб борганлигининг гуво^и 
буламиз. Шу асосда дунёкдрашнинг тарихий шакллари 
вужудга келади.

2. ДУНЁК^РАШНИНГ ТАРИХИЙ ШАКЛЛАРИ

Жамият таракдиёти билан инсоннинг амалий ва 
назарий билиш фаолияти ^ам ривожланиб бориб, 
дунёкдрашнинг янги-янги тарихий шакллари пайдо 
булади. Бунда дунёкрраш одций, кундалик онгдан^тор- 
тиб мифологик, диний ва фалсафий дунёк.арашларга 
томон ривожланиб боради. Мифологик, диний ва фал­
сафий дунёкдрашлар дунёк,арашнинг тарихий шаклла- 
рини ташкил килиб, улар бир-биридан фар к, келади.

а) Мифологик (афсонавий) дунё^араш.
Мифологик дунё^араш ижтимоий таракдиётнинг 

бошлангич бос^ичларига хос булиб, инсон дунёни ту- 
шунишининг узига хос оддий усули, яъни хаёлий 
инъикоси сифатида пайдо булган.

Мифологик дунёкдраш вок„еликнинг хаёлий инъи­
коси сифатида асосан кадимги давр кишилари учун 
характерлидир. Бу дунё^араш уз ифодасини купрок, 
цадимги даврларда яратилган накугларда, ривоят ва аф- 
соналарда топган. Бу ривоятлар ва афсоналар ижти­
моий таракдиётнинг дастлабки даврларида, унинг тур­
ли боск^ичларида пайдо булиб, уларда тасвирланган об- 
разлар афсонавий кд^рамонлар, худолар, ёвуз кучлар 
булишган. Кдцимги кишилар бу афсона ва ривоятлар- 
да табиат ва жамиятнинг турли \одиса ва вокеаларини 
умумлаштириб, уларни хаёлий шаклларда тасвирлаган- 
лар. Бу билан уларга булган муносабатларини билдир- 
ганлар ва олам \акддаги к,араш ва тасаввурларини тар- 
тибга туширишга \аракат кдтганлар.

Мифологик дунё^арашнинг хусусияти шуки, унда 
\амма нарса ва ^одисалар бир-бирининг иштирокчиси 
сифатида тасвирланади. Бунинг натижасида бир хил 
буюмларнинг сифатларини иккинчи хил буюмларга 
бемалол кучириш мумкин булади. Мифологик дунёк;а- 
рашда табиат кучлари алохида жонли вужуддар кури- 
нишида жонлантириб тасвирланади. Мифологияда бир 
хил нарсаларнинг хоссалари иккинчи хил нарсаларга 
бемалол кучирилганлиги сабабли, у хаёлотга кенг йул
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очиб беради. Натижада, унда тасвирланган образлар 
\ар к,андай узгаришлар к,илиши ва жасоратлар курса- 
тиши мумкин булади.

Х,ар бир халкда узининг узок, тарихий утмишига оид 
жуда куп ривоятлар ва афсоналар мавжуд. Уларда бу 
халк,нинг ижтимоий хаёти, турмуш ва тафаккур тарзла- 
ри, ижтимоий, ик;тисодий, сиёсий ва маданий-маънавий 
муносабатлари хаёлий тарзда акс эттирилади, улар афсо- 
навий кдхрамонлар кдёфасида ёвуз кучларга к,арши ку- 
раш олиб борадилар. Ок,ибатда, бу курашларда доимо 
адолат ва хакикдт тантана кдлади. Бундай ривоятлар ва 
афсоналар дастлабки пайтларда хал к, огзаки ижоди на- 
муналарида, кейинчалик ёзувнинг пайдо булиши билан 
тараний этган халкдарда узига хос адабий-бадиий асар- 
ларда уз ифодасини топади. Буни биз У рта Осиё халкда- 
рининг^ афсона-асотирларида хам я*да>л курамиз. К,а- 
димги Урта Осиё хал к^ар и яратган купчилик афсоналар 
ва ривоятларга яхшилик билан ёмонлик, нур билан зул- 
мат уртасидаги кураш характерлидир. Уларда айтилиши- 
ча, гуё табиатда Куёш ва Сувдан иборат yuyF ва яратувчи 
кучлар, хамда зулмат ва кулфатдан иборат офат келти- 
рувчи кучлар бор эмиш. Бу икки куч — икки олам сифа­
тида доимо бир-бири билан курашади. Масалан, «Авес- 
то» тарихий ёдгорлигида айтилишича икки олам — 
яхшилик ва ёмонлик оламлари булиб, яхшилик оламига 
Ахура Мазда (Хурмуз), ёмонлик оламига Ангра Маню 
(Ахриман) бошчилик кдлади. Ер юзи уларнинг курашла- 
ри ва тук;нашуви майдонига айланади. Нихоят, яхшилик 
(Нур) ёмонлик (Зулмат) устидан галаба крзонади.

Умуман, мифологик дунёцарашда ифодаланган ри­
воятлар ва афсоналар уз мавзулари жщатдан турли- 
тумандир. Уларнинг баъзилари дунёнинг пайдо були­
ши, унинг тузилиши, табиат ва жамият ходисаларининг 
юз бериши, дунёнинг бошкдрилиши, ундаги нарсалар 
ва ходисаларнинг узаро муносабатлари, боЕланишлари- 
га оид булса, иккинчи хиллари эса инсоннинг пайдо 
булиши, яшаши, хаёти, дунёдаги J/рни, ишлари, табиат 
кучлари билан олиб борган курашлари, маънавий камо- 
лат сари интилишлари, нихоят, унинг Улиши ва шу 
кабиларга багишланган. Шундай кдлиб, ривоят ва 
афсоналар кдндай мавзуга ва кдндай сохага оид булма- 
син, барибир улар афсонавий онг даражасидаги кдцим- 
ги-ибтидоий жамият кишилари к,арашларининг асоси 
булган мифологик дунёк,арашни ифодалайди. Бу дунё- 
кдраш кддимги дунё кишиларининг уша даврга хос
12



дунёни узларича тушуниши, идрок к,илиши, уни изох,- 
лаши ва ба\олаши сифатида турли вазифаларни бажар- 
ган. Бу дунё^арашда интеллектуал момент аник, эмо- 
ционал, миссий, поэтик, метафорик хрлатларда ифода- 
ланганлиги туфайли, инсонни куршаб турган дунёдаги 
нарса ва хрдисалар инсоний сифатлар ва хусусиятлар- 
дан келиб чик,иб ба^оланади ва тушунилади. Шу жщат- 
дан образли кдлиб, мифологик дунёкарашни инсоният- 
нинг гудаклик дунёкараши, дейиш мумкин. Инсоният- 
нинг гудаклиги ривожи натижасида мифологик дунёкд- 
рашдан дунёкарашнинг янги тарихий шакллари: диний 
ва фалсафий дунёк,арашлар келиб чикдци.

б) Диний дунёцараш.
Дунёкарашнинг иккинчи тарихий шакли — диний 

дунёк,арашдир. Диний дунёк,араш — оламдаги вокеа ва 
^одисалар еабабларини ило^ий кучлар, олдиндан бел- 
гиланган макрадлар билан боглаб тушунишдир.

Мифологик дунёкарашда барча \одиса ва вокеалар- 
нинг сабаби афсонавий кучлар ^исобланса, диний 
дунёкарашда уларнинг урнини турли динларга хос бул­
ган худолар ва ило\ий кудратлар олади. Диний дунёца- 
раш \ам инсоннинг олам мо^иятини билишидаги узи­
га хос бир йул, бир боск,ичдир. Диний дунёкарашнинг 
шаклланиб бориши билан дин келиб ч и кади.

Дин вокеликни узига хос акс эттирувчи ижтимоий 
^одисадир.

Диний дунёкарашнинг му^им жи^атларини диний 
туйгу, диний акидаларга ишониш, сигиниш, диний 
эътикод ва шу кабилар ташкил килади.

Диний дунёкарашнинг бошлангич элемента — бу 
' диний туйгудир. Диний туйгу — бу кишиларнинг та- 

баррук ва азиз, деб тасаввур килинадиган мавжудот- 
ларга, мукаддаслаштирилган буюмлар, шахслар, жой- 
ларга, бир-бирларига, уз-Узига, шунингдек, ило^ий 
мазмунда талкин этилган табиат ва жамият ^одисала- 
рига муносабатларида пайдо буладиган ^иссиётдир. 
Диний туйру тугма булмайди, у киши ёки кишилар 
яшайдиган ижтимоий ва ру^ий шарт-шароитлар асоси- 
да вужудга келади. Диний туйру кишидаги ^ис-^аяжон, 
кечинма, ру^ий ^олат билан боБлик булади. Шуни ай- 
тиш керакки, \ар кандай \ис-\аяжон, ру\ий кечинма 
диний туйруни тугдиравермайди. Бу ^ис-\аяжон ва ру- 
\ий кечинмалар качонки маълум диний тасаввурлар, 
диний гоялар ва карашлар билан кушилиб, маълум йу- 
налиш, маълум маъно касб этган такдирдагина диний
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туйгуга айланади. Бу жщатдан диний туйгу хам уз фи­
зиологик асослари ва рухий хоссаларига эга. Кишилар- 
нинг турли хиссиётлари: кур^иш, дахшатга тушиш, 
шодлиги, завк/тниши, умиди ва умидсизлиги, муваф- 
фак,ият ва маигубият каби холатлари уларнинг диний 
тасаввурлари ва тушунчалари, диний гоялари ва к;а- 
рашлари билан кушилиб, маълум маъно ва мазмун 
касб этгандан кейингина диний туйгуга айланади.

Диний дунёкдрашнинг иккинчи элементи — бу ди­
ний акдцалардир. Диний акддалар уз мазмуни билан 
дунё ва ундаги вокра-ходисаларни илохий эътикрд асо­
сида тушуниш билан богланган тасаввурлар ва тушун- 
чалардир. Масалан, бундай ак;идаларнинг намунаси 
сифатида ислом динининг суннийлик мазхабида шакл­
ланган иймон талабларига оид ак;идаларни кУриб чи- 
к;иш мумкин. Улар: Оллохнинг ягоналиги, фаришта- 
ларнинг мавжудлиги, диний китобларнинг мукдддас- 
лиги, пайгамбарларга ишониш лозимлиги, охиратнинг 
борлиги, такдирнинг илохийлиги, улгандан кейин 
к;айта (к;иёмат куни) тирилиш мумкинлигидир.

Диний дунёк,арашнинг навбатдаги элементи — бу би- 
рон буюмга, нарсага, хай вон ёки дарахтга, кишига ёки, 
нихоят, худога сигинишдир. C h f h h h u i содца ёки мурак- 
каб булиши мумкин. Сигинишнинг содда кУриниши — 
кишиларнинг кундалик хаётида илохий кучларга тоат- 
ибодат кдлишидир. Сигиниш диний тасаввурлар ва гоя- 
ларни ифода этувчи, шгохий кучларга, илохий объект- 
ларга каратилган, якка ёки жамоа булиб бажариладиган 
рамзий хатги-харакатдир. Масалан: таъзим к;илиш, тиз 
чукиш, сажда килиш, бош эгиш, кул к;овуштириш, чук,и- 
ниш, тоат-ибодат к,илишлар сигинишнинг содца кури- 
нишларидир. Номоз укиш, Куръон ук̂ иш ва ук,итиш, 
курбонлик ва худойи к,илиш, диний байрамларни ни- 
шонлаш сишнишнинг мураккаб шаклларидир. Сиги­
ниш билан кишидаги рухий эхтиёж цондирилади.

Сигиниш диний эътик;од билан чамбарчас боглик,. 
Диний эътик;од диний дунёк,арашнинг энг мухим эле­
менти булиб, у гайри табиий кучлар ва илохий мавжу- 
дотларга, диний тасаввур ва тушунчаларга, диний гоя- 
лар ва к;арашларга сузсиз ишонишдир. Диний эътицод 
диний туйгуни, динга ва худога ишонишни, дин му- 
кдццас, деб к,арайдиган нарсаларга сиганишни келти- 
риб чик;аради. У диндор кишиларнинг хис-туйгулари- 
ни, уларнинг рухий кечинмаларини, хулк;-атворларини 
белгилаб беради. Диний эътик,од динга ишонувчи ки-
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шиларнинг бутун миссий ва ак^ий-интеллектуал жи- 
^атларини к,амраб олувчи маънавий \одисадир. Диний 
эътик.однинг диндорлар учун мажбурий \исобланган, 
му^окама к;илмасдан, ^ак,ик;атлигини амалда текшир- 
масдан ишониш лозим булган талаблари мавжуд була­
ди. Бу — мутаассибликдир. Хуллас, диний дунёк;араш 
борлик^ни, табиат ва жамиятни, инсонни, унинг онги 
ва тафаккурини ило^ий кучлар ва шу кабиларнинг х,о- 
^иш-иродасига ва куч-кудратига боклаб тушунтиради 
^амда шу асосда дунёнинг узига хос ило^ий-ру^ий 
манзарасини яратади.

Ило^ий кучларга, Байри табиий нарсаларнинг куд- 
ратига ишониш, ило^ий шахсларга сиганиш кишилар 
онгида аста-секин худо ^акддаги тасаввурнинг пайдо 
булишига олиб келади. Худо — деярли барча динларда 
ва диний таълимотларда бош объект булган олий ило- 
^ий кудратдир, кучдир. Барча диний таълимотларда ху­
до Уз хо^ишига кура дунёни — бутун борлик,ни, унинг 
барча куринишларини яратганлиги ва идора к;илиши 
айтилади. Худони ута такомил топган, мукаммал, олий 
ва гайри табиий илодий куч сифатида к;араш диний 
дунёкарашнинг асосий белгисидир. Диний дунёк,араш- 
нинг шаклланиши ва тарак;киёти худо тукрисидаги ди­
ний таълимот — илохиёт (теизм)ни вужудга келтиради. 
Ило^иётда «худо» тушунчаси фак;ат диний тушунча бул- 
май, балки фалсафий тушунчага \ам айланади. Худо 
тушунчаси ило^иётда барча нарсаларнинг ижодкори, 
адолат ва \ак,ицатнинг олий тимсоли, ^амма умуминсо- 
ний к,адриятларнинг яратувчиси сифатида талкден эти- 
лади.

Диний дунёкарашнинг такомиллашиши натижаси- 
да кишилар \аётида \ар доим учраб турадиган дунёвий 
муаммолар \ам и л охи й туе олабошлайди.

Ни^оят, диний дунёк,арашга кУра бутун борлик 
олам, табиат, жамият, инсоннинг узи \ам Худо томо- 
нидан яратилган, унинг ижоди ма^сули, \амма жойда 
ва \амма нарсада худонинг иродаси ^укмрондир. Ди­
ний дунёк;арашга кУра, дунё: «бу дунё» ва «у дунё»дан 
иборатдир. «Бу дунё» инсонлар вак,тинча яшайдиган 
уткинчи, алдамчи дунёдир. «У дунё» эса инсонлар ва- 
фот этгандан кейин уларнинг ру?угари яшайдиган бир- 
дан-бир ^акик,ий бок,ий ва абадий дунёдир. Шунинг 
учун инсон бу ёлгончи ва уткинчи дунё деб узининг «у 
дунё»сини унутмаслиги, «охират»ни уйлаши керак, 
дейилади.
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Диний дунёкарашда худодан КУРКИШ, худо газаби- 
дан сакданиш \ам мухим урин тутади. Худодан кур- 
к,иш — бу диний акддаларни, диний принциплар ва 
Карашларни бузганлиги учун олий буюк зот — Худо- 
нинг гунохкор инсондан уч олишига ишониш билан 
боглик, \ис-туйгудир. Диний таълимотларда айтилиши- 
ча, диний а к,идал ар га, диний тамойилларга заррача 
булсада хилоф иш килиш, худога шак келтириш ин- 
сонга охиратда дузах азобини беради. Бу хам дунёвий 
муаммоларга узига хос ёндашишга йул очишнинг бир 
усулидир. Хуллас, диний дунёкдраш узининг инсон 
Хаёти билан чамбарчас богаиклиги, инсоннинг хис- 
туйгу, кувонч ва ташвишларига, ишонч ва умидларига 
бевосита алокддорлиги, эътик,одга устун даражада 
эътиборини кдратиши билан дунёкарашнинг бош^а 
типларидан ажралиб туради.

Афсонавий, диний дунёкдрашни фалсафий дунёка- 
рашдан бутунлай ажратиб ташлаб булмайди. Улар ин­
сон тафаккури салохиятининг бир-бири билан боЕлан- 
ган шаклларидир, боскичларидир.

Мустацил Узбекистонда динга нисбатан янгича му- 
носабат шаклланди. Бу — динни инсон маънавий ка- 
молатининг мухим таркибий кисми, омили, деб кд- 
рашдир. Куръони Карим, хадислар, шариат ко идала- 
рида уртага куйилган гоя л ар хозир хам комил инсон 
шахсини тарбиялашда кагга ахамиятга эга. Лекин дин­
га, кишиларнинг эътикодига муносабат Узбекистан 
Конституциясида белгиланган виждон эркинлиги ме- 
зонларига таянади. Республикамиз Конституцияси- 
нинг 31-моддасида бу хакда шундай дейилади: «Хамма 
учун виждон эркинлиги кафолатланади. Хар бир ин­
сон хохлаган динга эътикод килиш ёки хеч кайси дин­
га эътикод килмаслик хУКУ^ига эга. Диний карашлар- 
нинг мажбуран сингдирилишига йул куйилмайди».

Конституциянинг бу моддаси инсон маънавий ка- 
молати масалаларига адолатли, демократия асосларида 
ёндашишнинг ифодасидир. Диний дунёкараш умумин­
соний кадриятларнинг, дунёвий билимларнинг барча 
томонлари билан бокланганида жамият маънавий ка- 
молатига катга таъсир курсатади.

в) Фалсафий дунёкараш.
Дунёкарашнинг навбатдаги шакли фалсафий дунё- 

Карашдир. Фалсафий дунёкараш дунёни, борликни ак- 
лий жихатдан умумлаштириб тушунтирувчи назарий 
Карашлар тизимидир. У диний дунёкарашдан фаркди
16



равишда, инсоннинг aiyiий -интеллектуал фаолиятига 
купрок, эътибор беради. Шу сабабли фалсафий дунёкд- 
рашга \ар доим ^ур фикрлилик, фикрий теранлик каби 
хусусиятлар хосдир. Фалсафий дунёкараш — бу аслида 
мантилий тадлил ва умумлаштиришлар, мантик.ий му- 
^окамалар ва хулоса чикдришлар, мантилий исботлар 
ва раддиялар асосида назарий фикр юритишлар орка­
ли дунёни, борлик,ни тушуниш, тушунтириш, бахрлаш 
ва изо^лашдир. Фалсафий дунёкараш кур-курона 
эътикодлар, хаёлий образлар тугрисидаги тасаввурлар 
ва тушунчаларга эмас, балки инсоннинг борликда му- 
носабати тугрисидаги эркин, танкидий ва айни вактда 
умумий аклий мушо\адаларига, назарий умумлашмала- 
рига асосланади. Фалсафий дунё^арашда инсон та- 
биатнинг бир кисми сифатидагина эмас, балки ало^и- 
да Узига хос борлик сифатида каралади. Фалсафий 
дунёкарашда «ташки» ва «ички» дунёлар, «табиий бор- 
лиц», «инсоний борлик» лар бир-бирларидан фарк к,и- 
линади. Инсонни куршаган ^одисалар дунёси, яъни 
«ташки» дунё, инсоннинг онгига таъсир кил ад и, унда 
акс этиб, инсон маъанавий дунёсини ташкил этади. 
Бу «ташки» ва «ички» дунёлар узаро бир-бирлари би­
лан бошик ва айни вакгда улар бир-бирларидан фарк 
Килади. Улар уртасидаги муносабатлар фалсафий дунё- 
Караш мазмунини ташкил килади. Хуллас, дунёкараш 
тизимида фалсафий дунёкараш энг ривожланган, маъ­
лум даражада мукаммал дунёкараш \исобланади. Бир 
бутун борликнинг турли куринишлари: табиат, жа­
мият, инсон, унинг онги, моддий ва маънавийликни 
Узида назарий жихатдан умумлаштириб акс эттирувчи 
умумий тушунчалар тизими фалсафий дунёкарашни 
ташкил этади ва унинг куламини белгилаб беради. 
фалсафий дунёкараш бошка дунёкарашларнинг му^им 
умумий томонларини уз ичига олади.

Фалсафий дунёкараш шаклланиши ва ривожлани- 
шига афсонавий (асотирий), диний дунёкарашнинг 
таъсири булганини инкор этиб булмайди.

фалсафий дунёкараш доимо инсоннинг муайян мак- 
садга каратилган, амалий ва назарий фаолияти билан 
уйгунлашган энг умумий тушунчалар ид а ифодаланади.

Фалсафий дунёкарашнинг шаклланиши ва ривож- 
ланиши фалсафа фанининг пайдо булиши билан узвий 
боглик \олда юз беради. Зотан фалсафий дунёкараш­
нинг асосини фалсафий карашлар ва тасаввурлар таш-
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3. ФАЛСАФАНИНГ БАХС МАВЗУСИ ВА УНИНГ
МУАММОЛАРИ

Фалсафий дунёкарашнинг шаклланиши фалсафий 
Карашларнинг ривожланиши билан боглик, булгани- 
дек, уз урнида шаклланган дунёкараш \ам фалсафий 
тафаккур таравдиётига самарали таъсир этади.ифалса- 
фа ижтимоий онгнинг назарий негизи сифатида узи- 
нинг тамойиллари ва кридаларини мантилий мухока- 
малар, назарий умумлашмалар ва назарий хулосалар 
асосида ишлаб чикади. Шу тарзда фалсафа борлик;ни 
/бир бутун ва яхлит \олда умумлаштириб Урганувчи на- 
зарии. карашдар тизимидан иборат.
^Ф алсафа фан сифатида бундан 3 минг йил илгари 
кулдорлик тузуми даврида, ак^ий мехнат жисмоний 
мехнатдан ажрала бошлаган бир шароитда инсоннинг 
объектив борликда ва уз-узига булган муносабатлари 
туррисидаги назарий билимлар тизими шаклида пайдо 
булади.ч/Фалсафанинг пайдо булишида жамиятдаги 
сиёсий^ и^тисодий ва маданий тарак^иёт мухим роль 
Уйнайди. Чунки, фалсафа ижтимоий онгнинг алохида 
Узига хос шакли сифатида жамиятнинг ик^исодий, 
оиёсий ва маънавий хаёти билан чамбарчас боишк, бу- 
ли^улдрни узида акс этгиради.

Фалсафа жамиятнинг ижтимоий эхтиёж ва манфат- 
лари, роявий-сиёсий карашлари, умуман, унинг моддий 
ва маънавий хаёти билан алок;адор булиб, ижтимоий 
борликни акс эттиради ва уз Урнида унга фаол таъсир 
кУрсатади, узининг тамойиллари, крнун ва категорияла- 
ри орцали янги роя ва назариялар, ижтимоий идеаллар, 
маънавий кдцриятлар шаклланишига ёрдам беради. v ''

У фан сифатида борлик;ни, яъни табиат, жамият, 
инсон ва унинг тафаккури таракдаётининг энг умумий 
муаммоларини Урганади.

Фалсафий билимлар доираси жуда кенг булиб, 
уларнинг таркибига куйидагилар киради: а) онтоло­
гия — борлик, хацидаги к^арашлар; б) социология — 
жамият хакидаги к;арашлар; в) гносеология — борлик­
ни билиш муаммолари; г) логика — инсон тафаккури 
к;онунлари хак;идаги карашлар тизимларидир. Шунинг- 
дек, ахлок,ийлик ва гузаллик хакидаги билимлар тизи- 
мини уз ичига оладиган этика ва эстетика хам фалса­
фий билимлар цаторига киради.

►' Фалсафа фан сифатида юкрридаги билимлар билан 
боглиц булган барча муаммоларни уз ичига олади, у
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бир бутун борлик, тараккиётининг энг умумий томон - 
ларини муайян фалсафий тамойиллар, крнунлар ва ка- 
тегорияларда ифодалайди. \ /

Фалсафа пайдо булиши билан мантилий мухокама- 
лар, та^лиллар, акдий хулоса чикаришлар ва исботлар 
асосида афсонавий ва диний карашлар назарий жихат­
дан кбайта ишланиб, уларга илмий мазмун берила бош- 
лайди. Шу асосда улардан фарк, кдпадиган мустакил 
фан таркиб топа бошлади. Бу фан дунёга, унда юз 
берадиган вок,еа ва ходисаларга, инсон ва унинг жа- 
миятда тутган Урнига булган муносабатларни ургана- 
диган билимлар тизими сифатида пайдО булади. Фал­
сафий карашларнинг ривожланиб бориши факдт ми­
фологик ва диний карашларни узгартириб колмасдан, 
балки одций кундалик онгнинг хам чегараларини бу- 
зиб, маданйятнинг кимматли ютунугарини уз ид а му- 
жассамлаштирувчи маънавият сохасининг бир тури — 
умуминсоний кадриятлар тизимига айланиб боради.

Фалсафанинг пайдо булиши к,адимги дунё халкла- 
рининг маънавият со\асидаги юксалишида янги бир 
боскич булди. Унинг пайдо булиши билан фалсафий 
тафаккур дунё ^ацидаги купдан-куп маълумотларнинг 
оддий фикрий йигиндисидан иборат булмай, балки 
дунё, борлик уз асосига кура бир бутундир, инсон жа­
мият тараккиётининг кал килувчи омилидир, деган 
мантикий муаммони ифодалай бошлайди. Фалсафа эса 
билимларнинг алощда, узига хос, «хамма нарсаларни 
бир бутун холда олиб, уларнинг эга умумий муаммола- 
рини урганувчи» билим сохасини ифодалай бошлайди. 
Ана шу соланин г билимдонларини эса файласуфлар 
деб атай бошладилар.

Фалсафа фани факат борликни бир бутун холда олиб 
Урганиш ва тушунтириш билан чекланмай, у инсоннинг 
Узини ^ам бир бутун холда олиб, унинг табиати ва мо- 
Хиятини, инсон хаётининг маъно ва мазмунини, унинг 
Уз хаётини аьутга мувофик кдяиб куришга каратилган 
максадларини, орзу-умидлари ва ижтимой идеалларини 
Хамда э\тиёжлари, манфаатларини хам Урганади.

Маълумки, оламни, унда мавжуд булган нарса ва 
Ходисаларни, уларнинг холати ва харакати, мохияти ва 
табиатини бошка фанлар хам Урганади. Улар эришган 
ютуклар бирлйкда инсоннинг дунё тугрисидаги яхлит 
билимлари тизимини ташкил килади. Х,ар бир фан 
дунёни турли томондан, турли усуллар ёрдамида урга­
нади. Натижада, бу фанлар дунё хакида бир-биридан
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фарк, к,илувчи ва айни вак,тда бир-бирини тулдирувчи 
турли хил билимларни хосил к,илади.

Дунёни урганувчи турли хил фанлар тизимида фал­
сафа алохида узига хос Уринга эга. Бунинг сабаби шу­
ки, фалсафа барча фанлардан фаркди равишда, дунёни 
бир бутун холда олиб, унинг энг умумий томонларини, 
алокддорлик ва богланишларини кенг к,амровли фал­
сафий умумлашмалар асосида очиб беради. Шу асосда 
у бир бутун дунё хасида, унда инсоннинг тутган урни 
Хак,ида, инсоннинг дунёга ва узига булган муносабат- 
ларига оид энг умумий крнунлар, категориялар, прин- 
циплар ва усуллар тизимини ишлаб чикдци.

Фалсафа куп коррали, умумий ижтимоий-маънавий 
билимлар тизимидир. У хам фан, хам ижтимоий онгнинг 
алохида назарий шаклидир. Фалсафа фан сифатида бор- 
лик,, табиат, жамият, инсон, унинг тафаккури мохияти 
ва тарак,к,иётининг энг умумий муаммоларини урганади. 
Фалсафа ижтимоий онгнинг назарий шакли сифатида, 
жамиятдаги ижтимоий ва маънавий манфаатлар, сиё- 
сий, хукук,ий, ахлок,ий, эстетик, диний, илмий к,араш- 
лар, барча табиатшунослик, ижтимоий ва гуманитар 
фанлар билан — хуллас, жамиятнинг бир бутун моддий 
ва маънавий хаёти билан чамбарчас богликдир. Жамият­
нинг ижтимоий борлиги билан бевосита боглик, булган 
фалсафа ижтимоий онгга фаол таъсир курсатади.
'Т арихнинг турли даврларида фалсафа нима ва у ни- 

мани урганади, деган саволларга турли мутафаккирлар 
турлича жавоб бериб келганлар. Бунинг узига хос бир 
к,анча сабаблари булган, албатта. Инсониятнинг ижти­
моий амалиёти ва маънавияти ривожланиб бориши би­
лан фалсафанинг бахс мавзуси, унинг жамият хаётидаги 
урни хам доимо узгариб борган. Шу сабабли хар бир 
даврда борлик,ни, табиатни, инсон хаёти ва жамиятни 
тушунишда турли хил фалсафий к,арашлар пайдо булиб 
борган. Ижтимоий-тарихий даврларнинг турли боск,ич- 
ларида фалсафа сиёсат, ик,тисодиёт, фан ва маданият, 
санъат ва адабиёт, шунингдек, дин билан, хуллас, жа­
миятнинг маънавий хаёти билан бевосита боглик, булган. 
Айни вак,тда унинг жамиятдаги роли узгариб борган. 
Фалсафий к,арашларнинг ривожланиб бориши жараёни- 
да турли хил ок,имлар ва йуналишлар келиб чик,ади.

Динлар хам фалсафий тафаккурнинг узига хос 
шакли, боск,ичидир. Шу сабабли мукддцас диний ки- 
тобларда хам фалсафий фикрларнинг узига хос маълум 
бир тизимини курамиз.
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Фалсафа таракдиётида муайян умумий назарий кд- 
рашларни ишлаб чик^ан мутафаккирларнинг бир кис- 
ми узининг эътиборини табиатга, уни тушунтириш ва 
изохдаб беришга кдратганлар. Бунга Лукреций Кар- 
нинг «Нарсаларнинг табиати тугрисида», Ахмад ал- 
Фаргонийнинг «Астрономик рисолалар», ал-Хораз- 
мийнинг_«Васая: аз-Зижжи мумтахана», Ж. Брунонинг 
«Оламнинг ва дунёнинг чексизлиги», Г. Галилейнинг 
«Дунёнинг икки системаси тугрисида сухбат», Дид- 
ронинг «Табиатни баён к,илиш хак,ВДа фикрлар», 
П. Гольбахнинг «Табиат системаси», Х^егелнинг «Та­
биат фалсафаси», А. Герценнинг «Табиатни урганиш 
хак^идаги хатлар» ва Ф. Энгельснинг «Табиат диалекти- 
каси» асарларини мисол к,илиб курсатиш мумкин. Бу 
мутафаккирлар уз асарларида Ер, Куёш ва юлдузлар- 
нинг, хуллас, Коинотдаги жисмларнинг пайдо булиши, 
уларнинг табиати ва мохияти хакддаги космологик ва 
космогоник муаммоларни ёритишга уринадилар. Улар­
нинг фалсафий к^арашлари марказида табиатдаги нар­
саларнинг пайдо булиши, ривожланиши, емирилиши, 
бопща нарсаларга айланиши, нарса ва ходисаларнинг 
биринчи асоси хак,идаги фикрлар ётади. Хамма нарса- 
нинг биринчи ибтидоий асосини кдцириш, нарса ва 
Ходисаларни ана шунга суяниб изохлаш, уларни бир 
бутунга бирлаштириб урганишга интилиш — бу мута­
факкирларнинг фалсафий карашлари мохиятини таш- 
кил этади. Уларнинг фалсафий изланишлари натижа- 
сида табиат фалсафаси майдонга келади.

Бир гурух мутафаккирлар дикдатини инсон, инсон 
Хаётининг маъноси ва мазмуни, унинг дунёда тутган 
урни, табиатга ва жамиятга булган муносабатлари 
муаммолари узига жалб кдлади. Улар инсон хаётининг 
маъноси ва мазмунини нима белгилайди, инсоннинг 
дунёдаги урни кдндай, инсон дунёни била оладими, 
фалсафа инсонни к,айси жихатдан урганади?, каби са­
волларга жавоб излаганлар. Бу муаммолар хасида тур­
ли даврларда яшаган мутафаккирлар турли хил фикр­
лар юритганлар ва куплаб асарлар ёзганлар. Бунга 
Арастунинг «Этика»си, Ибн Синонинг «ат-Тадобару 
манозил» (Давлатни бошк,ариш), Юсуф Хос Хожиб- 
нинг «Кутадру билик», Ахмад Яссавийнинг «Хикмат»- 
лари, Амир Темурнинг «Тузуклар»и, Эразм Роттерда- 
мскийнинг «Христиан жангчиси короли». Т. Гоббс- 
нинг «Инсон табиати», Б. Спинозанинг «Илохий-сиё- 
сий трактат» ва «Ак;л камолоти хак.ида трактат»,
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А. Гельвецийнинг «Инсон \ак,ида», И. Кантнинг «Ос- 
мон умумий табиий тарихи ва назарияси», «Соф ак т̂ни 
танкдд»и, Хегелнинг «Ру\ фалсафаси», JI. Фейербахнинг 
«Христианликнинг мо\ияти» асарлари мисол була ола- 
ди. Бу асарларнинг муаллифлари уз давридаги илм- 
фан асосида инсоннинг бошк,а мавжудотлардан туб 
фаркдари, мо^ияти, ^аётининг маъноси ва мазмуни, бу 
ёруБ оламдаги урни, улими ва абадийлиги каби муам- 
моларни ёритганлар.

Инсон билимлари орта боргани сари жамият, унинг 
моддий ва маънавий \аёти, ижтимоий муносабатлар, 
сиёсий, хукук;ий, ахлокдой муаммолар ^ам мутафаккир- 
ларнинг эътиборини узига жалб кдаа бошлаган. Нати- 
жада, мутафаккир-файласуфлар бу со\ада \ам тадк,и- 
кртлар олиб бориб, жамият х,ак,ида куплаб асарлар 
яратадилар. Буларга Афлотуннинг «Давлат», «Крнун- 
лар», Арастунинг «Сиёсат» асарини, Форобийнинг 
«Фозил ша\ар а^олиси», «ас-Сийаса ал маданийа» 
(Сиёсат илми), Абу Райхрн Берунийнинг «К,адимги 
халкдардан долган ёдгорликлар», Ибн Мискавайхнинг 
«Жа\он халкдори тарихи», Мирзо Улугбекнинг «Турт 
улус тарихи», Бурхониддин ал-Маргинонийнинг «ал- 
Хидоя», Т. Гоббснинг «Гражданин тугрисида», Локк- 
нинг «К,онунларнинг ру\и тугрисида», Хегелнинг «Та- 
рих фалсафаси» ва «ХУКУК фалсафаси», каби асарлари- 
ни мисол кдлиб курсатиш мумкин. Бу асарларда, уз 
даври ну^таи назаридан келиб чикдан \олда, бир бутун 
жамият, унинг моддий ва маънавий ^аёти, жамиятнинг 
ижтимоий тузилиши, унинг базиси ва усщурмасига оид 
назарий царашлар уртага ташланади. Улар уз асарлари- 
да ижтимоий \одисаларнинг турли томонларини урга- 
ниш билан бирга, адолатли жамият \акддаги, тенглик 
ва озодлик хакидаги гояларни уртага ташлаганлар.

Шундай к,илиб, фалсафа инсоният маънавий мада- 
ниятининг мустакил бир со\аси сифатида шаклланиб, 
унинг таркиб топиши узок давом этган.

Биринчи булиб фалсафани назарий билишнинг 
ало^ида бир со\аси сифатида к,араган файласуфлар — 
Афлотун ва Арастудир. Улар фалсафа деганда нимани 
тушунамиз ва у нимани урганади деган саволга: «Фал­
сафа — бу инсоннинг дунё ва узи тугрисидаги хамма 
билимларини уз ичига олувчи фан»дир деб жавоб бе- 
ришади. Буюк мутафаккир Абу Носир Форобий \ам  
фалсафанинг мо\ияти ва а^амияти хасида шундай де­
ган эди: «Мавжудот ^акддаги билим кулга киритилса,
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шу \акда таълим берилса, мавжудотдан булган нарса- 
нинг зоти билинса, нарсанинг маъноси тушунилса, 
ишончли дал ил - хуж жатл а р асосида шу нарса ^акдца 
мияда бир турли ишонч ва тасаввурлар пайдо булса, 
мана шу маълумотга дойр фанни фалсафа деймиз».1 
Фалсафани бундай тушуниш уз даври учун, унинг ри- 
вожланиш даражаси учун тугри эди.

Кейинги даврларда \ам фалсафа жамиятнинг иж- 
тимоий-сиёсий, и^тисодий, маданий \аёти билан бог- 
лик, \олда ривожланиб борди. Фалсафадан секин-аста 
айрим билим со^алари ажралиб чик,а бошлайди. Бу 
жараён узок, давом этиб, дастлаб фалсафадан матема­
тика, геометрия, астрономия (милоддан илгари II—I 
асрларда ва янги эранинг I—II асрларида), кейинча- 
лик геология, геодезия, тиббиёт, фармакология 
(X—XIV асрларда), механика (XV—XVI асрларда), фи­
зика, кимё, биология, физиология (XVI—XVIII аср- 
ларга келиб), яна бир оз кейинрок, эса гуманитар ва 
ижтимоий фанлар (XVIII—XIX асрлар давомида) аж­
ралиб чик,иши жараёни руй берди. Фалсафадан ажра­
либ чик,к,ан аник, фанлар узларининг дастлабки 
боск,ичларида \али асосан фактлар туплаш, уларни 
тартибга солиш ва умумлаштириш, маълум турларга, 
гурухдарга ажратиш билан шугулланади. Улар дастав- 
вал табиат, инсон ва жамият муаммоларининг *ар 
бир со^асини ало\ида-ало\ида, бошк,а со^алар билан 
бошанмаган холда ургандилар.

XVI—XVIII асрларда фалсафанинг ба^с мавзуси 
дунёнинг турли томонларини алох,ида-алох,ида урга- 
наётган аник, фанлар уртасидаги алокдцорлик ва бокиа- 
нишларни Урганиш ва текширишдан иборат деб кара­
ла бошлади. Шу туфайли бу давр файласуфлари барча 
аник, фанларни яна кдйтадан гурух,-гурух, к,илиб бир- 
лаштириб, инсон билимларининг хаммасини узида 
^амровчи фалсафий тизимларни туза бошлайдилар. 
Натижада, фалсафага фанларнинг фани, ё^уд фанлар 
Комуси сифатида к;арала бошланади. Бунга \егелнинг  
фалсафий системаси — табиат фалсафаси, тарих фал­
сафаси, рух фалсафаси, ХУКУК фалсафаси ва логикаси 
(мантик^ни мисол к,илиб келтиришимиз мумкин. Маъ­
лум системалардан иборат булган бу давр фалсафаси 
бошк,а аник; фанларга нисбатан «фанлар фани» даъво-

1 Абу Носир Форобий. Фоэил ш а\ар ацолисининг фикрлари. Т., «Камалак», 
1993, 1 8 3 -1 84-бетлар.
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си билан майдонга чикдди. Хали табиат, жамият, ин­
сон ва унинг тафаккурига оид билимлар етарли эмас- 
ди, шунингдек, улар уртасидаги алок,адорлик ва боша- 
нишлар ^ам етарлича очилмаганди. Хали инсон  
билимларида чала жойлар куп булган бир вак;тда фал- 
сафанинг «фанлар фани» даъвосини к,илишга х,ак,и бор 
эди. Чунки фалсафа бу даврда инсоният билимларида- 
ги бу чала жойларни мантилий муло.\азалар йули би­
лан тулдира бошлаганди. Бу давр файласуфлари шу 
йул билан дунёнинг турли со^алари уртасидаги алок,а 
ва богланишлар, материянинг тузилиши ва хоссалари 
хасида башоратомуз фаразларни уртага ташлай бошла- 
ган эдилар. Масалан, уша давр файласуфларидан 
И. Кант фалсафанинг ба\с мавзуси ва унинг урганиши 
лозим булган муаммоларини биринчи булиб тугри 
таърифлашга уринган эди. Бу давр фалсафасида 
кейинчалик илмий равишда тасдикданган гениал гу- 
монлар билан бирга, фанлар тарак,к,иётига туск,инлик 
к,илган купгина уйдирмалар \ам булган.

XIX асрнинг урталарига келганда, аник, фанлар со- 
\аларида бир к,атор илмий кашфиётлар к,илинганлиги, 
табиат, инсон ва жамият узаро бир-бири билан алок,а- 
дорлигининг янги томонлари очилиши натижасида 
борлик,нинг умумий манзарасини илмий равишда тас- 
вирлаб бериш мумкин булди. Натижада, табиат, инсон 
ва жамиятнинг умумий манзарасини фак,ат мантик,ий 
мулох,азалар йули билан тасвирлаб келган фалсафий 
таълимотлар урнига янгича фалсафий таълимотлар 
юзага келади. Фалсафий таълимотлар конкрет фанлар 
эришган ютукутарни бир-бири билан боглаб умумлаш- 
тирадилар ва янги методологик хулосалар чик,ариш 
имконига эга буладилар. Бу фалсафанинг узи учун 
\ам, бошк,а барча аник, фанлар учун х,ам ижобий а\а- 
миятга эга булади.

Демак, фалсафа инсоният тарихий тарак,к,иёти да- 
вомида яратилган маънавий маданиятнинг бир к,исми 
булиб, инсоннинг узи ва борлик, тугрисидаги бир бутун 
дунёк,араши тизимидан иборатдир. Уз мо\ияти ва маз- 
мунига кура фалсафий билимлар умуминсоний маъна­
вий кддриятлар тизимига киради. Фалсафа инсон 
муаммосини узининг асосий Урганиш мавзуси \исоб- 
лаб, унинг узига, борлик,к,а муносабатини фалсафа­
нинг бош масаласи деб к,арайди. Шу сабабли унинг 
асосий мак,сади \ам инсон манфаатларига хизмат к,и- 
лишдан иборатдир.
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Фалсафанинг вазифаларидан яна бири — ёшларда 
фалсафий тафаккур маданиятини шакллантирищцан 
иборатдир. Шу сабабли \ам бугунги кунда фалсафа 
фани олдида миллий мустакдллик гоялари билан су- 
горилган назарий тафаккур маданиятини шаклланти- 
риш вазифаси турибди. Фалсафани сиёсат ва мафку- 
ра таъсирига тушириб, уларга бутунлай бсжлаб 
к^ймаслик ма^садга мувофикдир. Энг аввало, фалса­
фа фандир. Шунга кура унинг тамойиллари ва асо- 
сий кридалари умумбашарий мазмунга эга. Демак, 
сиёсатнинг тугрилиги ва хакдонийлиги унинг к,ай 
даражада фалсафий негизга эга эканлиги билан бог­
лик,.

Хозирги замон фалсафасининг назарий манбааси- 
ни инсоният томонидан яратилган барча фалсафий 
таълимотлад ташкил кдлади. Унинг илдизлари эса шу 
пайтгача табиий-илмий, ижтимоий-гуманитар фанлар 
кулга киритган ютукдарга бориб так,алади. Фалсафа 
инсон ва жамиятнинг маънавий камолати учун хизмат 
к,илади ва айни вактла инсон ва инсониятнинг тари­
хий тажрибасига суянган \олда узгариб, ривожланиб, 
янгиланиб боради.

Янги фалсафа узининг динга булган муносабатини 
адолатли асосда белгилайди. Бу фалсафа динни к,ора- 
лаш, бутунлай инкор этиш урни га, уни инсоният ма- 
даний тарак^ётининг ма\сули, борлик,ни тушунти- 
ришнинг узига хос бир услуби деб кдрайди ва унинг 
инсоният маънавий камолатида уйнаган ва уйнайдиган 
ролини очик, эътироф этади.

Мустак,ил Узбекистоннинг к;арор топиши \ам \о~ 
зирги кунда мустакдлликни муста\камлашга хизмат 
к,иладиган, умуминсоний ва миллий к,адриятларга, 
Шарк, фалсафаси ва ислом дини фалсафий-ахлок.ий 
таълимотларига асосланувчи, халк,имизнинг янги та- 
факкурига мос келадиган мазмун ва мо^иятга эга бул­
ган фалсафани яратиш талабини к^ймокда. Бу фалса­
фа умуминсоний кдцриятлар устуворлигини^ эътироф 
этиш билан бирга, Шар к; халкдари, хусусан, Урта Осиё 
халкдари буюк мутафаккирлари томонидан яратилган 
фалсафий к,арашлар ва ислом дини фалсафий-ахлок,ий 
таълимотига асосланиб, истиьутол гоялари билан уйгун- 
лашиб, Узбекистоннинг мустак,ил тараккиёти олдида 
турган муаммоларни ечишга ёрдам бериши, ёшларда 
янгича тафаккур маданияти шаклланишига хизмат к,ил-
mofh лозим. /

г
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4. ФАЛСАФАНИНГ ЖАМИЯТ ХДЁТИДАГИ РОЛИ 
ВА АСОСИЙ ВАЗИФАЛАРИ

Утмишдаги барча фалсафий таълимотлар доимо 
жамият х,аётида мухим роль уйнаб келган. Улар уз та- 
биати ва характери жихатдан хилма-хил булиб, жа- 
миятда пишиб етилган назарий муаммоларни амалий 
жихатдан хал к,илишда мухим урин тутган.

Маълумки, жамият тарихида содир булган хамма 
ижтимоий, сиёсий ва маданий ин^илоблар гояси дастлаб 
ил гор мутафаккирларнинг фикрларида етилади. Капи- 
тализмнинг к,арор топиши ва буржуа инк,илобига тайёр- 
гарлик даврида йирик Fap6 файласуфлари, гарчи ^ар хил 
изчиллик билан булсада, феодал к,арамлигига, табак,авий 
имтиёзларга к̂ арши олиб борган курашларни назарий 
асослаб ва уларнинг истикболини курсатиб берганлар. 
Улар феодализмга к,арши курашиш учун барча ижти­
моий кучларни тайёрлаш ва бирлаштиришга, жамият- 
шунослик ва табиатшунослик билимларини ривожлан- 
тиришга узларининг катта хиссаларини к^шдилар.

Бундан ташк,ари, фалсафа ижтимоий вок,елик би­
лан узвий боглик, х°лда жамиятга, унинг ижтимоий 
борлигига доимо фаол таъсир к,илиб, янги гояларни 
назарий жихатдан шакллантириб боради. У ижтимоий 
онгнинг назарий шакли сифатида уз к,оидаларини ак,- 
лий, интеллектуал жихатдан асослаш билан жамият 
Хаётида алохида урин тутади.

Фалсафанинг жамият хаётидаги вазифаси юкррида 
айтилганлар билан чекланмайди. Унинг асосий вази­
фаси жамиятда бажарадиган функцияларида янада 
аникрок, намоён булади. Фалсафанинг бундай функ- 
циялари куйидагилардир: 1) дунёк,арашлик функцияси; 
2) методологик функция; 3) гносеологик функция; 
4) ижтимоий функциялари; 5) аксиологик функция ва 
X к.

Фалсафа уз тадк,ик,от мавзуси сифатида инсоннинг 
мохияти, жамиятдаги ижтимоий, ик,тисодий, сиёсий, 
маънавий муносабатларнинг асослари ва сабаблари, 
борлик,, материя, табиат таракдиётининг энг умумий 
муаммоларини урганади. У бунда инсон тафаккури ва 
билишига оид энг умумий тушунчалар системаси би­
лан иш куради. Булар ичида энг мухимлари — инсон, 
борлик,, материя, он г, тафаккур, хосса, муносабат, уз- 
гариш, ривожланиш, сабаб ва ок,ибат, тасодиф ва зару- 
рият, бутун ва булак, элемент ва структура ва бошк,а-
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лардир. Фалсафанинг- бу категориялари дунёдаги, та­
биат ва жамиятдаги нарса ва ^одисаларнинг энг уму­
мий томонларини, бокианиш ва алокддорликларини 
инъикос эттиради. Фалсафа, шу билан бирга, инсон 
билишининг энг умумий универсал принципларини 
х;ам йшлаб ч и к̂ ади. Фалсафа узининг бу категориялари 
тизими ва универсал приципларини дунёни бир бутун 
\олда олиб, унинг энг умумий томонларини урганиш 
асосида \осил цилади. Фалсафанинг бу методологик 
умумлашмалари инсоният фаолияти, билимлари тизи- 
мининг \амма со\аларига, уларнинг бутун мазмунига 
сингиб кетган булади. Борликнинг турли томонларини 
урганувчи ало^ида фанлар Узлари эришган ютукдарни 
изо>дашда, улардан умумий хулосалар чикаришда фал­
сафий методологик умумлашмалардан фойдаланишга 
му^тож буладилар. Аник, фанлар уз тадк.икртида хеч 
качон умумий хулосалар килолмайдилар. Аник, фанлар 
ривожлангани сари фалсафий методологик умумлаш- 
маларнинг ахдмияти хам ортиб боради.

Умуман, аник, фанлар тарак,к,иётида фалсафанинг 
роли катта. Баъзан шундай буладики, аник, фанлар уз 
ривожланиши жараёнида мураккаб муаммоларга дуч 
келадилар. Улар бу мураккаб муаммоларни фалсафий 
умумлашмаларсиз \ал кила олмайдилар. Бундай пайт- 
ларда фалсафа уларга маълум йул-йурик, топишда, бу 
кийинчиликларни енгишда ёрдамга келади. Бундай 
лолларда х;ам фалсафанинг методологик функцияси 
намоён булади.

Фалсафанинг гносеологик функцияси куйидагича- 
дир. Фалсафа дунёни билиш муаммосини урганар 
экан, узининг умумий методларини ишлаб чик,иб, ин­
сон билишининг бир бутун умумий назариясини \ам  
яратади. Шу асосда инсон билиш фаолиятининг пайдо 
булиши, унинг ривожланиш тенденциялари ва энг 
умумий к,онунларини очиб беради. У фан, инсон ама­
лий тажрибасида \осил булган билимларнинг \ак,ик,ат- 
лигини текширувчи мезонларни х,ам тадк,ик, этади.

Фалсафа дунёни билишнинг энг умумий к,онунла- 
рини кашф этиш билан чекланмай, инсон олдига, ав- 
вало, узини англаш ва сунгра борлик,ни узгартириш 
масаласини ^ам куяди. Дунёни билиш асосида инсон­
нинг узи ^ам узгариб, сунг дунёни узгартириши мум- 
кинлигини назарий жи^атдан асослайди.

Кишиларда фалсафий фикр юритиш малакасини 
зфсил килиш инсон тафаккури маданиятининг равна-
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к,ида, унинг турли-туман амалий ва назарий масала- 
ларни \ал килишида катта роль уйнайди. Бундай \ол -  
ларнинг барчасида фалсафанинг гносеологик функ­
цияси намоён булади.

Фалсафанинг методологик ва гносеологик функ- 
циялари а\амиятини купчилик табиатшунос олимлар 
тугри тушуниб, бу \акда узларининг кимматли фикр- 
ларини билдирганлар.

Фалсафа умуминсоний маънавий маданиятнинг 
бир к,исми сифатида ижтимоий \одисалар — сиёсат, 
Эд'кук,, ахлок,, санъат, дин ва фан билан чамбарчас бог- 
ливдир. Фалсафий муаммоларнинг асосий мо^ияти — 
инсон ва унинг борликда муносабатини курсатиб бе- 
ришдан иборатдир. Бунда фалсафа, биринчидан, ин- 
сонни дунёни билишнинг субъекти сифатида ургана­
ди. Иккинчидан, фалсафа инсонни универсал субъект 
сифатида урганади. Учинчидан, фалсафа айни шу 
субъектнинг объектга муносабатини урганади. Бунда 
фалсафанинг вазифаси объектлар дунёси билан 
субъектларни бирлаштирувчи умумийликни топишга 
к,аратилган булади. Ва нихоят, фалсафа субъектнинг 
дунёни билишида асосий таянч буладиган назарий, 
умумий принципларни асослаб беради.

Фалсафа инсон ижтимоий-тарихий тажрибасининг 
Хамма шаклларини, яъни амалий узгартувчанлик, би- 
лувчанлик ва цимматдорлик фаолиятларини мувофик,- 
лаштириш вазифаларини ?̂ ам бажаради. Уларнинг бир 
бутун ^олда, муайян тизим сифатида тушунилиши иж­
тимоий ?̂ аёт ривожининг мухим шартидир. Масалан, 
олиб борилаётган сиёсат тугри булиши учун у фан, 
ах л о к, ва хуку к, нормаларидан келиб ч и киши лозим. 
Хукуь;ий жи^атдан таъминланмаган, илмий жи^атдан 
асосланмаган, гуманистик ахлок, нормаларидан келиб 
чик,маган, халкдарнинг миллий, диний жи\атдан узига 
хослигини эътироф этмайдиган сиёсатнинг истик,боли 
булмайди, у пировард ок^ибатда ин^ирозга ма^кум бу­
лади.

Жамият хаётининг ^озирги дтроитида фалсафа­
нинг аксиологик функцияси1 хдм куп рок; а^амият касб 
этмокда.

Фалсафа инсон хаётининг мо\иятини, яшашининг 
асосий мазмунини, турмушдаги кдцр-киммати ва жа-

1 Аксиология (юнонча: аксиокс — кядрли, к,имматдор, логия — таълимот) 
кадриятлар \ак,идаги фалсафий таълимотдир.
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миятда тутган урнини гуманистик тамойиллар, прог­
рессив, ижтимоий идеаллар, кдцриятлар нук,таи наза- 
ридан тушунтиради. Инсоният бошига хавф солаётган 
жа^он термоядро уруши э^тимоли кучайган, экологик 
вазият бузилиб кетган, энергия ресурслари тугаётган, 
жамиятда ицтисодий, сиёсий ва маънавий тангликлар 
кучайган ^озирги шароитда бунинг а^амияти каттадир. 
Барча муаммоларга тарих сабок^лари ва инсониятнинг 
истикболи масалаларини эътиборга олиб ёндошиш хам 
фалсафий тафаккурнинг ифодасидир. Фалсафанинг 
аксиологик функцияси шунда намоён булади.

Ижтимоий додисаларни диалектик тушуниш фалса­
фанинг функциялари узгармас, деб карашга бардам бе­
ради. Хатто «инсон ва табиат», «одам ва олам», «инсон ва 
жамият» каби фалсафий муаммолар хам узгариб, ривож­
ланиб борувчи жараён сифатида к,араладиган булди. 
Фалсафа инсоннинг ижтимоий мо\иятини очиб бериш 
билан бирга, унинг табиатга муносабатини, жамиятнинг 
табиат билан чамбарчас богликдигини х,ам асослаб бера­
ди. Инсон табиатга уни узига буйсундириш, устидан 
Хукмронлик кдлиш максадидагина муносабатда булмас- 
дан, келажакни уйлаб ок^илона ёндашиши лозим. Чунки, 
табиат инсон учун фак,ат моддий бойликлар манбаи 
булиб крлмай, балки унинг маънавий э^тиёжи, рухий 
олами, хиссиёт дунёсини к,ондирадиган сарчашмадир. 
Табиатни англаш туфайли инсон узини бу ёруг оламнинг 
олий неъмати эканлигига ишонч хрсил килади. Бу 
ишонч унда маънавий бой, рухан пок булиш эхтиёжини 
тувдиради. Ана шундай интилиш унда ^аётга булган 
мухаббатни шакллантиради.

Фалсафа кадим даврлардан бошлаб кишиларнинг 
акдий салохияти усишида, назарий тафаккури к̂ арор 
топишида, ахлокий камолатида му\им роль уйнаб кел- 
ган. Фалсафани урганиш кишиларда фак,ат назарий 
фикр юритиш крбилиятинигина шакллантириб крл- 
май, балки уларнинг кенг фикр доирасига эга булиши, 
ахлокий жихатдан камол топиб, юксак савияли булиш- 
га \ам олиб келган. Фалсафанинг бу функцияси муста- 
Кил Узбекистон таракдиётининг хозирги шароитида 
янада равшанрок уз ифодасини топмокда. Фалсафа 
кишиларни юксак гоявийлик, мустахкам эътикдялилик 
рухида тарбиялашда, уларда илмий дунёкарашни к,арор 
топтиришда мухим роль уйнайди. Фалсафани урганиш 
ва уни эгаллаш кишиларга табиат ва жамиятда содир 
буладиган реал жараёнларни, вок,еа-ходисаларни чукур
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билиш учун, уларни илмий тахушл килиш, тугри ба\о- 
лаш, тугри умумлаштириб, \аётий хулосалар чик,ариш 
учун жуда катга ахдмиятга эга.
ъ .Фалсафа ёш авлодни порлок, турмуш учун курашув- 

чи, уз истицболларини тугри белгиловчи к,илиб тар- 
биялашга кумаклашувчи таъсирчан тарбиявий восита- 
дир. У ёшларда онгли фаолиятни, ташаббускорликни, 
интизомни, инсонпарварлик ва хак.ик.ий ватанпарвар- 
ликни шакллантиради. У ёшларнинг эътикодига наза­
рий асос булиб хизмат к̂ илади.

Фалсафани чу кур урганиш кишилар ижтимоий та- 
ракдиёт йуналишини тугри тушуниши ва унинг истик,- 
болини кура билиши, хрзирги кунда мамлакатимизда 
содир булаётган мураккаб утиш жараёнининг мо\ияти- 
ни тугри англаб олишларига ^ам имкон беради. Фалса­
фа ёшларда фа^ат уз миллатига \урматнигина эмас, 
балки инсонпарварлик, миллатпарварлик, байналми- 
налчилик эътикрдини \ам тарбиялайди, барча халк^ар 
ва миллатларга нисбатан кардошлик туйгуларини 
шакллантиришга ёрдам беради.

Демак, фалсафа тор профессионализмга, фикрий 
махдудликка бардам беради, у кишига кенг куламли 
фикр юритишга имкон бериб, уни фикрий саёзлик, 
енгил-елпи му^окамалардан сакдаб, кенг ва чукур аку­
лий мушо^адалар килиш га ургатади. Уни чукур урга- 
ниш инсонда фалсафий маданиятнинг шаклланишига 
олиб келади.

Умуман, фалсафа инсоннинг узини ва дунёни би­
лиш, уни назарий узлаштириш ва узгартиришнинг 
кучли куролидир. Шуни \ам таъкиддаб утиш керакки, 
фалсафанинг тамойиллари крнун ва кридалари абадий, 
узгармас, кртиб долган гоялар эмас, балки жамият та­
р ан и й  этиши билан, ижтимоий амалиётнинг янги-ян­
ги ютукдарига, кишиларнинг тарихий тажрибасига 
суянган \олда узгариб, ривожланиб ва бойиб боради.

5. ФАЛСАФАГА СИНФИЙ ЁНДАШИШ ВА УНИНГ 
ЧЕКЛАНГАНЛИГИ

Умумжа\он фалсафий фикри таракдиёти утган аср- 
нинг 40-йилларида ишчилар синфининг дунёкараш и 
деб ном олган фалсафанинг шаклланишига олиб кел- 
ди. Бу фалсафанинг келиб чик,иши, унинг яратувчила- 
ри фикрича, ишчилар синфининг инк^илобий \аракати 
тажрибасини, ижтимоий фанлар, \амда табиат илми-
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нинг янги далилларини умумлаштириш асосида содир 
булди. Тугри, Маркс билан Энгельс Оврупанинг К,а- 
димги Юнон донишмандларидан тортиб то XVIII аср 
охири ва XIX аср бошларида ижод кдлган мутафак- 
кирлар эришган барча ютукдардан фойдаланишга ха- 
ракат кдлдилар. Натижада, уша даврнинг бир к,анча 
долзарб ижтимоий-фалсафий муаммолари К. Маркс ва 
Ф. Энгельс асарларида уз ифодасини топди. Хусусан, 
билиш назарияси («Анти Дюринг»), табиат илмининг 
фалсафий муаммолари («Табиат диалектикаси»), жа­
мият таракдиёти масалалари («Капитал», «Оила, хусу- 
сий мулк ва давлатнинг келиб чик,иши») ва шунга ух- 
шаш бир цанча со^аларда дикдатга сазовор фикрлар 
мавжуд.

Марксча фалсафанинг келиб чик,ишида XIX аср- 
нинг биринчи ярмида табиатшунослик фанларида к$л- 
га киритилган йирик кашфиётлар хам катга а\амиятга 
эга булди. Бу кашфиётлар туфайли барча кртиб долган 
нарсалар янгиланиб турувчи, \аракатсиз нарсалар ха- 
ракат кдлувчи, мангу деб хисобланган нарсалар хамма- 
си уткинчи булиб чикди, табиатнинг доимо узгариб, 
\аракат к̂ илиб туриши исботланди. Оламнинг моддий 
бирлигини илмий-фалсафий та\лил этиш учун янги 
имкониятлар юзага келди. Натижада, диалектик мате­
риализм уша йилларда маълум тарихий давр учун аха- 
миятга эга булган таълимот сифатида шаклланди.

К. Маркс капитализм таракдиётининг дастлабки 
даврларига хос булган ижтимоий, сиёсий, ик;тисодий 
зидциятларни хам тахт ил этди, ишчилар синфи то- 
бора к.ашшоьугашиб боришининг сабабларини очиб 

•берди.
Марксча таълимот бир асрдан купроц ва^т давоми- 

да жахондаги сиёсий, ижтимоий, ицтисодий, маъна­
вий, мафкуравий жараёнларга хам таъсир этди ва син- 
фий курашлар, инк^илобий тунтаришларнинг назарий 
асоси сифатида каралди.

Лекин, XX аср бошлари ва урталаридаги инсоният- 
нинг ижтимоий, сиёсий, иктисодий тараккиёти, фан 
ва техника сохасидаги янги ютук^ар марксча фалсафа­
нинг куплаб хулосалари ва башоратлари хаётий эмас- 
лигини курсатди.

Аввало шуни таъкидлаш лозимки, марксча фалсафа 
асосан кишиларни кескин, муросасиз синфий курашга 
чорловчи таълимот сифатида юзага келган эди. Марк- 
сизмда фалсафанинг асрлар давомида ривожланган ил-



мий, назарий умумлашмалари, умуминсоний кдярият- 
лар сифатида шаклланган адолатпарварлик, инсонпар­
варлик билан богланган прогрессив гоялари тор сиёсий 
мак,садлар соясида к,олиб кетди. Кишилик жамияти 
бир-бирига бутунлай карама-^арши булган сиёсий гу- 
pyjyiapra булиб ташланди. Муросасиз синфий кураш- 
лар жамият таракдиётининг х,ал ^илувчи ягона омили 
сифатида курсатилди.

Марксча фалсафа социализм, коммунизм куришга 
к а̂рати.'пан фаолиятнинг назарий асоси деб таърифла- 
ниши \ам уни ута сиёсий таълимот сифатида шакл- 
ланганини курсатди. Марксча фалсафанинг сиёсийла- 
шуви уни инсониятнинг ижтимоий, моддий, маданий 
тарихини, фан ва амалиёт со\асида кулга киритилган 
ва киритилаётган юту к,.! арии холисона, илмий урганиш 
ва умумлаштириш имконидан малрум этди.

К. Маркс «Фейербах л;акдцаги тезислар»ида «Фай- 
ласуфлар оламни турлича изо^лаб келдилар, холос, ле- 
кин ran, уни узгартиришдадир». деган фикрни узи 
яратган фалсафий к,арашлар тизимининг асосий мак,- 
сади сифатида уртага к$йди. Бу фикр фалсафанинг 
мох;ияти, бах;с мавзуи, амалий ал;амияти масаласига 
бир ёкдама ёндашишнинг ифодаси эди. Х.олбуки, фал­
сафанинг мазмуни ва а^амияти инсоннинг мо^ияти, 
борликдаги Урнини урганиш, унинг амалий фаолияти, 
билимлари якунларини илмий-назарий хулосалар, ах- 
локий кдцриятлар асосида умумлаштириш, дунёкараш - 
ни шакллантиришдир. Фалсафа узининг бутун тарихи 
давомида фанлар ичидаги фан, амалиёт ва илмий тад- 
к;икотлар методологияси, тафаккур маданияти сифати­
да инсоннинг конкрет билимларини умумлаштириб, 
олам ^акида бир бутун тасаввур, тушунча \осил к,и- 
лишга, жамият х;аётини адолат, инсонпарварлик ме- 
зонлари асосида ривожлантиришга методологик асос 
булди. Фалсафа асрлар давомида кишиларни инсон­
парварлик, адолатпарварлик ру\ида тарбиялашга хиз­
мат цилди. Француз файласуфи Жан Жак Руссо айтга- 
нидек, «одамни файласуф к,илишдан аввал, уни инсон 
сифатида тарбиялаш керак. Бу уни бошк,аларга ёмон­
лик килмасликка ургатишдан бошланади»1.

Марксизм асосчилари Утмиш фалсафий, илмий ме- 
росига \ам муайян сиёсий мак,садлардан келиб чикдан 
Холда ёндошдилар.

' Руссо Ж. Ж. О причинах нравственности. СПб. 1907. С. 22.
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К. Маркс Х.егелнинг диалектикасини, карама-кар- 
шиликлар, зиддиятлар кураши, микдор ва сифат узга- 
ришлари, инкорни инкор кдлиш тугрисидаги гоялари- 
ни, бошк,а фалсафий хулосаларини урганиб, юксак ба- 
холаган булса хам, улардан асосан жамиятни зурлик 
йули билан узгартиришга к^аратилган сиёсий мак^садла- 
рини асослаш йулида фойдаланди. Бу катта фалсафий 
методологик ахам иятга эга булган \егель диалектика- 
сига бир томонлама, тор синфий мак^садлардан келиб 
чик^ан холда субъектив ёндашишнинг белгиси эди. К. 
Маркс Х,егель диалектикасидан к.арама-к.аршиликлар, 
зиддиятлар кураши хак,идаги фикрларни олиб, ундаги 
айният (уйгунлик, томонларнинг узаро бир-бирини та- 
к;озо этиши) каби мухим фундаментал методологик 
ечимни сояда крлдирди. Бу эса Маркс таълимотида 
диалектика муаммолари бир томонлама Таллин этили- 
шига сабаб булди. XX аср урталарига келиб, капита­
лизм XIX асрдаги катаклизмдан холос булиб, жамиятни 
инсонпарварлаштириш, ижтимоий адолатни тиклаш, 
тарак,киёт суръатларини тезлаштириш йулига угиб ол- 
гач, бу бирёкдамалик яна хам купрок, аён булиб к,олди. 
Бундай шароитда марксизм курсатган йулдан бориш 
жамиятни янги халокатлар гирдобига олиб келиши 
аник> эди.

Марксча фалсафа шаклланишида Фейербах таъли- 
мотининг таъсири хам катта булган. Лекин К. Маркс 
Фейербахнинг гояларини урганиб, унинг куп томонла- 
рини уз таълимоти таркибига киритган булса хам, фалса­
фий антропология муаммолари тахлилини гайри илмий 
деб бахолади. Фейербахнинг, одамлар синфий, миллий, 
ирк,ий тафовутлари, диний эътикрдларидаги фарк/трига 
царамай, бир-бирини севиши, хурмат к,илиши, хамкор 
ва хамдард булиши лозимлиги тугрисидаги fohch инсо- 
ниятни кескин, шафк,атсиз синфий курашларга, диний 
эътикдлларни оёк,-ости к,илишга чорловчи марксистик 
таълимотнинг мезонларига мос келмас эди.

Марксизм фалсафаси асосчилари Хегель диалекти- 
каси рационал магизини, Фейербахнинг материя хак,и- 
даги таълимотининг ижобий томонларини ижодий, 
танк,идий урганиб, диалектик материализм таълимоти- 
ни яратганликларини бутун жахонга эълон кил га н эди- 
лар. Хакик,атда булса, борлик,нинг умумий моддий 
заминларини тан олиш, оламдаги барча нарсалар 
усишда, узгаришда, ривожланишда эканини курсатиш 
энг кдцимги фалсафий таълимотларга хам хос булган.
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Борликни яхлит билишга интилган файласуфлар унинг 
умумий богликликда ва алок,адорликда, усишда ва уз- 
гаришда эканини, бу жараёнлар карама-каршиликлар 
кураши асосида булишини инкор этмаганлар. Борлик- 
нинг диалектик мсщгятини тан олиш Шарк фалсафа- 
сига \ам хос булган. Шу сабабли \ам диалектик ма­
териализм деб номланган марксча таълимот асрлар 
давомида шаклланиб ривожланиб келган фалсафий к,а- 
рашларнинг узига хос бир синтези эди холос.

Жамиятнинг шаклланиши ва ривожланиши маса- 
ласини ёритувчи куплаб ижтимоий фалсафий таъли- 
мотлар утмишда хам булган. Бу таълимотларда жа­
миятнинг мо^ияти, кишилар уртасидаги ижтимоий, 
иктисодий, сиёсий муносабатлар шаклланиши, мада- 
ният ривожланиши масалаларини ёритиш катта Урин 
олган. Шу сабабли Маркс яратган тарихий материа­
лизм х;ам жамият \ак;идаги узок, тарихий тараккиёт 
давомида шаклланиб, ривожланиб келган к;арашлар- 
нинг узига хос сиёсий, гоявий максадлар асосида тар- 
тибга солинган синтези эди. Нари борса, бу таълимот 
жамият тараккиётининг мо^ияти ва истикболлари \а -  
КВДаги мунозарали бир концепция эди холос.

Француз файласуфи Жан Жак Руссо айтганидек, 
«Жамиятни урганаётган барча файласуфлар унинг та- 
биий холатини хам билишга \аракат килганлар. Лекин 
уларнинг бирортаси хам бунинг сирини англай олма- 
ганлар»1. Шу жихатдан олиб Караганда, К. Маркс 
яратган тарихий материализмнинг акдцаларини мут- 
локлаштириш хатодир. Жамият доим такомиллашиб, 
ривожланиб турганлиги сабабли, бу жараёнлар хакида 
тугалланган таълимотлар яратиш хам мумкин эмас.

Тарихий материализм фалсафий эмас, балки сиёсий, 
мафкуравий карашлар, максаддар тизими сифатида юза- 
га келди. Жамият тарихини сунъий равишда муросасиз 
синфий, сиёсий курашлар майдони сифатида к,араш, ка- 
питализмнинг хал окати, социализм ва коммунизмнинг 
жа\он мик,ёсида узил-кесил галаба килиш и мукаррар 
эканини курсатишга уриниш, шу асосда ишчилар син- 
фини буржуазия билан муросасиз курашга, уз диктату- 
расини урнатишга чорлаш, жамиятнинг эволюцион 
тараккиети имкониятларини, моддий ва маънавий 
жараёнлар нисбатини бир ёклама ёритиш тарихни мате- 
риалистик тушуниш асосида ётган бош максадлардир.

1 Руссо Ж. Ж. О причинах нравственности. СПб. 1907. С. 25
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Машхур француз тарихчилари Ж. Тьерри, Ф. Гизо, 
Ф. Минье асарлари, табиатшунослик фанлари сохаси- 
даги айрим кашфиётлар, айни^са, энергиянинг сакда- 
ниши ва бир турдан иккинчи турга утиши крнунининг 
кашф этилиши, Дарвиннинг эволюцион таълимоти ва 
бош^алар хам марксча фалсафанинг шаклланишига 
таъсир этди. Бу кашфиётлар дунёнинг моддий асосла- 
рини, унда содир булаётган жараёнларнинг бир-бирига 
богликдиги, алокдцорлиги, усиши ва ривожланиши, 
тирик табиатнинг мохияти ва узига хос хусусиятлари- 
ни чукуррок, билиб олишга имкон берди. Лекин мар­
ксча фалсафага асос булган, Ута сиёсатлаштирилган 
мацсадлар тарих фани, табиатшунослик фанлари 
ютукдаридан хдм мукаммал объектив илмий хулосалар 
Килишга имкон бермади.

Марксча фалсафа шаклланаётган шароитда капи- 
талистик жамиятга хос булган зиддиятлар хам кескин- 
лаша бошлаган эди. Капитализмнинг дастлабки бос- 
цичларида к,ишлокдардан шахарга кучиб келган а\о- 
ли, ша^ар хунармандлари ва кичик савдогарлар ёл- 
ланма ишчиларга айланиб кдшшокдашгани, уларнинг 
ижтимоий-сиёсий, икдисодий ахволи тобора огирла- 
шиб боргани хам тарихий фактдир. Шу сабабли XIX 
асрнинг 30 йилларидаёк, ёлланма ишчиларнинг бур- 
жуазияга к,арши уз \акди, ХУКУКИ учун олиб борган 
кураши хам кучайди. 1831 — 1834 йилларда Франция- 
нинг Лион шахрида, 1848 йилда Германияда булиб 
утган ишчиларнинг кузголонлари, Англиядаги чарти- 
стлар харакати шулар жумласидандир. К. Маркс бу 
жараёнларни чукур ургангани ва тахлил этганини ин- 
кор этиб булмайди. Лекин, марксизм асосчилари уша 
даврдаги кузголонларни урганиб, сабокдарини умум- 
лаштириб, пролетариат капитализмнинг гурковидир, 
капитализмни агдариб, социализм, коммунизм ку- 
ришга крдир булган ягона сиёсий кучдир, деган хуло- 
сага келдилар. Уларнинг фикрича, капиталистик жа- 
миятдаги сиёсий кураш мук,аррар равишда пролета­
риат диктатураси урнатилишига олиб келади. Бу хуло­
салар тарихий таракдиётнинг мохияти ва истик,болини 
сохталаштиришга, сиёсий, синфий мак,садлар йулида 
амалга оширилаётган хар к,андай зуравонликларни, 
крнли курашларни окдашга олиб келди. Зурлик билан 
амалга ошириладиган сиёсий тунтаришлар капитали- 
змдан социализмга утишнинг асосий йули сифатида 
тал^ин этилади.
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Шундай хулосаларга асосланган К. Маркс Герма- 
нияда мавжуд булган сиёсий, ижтимоий, ик,тисодий 
муносабатларга карши очик, кураш эълон к,илди. 
Унинг фикрича, моддий кучни факдт моддий куч би­
лан купориб ташлаш мумкин. Германия уз озодлигини 
фак,ат пролетариатнинг кулидан олади, деган к,атъий 
фикр \ам шундай хулосалар жумласидандир.

Кейинрок, бориб, бу хулосалар бутун жа^оннинг та- 
рак^иётига асос буладиган умумий илмий гоя сифати­
да кенг таргиб этилди. Пролетариат зурлик билан, уз 
диктатурасини урнатиш орк,али «тенгсизлик ва адолат- 
сизликни йук, килишга крдир булган сиёсий куч» эка- 
ни, янги фалсафа эса унга хизмат к,илмоги лозимлиги 
курсатилди. Марксча фалсафа пролетариатнинг дунё- 
к,араши. жамиятни инк,илобий узгартиш йулидаги на­
зарий куроли сифатида таърифланди. Бу эса минглаб 
йиллар давомида умуминсоний к,адрият сифатида 
шаклланган ва ривожланган фалсафанинг мохияти, 
мазмуни, ахамияти масаласига нотугри, бир томонлама 
ёндашишнинг куриниши эди.

Фалсафанинг барча муаммоларига партиявийлик, 
синфийлик мезонлари асосида ёндашиш бу фанни ута 
сиёсийлаштиришга, мохияти ва ахамиятини сохталаш- 
тиришга, умуминсоний кддриятга айланган гоялар, ху­
лосалар, методологик умумлашларни хаёт вок,еийлиги- 
дан узокдаштиришга олиб келди. Тор синфий мак,сад- 
лар ва манфаатлар доираси билан чекланган марксча 
фалсафа узининг бутун тарихи давомида умуминсоний 
кдцрият даражасига кутарила олмади.

Жамият тарихи нин г барча даврларида фалсафа ин­
соннинг мохияти, борликдаги урни, амалий фаолияти, 
олам хакидаги билимларини умумлаштириб, янги ме­
тодологик хулосалар, йулланмалар чик,арувчи фан си­
фатида ривожланиб келган. Бундан 25 аср мукдддам 
яшаган машхур Хитой файласуфи Конфуций хам фал­
сафий билимларнинг ахамияти устида алохида тухтаб, 
«билиш — бу инсонни билишдир», деган эди. Шарк, 
фалсафасида инсон, унинг мохияти, манфаатлари, ин­
сон ий муносабатлариинг мезонлари масаласи катта 
урин олгани хам тасодифий эмас, албатта.

Марксча таълимотда фалсафанинг бош масаласи, 
бахс мавзуси муаммоси хам сохталаштирилди. Мате­
рия билан онг уртасидаги муносабат фалсафанинг асо­
сий масаласи сифатида таърифланди. Бу эса фалсафа­
нинг бахс мавзусига бир ёкдама ёндашишнинг кури-
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ниши эди. Материя билан онг уртасидаги муносабатни 
урганиш фалсафанинг бош масаласи эмас, балки бу 
фан урганаётган муаммоларнинг бир томонидир. Ма­
терия бирламчи, онг иккиламчидир деган хулоса хам 
сунгги даражадаги м утл о к. хак,ик,ат эмас, балки олам­
ни н г мохияти ва асоси хакдцаги фалсафий хулосалар- 
нинг бир кУринишидир.

Материя бирламчи, онг иккиламчи деган гоя мутлок- 
лаштирилиб, жамият хаётига тадбик, этилиши яна хам 
чалкаш хулосаларга олиб келди. К. Маркс узининг «Не- 
мис идеологияси» номли асарида кишилар тарихни яра- 
тиш учун, аввало, яшаш воситаларига эга булиши, яъни 
озик,-овк,ат, кийим-кечак ишлаб чик,аришлари, уй-жой 
куришлари керак деган фикрни уртага куйди. Бундан 
ижтимоий хаётнинг асосий, хал к,илувчи омили моддий 
ишлаб чик,аришдир деган хулоса келиб чик,ади. Бу foh 
эса, уз навбагида, ижтимоий борлик, бирламчи, ижти­
моий онг иккиламчи, яъни унинг пассив инъикосидан 
булак нарса эмас деган хулосага олиб келади. Бу хулоса 
жамият \аёти ватарак,к,иётини марксча тахдил этишнинг 
ягона, исбот талаб кдлмайдиган методологик асоси си­
фатида курсатилди. Натижада, маънавий омилларнинг, 
инсон ак^ий салохияти, ижодий имкониятларининг жа­
мият тарак,к,иётидагиурни ваах,амияти камситилди. Ин­
дивид онгги, миллий онгнинг жамият таракдиётига к,ан- 
дай таъсир курсатиши масаласи фалсафий муаммолар 
доирасидан чик,ариб ташланди. Кишилар жамиятда со- 
дир булаётган сиёсий, ижтимоий, ик,тисодий, маданий 
жараёнларнинг пассив иштирокчиси ва кузатувчиси си­
фатида таърифланди.

Фалсафа тарихида минглаб йиллар давомида шакл- 
ланиб, ривожланиб келган, бир-бири билан узвий бог- 
лик, булган турли таълимотлар сунъий равишда мате­
риализм ва идеализм ок,имларига булиб юборилди, 
улар уртасидаги тафовутлар мутлакдаштирилиб, жа­
миятда руй берган ва бераётган сиёсий вок,еалар ва 
Ходисалар синфий курашларнинг мафкуравий ифодаси 
деб курсатилди. Бу хам фалсафа тарихини сохталашти- 
риш ва ута сиёсийлаштиришдан бошк,а нарса эмас эди. 
Материализм илгор, тарак,к,ийпарвар кучларнинг дунё- 
к,араши, идеализм эса реакцион кучларнинг мафкура- 
си сифатида курсатилди. Натижада, сиёсий тафаккур- 
нинг таъсири ва тазйик,и фалсафий таълимотларга бахо 
беришда хам уз ифодасини топди. Инсониятнинг ил­
мий, маънавий, ижтимоий камолотига катта хисса
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Кушган олимлар, жумладан, У рта Осиёлик куплаб му­
тафаккирлар, сунъий равишда материалистлар сафига 
КУшилди. Х°лбуки, материалистик ва идеалистик 
таълимотлар бир-бирини бутунлай инкор этувчи ка- 
рашлар эмас. Улар оламдаги моддий, маънавий жа- 
раёнларнинг узига хослиги, бирлиги ва богликдигини 
туларок билишга имкон берадиган фалсафий таъли- 
мотлардир. Мутлак, материализм ёки мутлак, идеализм 
позициясида туриб, чексиз олам, ундаги моддий ва 
маънавий жараёнларнинг мо\ияти хасида фалсафий 
умумлашмалар килиш мумкин эмас. Албатга, жамият 
таракдиётининг турли боскичларида, айник,са, буру- 
лиш даврларида юзага келган фалсафий карашларда 
илгор ва колок,, эскича томонлар хам булган. Бу тарак,- 
Киёт муаммоларига турлича ёндашишнинг белгисидир. 
Лекин уларни колок, ва эски синфларнинг дунёкара- 
ши, манфаатлари билан айнан тенглаштириб бул- 
майди. Машх,УР хинд файласуфи С. Радхакришнан 
узининг «Хиндистон фалсафаси» номли асарида шун­
дай деган эди: илмий тарихий тахлил усули биздан 
узаро мунозара килаётган фалсафий мактабларнинг 
бири томонига утиб олишни эмас, балки уларга нисба- 
тан объектив, холис ёндашишни талаб килади.

Фалсафа тарихини синфий, сиёсий мезонлар билан 
улчаш куплаб муаммоларни бирёктама бахолашга олиб 
келди. Жахон халклари фалсафий фикри тараккиёти- 
даги марксча мезонларга мос келмайдиган куплаб 
таълимотлар идеалистик, метафизик карашлар сифати­
да таърифланиб, бутунлай урганилмади, ёки уларга 
бирёкдама бахо берилди. Инсон мохияти ва унинг ру- 
Хий оламини урганишга катга эътибор берган Шарк 
фалсафасини холисона урганиш имкониятлари хам 
чеклаб куйилди. Fap6 фалсафаси, Россияда XIX асрда 
ривожланган айрим файласуфларнинг таълимотлари 
Хаддан ташкари бурттириб курсатилди. Бунинг сабаби 
уларнинг айрим фикрлари марксизм акидаларига би­
роз булсада мос келиши эди.

Марксча фалсафанинг динларга булган муносабати 
Хам фалсафий тафаккурнинг тарихи ва назариясини 
холисона тушунишга имкон бермади. Дин халк учун 
афъюн, бидъат, хурофот деб талкин этилиши инсоният 
маънавияти шаклланиши ва ривожланишида диннинг 
урни ва ролини тугри, илмий холис бахолаш йулидаги 
энг катга гоявий тусиклардан бири булди. Марксизм 
асосчилари барча динларга ана шундай бир томонлама
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муносабатда булдилар. Уларнинг инсоният маънавий 
камолоти, фалсафий фикрлар тараккиётидаги урни ва 
а^амиятини сохталаштирдилар. Бу эса совет тоталитар 
тузуми шароитида мамлакатда чукур томир отган 
маънавий инк,ирознинг сабабларидан бири булди. 
Холбуки, \ар бир дин инсон маънавиятининг бир 
шакли, фалсафий тафаккур таракдиётининг муайян 
бос^ичларидир. Инсоннинг мохияти, \аёти ва мак с̂а- 
дини талцин этувчи теран фалсафий гоялар барча дин- 
ларда мавжуд. Бундай гоялар Буддизмда, Ислом фал- 
сафасида я ^ о л  кузга ташланади. Буни кур-курона ин- 
кор этиш фалсафий кддриятларни холисона, тугри ту- 
шуниш йулидаги катта тусикдир. Динларни эътибор- 
дан четда колдириб, фалсафий таълимотлар тарихини, 
уларнинг узига хос шаклларини \ам тугри тасаввур 
этиб булмайди. Динни инкор этиш ёшларнинг дунёка­
раш и шаклланишига салбий таъсир этишини совет ту­
зуми даври тажрибаси тула исботлаб берди.

Марксча таълимотда инсоннинг мохияти, ру\ий 
дунёси, эхтиёжлари, мацсадлари, эркин фаолияти, 
к,адр-к,иммати, миллий рух, шахе масаласини чукур Ур­
ганиш га эътибор берилмади. Инсон ва жамият тугри- 
сида куп гапирилса \ам, \ар бир шахенинг индиви- 
дуаллиги, эхтиёжлари, имкониятлари, истеъдоди ва 
добили яти, манфаатлари масаласи сояда крлиб кетди. 
Хар бир шахе уз хохиши ва иродасига эга булмаган, 
ю кори дан берилган топширик^арни кУр-курона бажа- 
рувчи куч сифатида каралди. Совет тузуми даврида 
чексиз хокимиятни уз кулига олган рахбарлар одамлар 
нималар хакдца уйлаши кераклиги хакдца курсатмалар 
бердилару, лекин улар к^ндай уйлаётгани билан к,и- 
зикмадилар. Бу ишда кузланган мак,сад инсонларни 
уйламайдиган, мустакдп фикрламайдиган итоаткор 
кулларга айлантириш эди. Натижада, инсон уз-узини 
англаши, миллий онг шаклланиши масаласини урга- 
ниш муаммоси хам фалсафий таълимотлар тизимига 
кирмади. Хакицатда эса, инсон аввал Узини англайди, 
шу асосда бошкаларни, бутун жамиятни англаб, улар 
билан муносабатга киради. Ишбилармонлик, тадбир- 
корлик, манфаатдорлик, инсонпарварлик, адолатпар- 
варлик, миллатпарварлик, иймонлилик, инсофлилик, 
Халоллик, мехнатсеварлик, оилапарварлик сингари фа- 
зилатлар инсон уз-узини, кейин бошк,аларни англаши 
натижасида шаклланади. Уз-узини англаган инсон уз 
фаолиятига бош^аларнинг муносабатини, жамият
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яратган ахлокий, ХУКУКИЙ мезонларни хцсобга олиб, 
виждон ва иймон билан ба^о бериш имконига эга бу­
лади. Буларсиз х,аёт фалсафасини тасаввур этиш 
КИЙин, албатта.

Марксча фалсафада халк оммаси тарихни яратувчи 
куч сифатида курсатилгани маълум. Лекин бу яратув- 
чилик, марксча фалсафа нуктаи назарида, демократия, 
Конунчилик, адолат, тенглик, тенщукУКЛик, ошкора- 
лик, фикрлар турли-туманлиги шароитида амалга оша- 
диган ижодий, манфаатли ме^нат эмас, балки юкори- 
дан берилган буйрукларни, хукмрон якка партиянинг 
мавхум режаларини кузини юмиб, кулокни кар к,илиб 
бажаришдан иборат, деб талкин этилди. Совет тузуми 
даврида мамлакатнинг ик,тисодий ривожланишида, ма- 
даний \аётида куплаб ишлар килингани маълум. Булар 
\аммаси халкнинг ме^нати билан бажарилди. Лекин бу 
ишларнинг асосида муайян манфаат билан богланган 
онгли мех,нат эмас, балки сиёсат даражасига кутарил- 
ган оммавий ташаббуслар, мажбурий ме^нат ётганини 
\ам инкор этиб булмайди. Очигини айтганда, тургун 
иктисодий муносабатларга, сиёсий, мафкуравий 
тазйикка асосланган совет тоталитар тузуми омманинг 
ижодий яратувчилик фаолиятини кучайтирмади, балки 
сусайтириб юборди. Одамларнинг ме^натга, мулкчи- 
лик шаклларига булган муносабатида, бу борадаги 
тажриба, анъана ва малакаларида чукур деформация 
юз берди. Мамлакатда кетма-кет булиб турган иктисо- 
дий упирилишлар, кушиб ёзишлар, халкнинг моддий 
турмуш шароитлари тобора ёмонлашиб бориши одам- 
лар манфаатдорликни англаб, ижодий ме^нат килиш 
имконидан ма^рум булиб колганининг окибатидир. 
Натижада, 80-йилларнинг охирига келиб мамлакатдаги 
вазият ни^оятда огирлашди.

Мулкчилик муносабатлари масаласи ^ам марксча 
фалсафада тарихий тараккиёт сабокдаридан ажралган 
Холда та^лил этилди. Мулкчиликнинг турли шакллари­
га, уларнинг имкониятларига акидапарастларча ёнда­
шиш социалистик жамиятни кучли инкирозга олиб 
келган сабаблардандир. Социалистик мулкчиликнинг 
ахамияти ва имкониятларини мутлакдаштириш, хусу- 
сий мулкчиликни чеклаш ва чегаралаш жамиятнинг 
иктисодий, ижтимоий тараккиёт и га салбий таъсир эт- 
ди. Одамларда ме\нат ма\сулотидан, унинг сифатидан 
манфаатдорлик билан боглик булган интилишлар ку- 
чаймади. Ме^нат унумдорлиги, ишлаб чикарилган
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махрулотнинг сифати тобора пасайиб борди. Натижа- 
да, катта хомашё захираларига, арзон ишчи кучига эга 
булган мамлакат жа\он бозоридаги ракрбатга бардош 
бера олмай крлди. Давлат мулкига айлантирилган кор- 
хоналарда хдм сон кетидан кувиб, сифатига эътибор 
бермай куйилди. Бу хам корхона ишчилари кур-курона 
режани бажаришга интилиб, махсулотнинг сифатига, 
техника, технология, хомашёдан унумли фойдаланиш 
масалаларига эътибор бермай куйганининг ок,ибати 
булди. Саноат ишчилари ва мутахассисларда хам дав­
лат мулкига нисбатан тежамкорлик билан муносабатда 
булиш масъулияти шаклланмади. Колхоз мулки — жа- 
моа мулки деб эълон к,илинган булса хам, бутун совет 
тузумида бирорта колхозчида жамоа мулки — менинг 
Хам мулким, деган тушунча шаклланмади. Хусусий 
мулкчиликнинг барча шакллари чекланиши ва таъ^ик,- 
ланиши жамиятдаги иктисодий ^ийинчиликларни яна 
Хам огирлаштириб юборди. Хусусий мулкчилик, тад- 
биркорлик ва ишбилармонлик чекланиши инсон оми- 
лининг жамият тараккиётидаги урнини хам заифлаш- 
тирди. Манфаатсиз кдпинган мехнат бирор ерда хам 
самара бермади. Сиёсий шиорлар асосида ташкил 
этилган «стахановчилик», «юз центнерчилик» харакат- 
лари хам узок, самара бермай, кенг к^ламли кузбуяма- 
чиликларга йул очди. Натижада, республикалар, кор- 
хоналар, колхозлар ва совхозлар кетма-кет галаба 
рапортлари бериб турсалар хам, мамлакатнинг иктисо- 
дий ахволи, мехнаткашларнинг турмуш шароитлари 
тобора огирлашиб борди. Бундай вазият жамоа мулки­
га асосланган социалистик тарак^иёт йулига утиб .ол- 
ган барча мамлакатларда юз берди.

Совет тоталитар тузуми емирилганидан кейин ай­
рим социалистик мамлакатлар уз и^тисодий сиёсатла- 
рида сезиларли бурилиш ясади. Хитой Халк, Республи- 
касида, асосан, жамоа мулкчилик сакутаниб к,олса хам, 
маълум сохаларда хусусий мулкчиликка, ишбилармон­
лик ва тадбиркорликка, хорижий инвестициялар мам­
лакат ик,тисодиётига кириб келишига й^л очиб бери- 
лиши ofhp ик;тисодий бухроннинг бир кадар олдини 
олишга имкон берди.

Карама-к;аршиликлар, зиддиятлар муаммоси Тал­
линн хам асосан жамиятдаги синфий, сиёсий, мафку- 
равий курашлар билан богланди. Антагонистик кара- 
ма-каршиликларни буртгириш, уларни муросасиз сиё­
сий кучлар уртасидаги муносабатларнинг ифодаси си-
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фатида талк^ин эТ1$ш жамият \аётининг мохияти ва 
тарак^иёти сабабларини нотугри тушунтиришга олиб 
келди. Карама-кррши кучлар уртасидаги зиддиятлар 
мук,аррар тукнашувларга, инк^илобий тунтаришларга 
олиб келади, деган боя синфлар, турли ижтимоий- 
сиёсий кучлар Уртасидаги ихтилофларни сунъий 
равишда кучайтиришга, уларни крнли ихтилофларга 
томон буриб юборишга йул очди. Ижтимоий зиддият- 
ларни хал этишда, консесус (келишиш, муросаю-ма- 
дора) йулининг имкониятлари камситилди, ёки бутун- 
лай инкор этилди. Натижада, жамият тараканётининг 
мохияти ва имкониятлари хаспушланди. Инсониятни- 
нг хозирги тарамиёти, муставил Узбекистонда тадри- 
жий йул билан амалга оширилаётган узгаришлар ан- 
тагонистик зиддиятларни кескинлаштириш, инцило- 
бий сакрашларни амалга ошириш йули билангина жа- 
миятнинг илгарилама ривожланишини таъминлаш 
мумкин, деган фикрлар бутунлай хато эканини кур- 
сатмокда. Хозирги таракдиёт йули турли ижтимоий 
гурухдар, табацалар уртасидаги тафовутларни бурттир- 
маслик, уларни кескин синфий курашга эмас, балки 
муросага, бирлашиб, холислик билан, инсонпарвар- 
лик кдцриятларига таяниб, мавжуд зиддиятларни тинч 
йул билан хал этишга чорлашдир. Крнли урушлардан, 
сиёсий ихтилофлардан чарчаган инсоният учун бун- 
дан бошца йул йук>.

Марксча фалсафанинг жиддий нук,сонларидан би- 
ри, давлат ва миллатларнинг бархам топиши тугриси­
даги таълимотдир.

Давлат — жамият ицтисодий, сиёсий таракдиёти- 
нинг зарурий о^ибатидир. Кишилик жамияти мавжуд 
экан, ундаги ицтисодий, сиёсий, ижтимоий муноса- 
батларни бошкдриш зарурияти хам доим булади. Та- 
рак^иёт жараёнида, муайян шароит ва имкониятлар 
асосида давлатнинг функцияси, шакллари узгариб ту- 
риши мумкин. Лекин кишилик жамиятини муайян 
боищарув тизимисиз тасаввур этиб булмайди. Агар 
давлат булмаса, хар к,андай жамоатчилик таъсири ва 
назорати хам жамиятни боищариш учун етарли асос 
була олмайди.

Марксизм асосчилари давлатнинг бархам топиши 
масаласини коммунизмнинг жахон микрсидаги узил- 
кесил галабаси билан бошашга харакат к,илган эди- 
лар. Коммунизмнинг узил-кесил галабаси хаёлий бир 
фараз булганлиги учун давлатнинг бархам топиши
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f o h c h  хам шундай тасаввурлар доирасидан чик,иб 
кетмади. Совет тузуми даврида давлатнинг бардам то- 
пиши тугрисидаги таълимот иттифокчи республика- 
лардаги давлат тизими мустахка мл ан и ш и га, мустак;ил 
миллий давлатлар ташкил топишга йул куй масли к 
максадларида кулланилди.

Миллатларнинг бархам топиши ва кушилиб кети- 
ши тугрисидаги таълимот эса майда этник гурухлар, 
мустамлака ва кдрам халкдарнинг хукмрон йирик 
миллатлар таркибига синггиб кетишини назарий асос- 
лашдан бошк,а нарса эмас эди. Совет тузуми шарои- 
тида шундай шовинистик ма^садлардан келиб чиккан 
Холда рус булмаган миллатларнинг миллий онги уси- 
шига, маданияти, тили, бопща этник хусусиятлари 
ривожланишига тусцинлик кдлинди. Бу уринда хам 
кенг таргиб этилган фалсафий гоялар остида аник, 
сиёсий ма^садлар ётганини куриш мумкин. Пролетар 
интернационализм гоялари хам шу мак,садларга хиз­
мат килди.

Марксча фалсафа ижодий ривожланиб борувчи фан 
деб кУрсатилган булса хам, унинг янгиланиши имко- 
ниятлари мавхум, кртиб долган акддалар, авторитар 
гоялар, КПССнинг сиёсий курсатмалари чегарасида 
крлиб кетди. Олимларнинг вазифаси янги «до\ийлар» 
айтган фикрлар, партия органлари хужжатларида кур- 
сатилган йул-йурикдарни шархдашдан иборат булиб 
крлди. Бу чегаралардан чик,иш эса ревизионизм, марк­
сизм таълимотидан чекиниш, партия сиёсатига хилоф 
иш тутиш деб бахоланди. Шу сабабли хам 70 йилдан 
к^прок, вак,т ичида марксча фалсафанинг «ижодий ри- 
вожи» олдиндан белгиланган фалсафий, сиёсий мезон- 
лар чегарасидан чик,а олмади. Бир ярим аср мукаддам 
шаклланган ацидалар, гоялар, давлат, партия органла- 
рида катта мансабларни эгаллаб турган «дохийлар», 
партия съездлари, марказий комитет кдрорлари маркс­
ча ижодий тафаккурнинг энг сунгги ютуги сифатида 
Таллин этилди. Фалсафа фани ривожланиши хам гово­
ри дан белгилаб берилган назарий андозалар чегараси­
да крлиб кетди. «Ривожланган социализм», «социа- 
лизмнинг узил-кесил галабаси», «совет халк,и», «умум- 
хащ  давлати» сингари тушунча ва гоялар ана шундай 
сохта андозалардан эди. Турлича фикрлар, к,арашлар 
эркинлигини чеклаш, барчани бир хил фикрлашга 
мажбур этиш марксча фалсафани инк,ирозга олиб кел­
ган асосий сабаблардан бири эди. Фалсафий фикрлар-
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да тургунлик \олати кучайишига В. И. Ленин, И. В. 
Сталиннинг асарлари хам таъсир этди. Булар фалса­
фий тафаккурнинг бутун совет тузуми даврида, барча 
социалистик мамлакатларда таназзулга юз тутганининг 
якдол ифодаси эди.

Инсон тафаккури тараккиётига нисбатан бундай 
акдцапарастларча ёндашиш табиатшунослик, жамият- 
шунослик фанларига нисбатан хам кенг кулланилди. 
Марксизмнинг назарий ак,идалари доирасига сиг- 
майдиган янги кашфиётлар реакцион, буржуа мафкураси 
деб эълон кдлинди. Генетика, кибернетика, тилшунос- 
лик, ИК.ТИСОД фанларига нисбатан булган муносабат 
юкрридаги фикрларимизнинг исботидир. Бу уринда ян­
ги илмий гояларни танкдц цилиш билан чекланмай, 
уларнинг ижодкори булган буюк олимлар к,атагон к,и- 
линди, турмаларга ташланди, айримлари жисмонан йук, 
кдлинди. Маънавиятнинг миллат ва мамлакат таракдаё- 
тидаги хал к,илувчи ролига катта ахамият берган маъри- 
фатпарвар алломалар Бехбудий, Фитрат, Абдулла Ав- 
лоний, Мунаввар Крри, фан тараккиёти ва маданий 
меросга холисона ёндашган академиклардан Д. Лиха­
чев, Л. Келдиш, М. Дубинин, А. Сахаров, Абдул­
лаев, И. Муминов ва бошцалар такдири фандаги сиё­
сий кдта го н ч и л и к н и н г ёрк,ин мисолидир.

Жахон тарак^иёти Маркс башорат кдлган йулдан 
бормади. Халокатга махкум деб топилган капиталис- 
тик жамият узининг ички зидциятларини тадрижий 
йул билан баратараф этиб, фан ва техника ютукдарига 
таяниб, иктисодий, сиёсий, ижтимоий, маданий тарак,- 
к,иётнинг янги боскдгига кутарилди. Капитализмнинг 
гуркови деб таърифланган ишчилар синфи хам муро- 
сасиз эхтирослар гирдобига ботмай, капиталистик жа­
мият ичида узининг сиёсий, иктисодий муаммоларини 
Хал этиш имконига эга булди. Башорат кдлинган жа- 
хон инкдлоби учкуни алангага айланмади, балки аста- 
секин суниб борди. Айрим мамлакатларда булиб тур- 
ган иш ташлашлар хам асосан ик^тисодий талаблар 
доираси билан чекланиб, соглом ва маданий курашлар 
шаклини олди. Ривожланган мамлакатлардаги давлат 
хокимияти хам барча ижтимоий табацаларнинг ман- 
фаатларини муштарак хал этиш йулидан бормокда. Де­
мократия, инсон хукукдарини химоя кдлиш ишлари 
Хам тобора яхшиланиб, такомиллашиб бормокда. Ху- 
сусий мулкчиликка асосланган жамиятда ижтимоий, 
икдисодий, маданий таракдиётнинг тез суръатларини
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таъминлаш, тенглик ва тенг хукук^икка асосланган 
демякратик жамият, хукукий давлат куриш , кишилар­
ни нг моддий ва маънавий турмуш шароитларини тобо­
ра яхшилаб бориш миллий зиддиятлар ва синфий ихти- 
лофларга аста-секин бардам бериши мумкинлигини 
тарих сабокдари яна бир бор курсатди. Жахон тажри- 
басининг бу сабокдари хозир мустацил Узбекистонда 
хам ижодий, конкрет шароитларни хисобга олиб, 
амалга оширилмокда.

Марксизм асосчилари томонидан жамият таракдаё- 
тининг капитализм емирилганидан кейин юзага кела- 
диган энг шпор ижтимоий шакли деб таърифланган 
тоталитар сиёсий тузум тарих синовларидан ута олма- 
ди. Пролетариат диктатураси сифатида зурлик билан 
урнатилган, нихоят, бориб якка партия ва чексиз х°- 
кимиятни уз кули да туплаган ра^барларнинг диктату- 
расига айланган совет тузуми такдири жамият тарак,- 
к,иёти хакидаги марксча таълимотнинг хато ва бирёк,- 
ламалигини курсатувчи тарихий далилдир. Социалис­
тик демократия, барча миллатлар, фукдроларнинг 
тенглиги ва тенг хукукдиги, «ривожланган социализм», 
«умумхалк, давлати», «социализмнинг асосий икдисо- 
дий к,онуни» хак,идаги гоялар сароб сингари осмонда 
муаллак, булиб кдлди.

Зуравонлик билан урнатилган ва зуравонликни уз 
сиёсатининг асосий йули сифатида танлаб олган сиё­
сий тузум бир мамлакат халк,инигина эмас, балки жа- 
Хондаги айрим мамлакатлар халкдари бошига хам куп­
лаб мусибатлар келтирди. Очи к. кдтагон сиёсати таъси- 
ри остида дахшат ва куркувда, тоталитар тузумда яша- 
ган кишилар ofhp ик,тисодий, маънавий бухронларни 
Хам бошидан кечирдилар. Жахондаги энг дахшатли 
умумий к.иргин куролларини уз кулида т^плаб, бутун 
инсониятни куркув остида ушлаб турган улкан мамла­
кат уз ички зидциятлари таъсирида аста-секин тадри- 
жий йул билан халокат сари борди ва нихоят, тарих 
сахнасидан тушиб кеТди. Тайней таъсир асосида социа­
листик тарак^иёт йулига утишни режалаштирган Хаба- 
шистон, Ангола, Конго, Яман, Лаос, Комбоджа синга­
ри мамлакатлар катта ик^тисодий, сиёсий б^хронлар 
гирдобида крлиб, уз тарак^иёти истик^боли режаларини 
жахон тажрибасини ва уз имкониятларини хисобга 
олиб янгидан куриб чикдилар. Бу мамлакатлардаги 
барча бухронлар совет тузуми тажрибасини уз мамла- 
катида кур-курона куллашга интилиш натижасида со-
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дир булган эди. Шимолий Корея ва Кубада социалис- 
тик таракдиёт йулидан боришни зурлик билан, кузни 
юмиб, хаёлий акдцаларга таяниб амалга ошириш сиё- 
сати хануз давом этмокда. Бундай йул мамлакатдаги 
вазиятни кескинлаштирмокда, ofhp ицтисодий ахволда 
долган, хукукдари паймол этилган омманинг норози- 
ликлари кучайишига сабаб булмокда.

Марксча таълимотнинг тарих имтихонларидан ута 
олмаганлиги жахондаги коммунистик партияларнинг 
обрусини хам тушириб юборди. Унлаб йиллар давоми- 
да мамлакатдаги йирик сиёсий куч булган Италия, 
Франция коммунистик партиялари уз мавцеини йукрт- 
ди, омма уларнинг сиёсий шиорларига ишонмай 
куйди. Амалга ошириб булмайдиган, «хамманинг тенг- 
лиги, бахтли-саодатли булиши» кузда тутилган ширин 
орзу-хаёллар жамияти — коммунизмни мутаассиблар- 
ча, кдтагон ва зурлик билан амалга оширишга кдра- 
тилган назарий гоялар ва амалий ишлар ижобий нати- 
жа бермаганлиги ижтимоий тарак^иёт крнунлари ва 
йуллари хакидаги марксча таълимотнинг нафак,ат об- 
русини тушириб юборди, балки бу таълимотнинг наза­
рий жихатдан мунозарали, амалий жихатдан ута хало- 
катли эканини жа\он афкор оммаси олдида исботлади.



II Б у л и м . 
ФАЛСАФИЙ КДРАШЛАР 

РИВОЖЛАНИШИНИНГ БОС^ИЧЛАРИ 
ВА ТАРИХИЙ ШАКЛЛАРИ

Жамият таракдиёти натижасида кишиларнинг хаё- 
тий фаолиятлари кенгайиб, акугий заковати хам бойиб 
боради. Бинобарин, уларнинг фалсафий дунёк,араши 
Хам тарихий даврнинг инъикоси сифатида жамият та- 
ракдиётининг мухим омилига айланади. Шу сабаб ин­
соният таравдгётининг турли даврлари фалсафанинг 
турли шакллари пайдо булишига олиб келади.

1. КДЦИМГИ Х.ИНДИСТОН, ХИТОЙ ВА
ЮНОНИСТОНДАГИ ФАЛСАФИЙ ТАЪЛИМОТЛАР

Илк фалсафий фикрлар кддимги Хиндистон, Хитой 
ва Юнонистонда келиб чик,к;ан.

Кддимги Хиндистондаги фалсафий мактаблар асо­
сан икки туркумга булинади. Бири Ведалардан келиб 
чикдан ва унга суянувчи мактаблар, иккинчиси Веда- 
ларни тан олмайдиган, уларни рад этувчи мактаблар. 
Ведаларни тан олувчи ва уларга суянувчи мактабларга 
веданта, миманса, санкхья, ньяя ва вайшешика мактаб- 
лари киради. Ведаларни тан олмайдиган фалсафий мак­
табларга жайнизм, буддизм ва чорвак мактаблари кира­
ди. Уларнинг айримлари билан танишиб чикдйлик.

Ведалар таълимотини талк,ин этувчи дастлабки ди- 
ний-фалсафий мактаблардан бири миманса ва веданта 
Хисобланади. .Бу-иккала мактаб хам Ведаларни мукдд- 
дас китоблар деб билади ва кишилардан хаётда уларга 
тула амал к,илишни талаб кдлади. Бирок, уларда диний 
карашлар билан бир кдторда соф фалсафий масалалар 
Хам кутарилади. Масалан, миманса мактаби билиш 
масалаларига катга эътибор ^аратган. Унда хиссий би­
лиш ва унинг манбаи, мантик, масалалари кутарилади.

Веданта мактаби намоёндалари жон билан худони 
узаро муносабати масаласига эътибор к,аратадилар. Ве­
данта мактабининг фалсафий таълимотини ишлаб чи- 
к,ишда Бадараяна деган файласуф катта хизмат кдлган. 
Жон ва худонинг узаро муносабати масаласида бу мак­
таб вакиллари иккига булинган. Мадхва тарафдорлари
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худо ва жон тамоман муста к, и л нарсалардир деб ургатса, 
Шарката тарафдорлари бунга тескари фикрни, яъни ху­
до ва жон бирдир деган к,арашни илгари сурганлар.

Ведаларни шархлаш ва ундаги акдцаларни фалса­
фий жи\атдан асослашда санкхья мактаби алохида Урин 
тутади. Бу мактабнинг асосчиси Капила хисобланади. У 
тахминан милоддан аввалги 600 йилларда яшаган. Сан­
кхья мактаби икки бошлангични — моддий ва ру\ий бош- 
лангични эътироф этади. Санкхья мактабининг таълимоти- 
га кура, биз яшаб турган дунёдаги \амма нарсалар мод- 
дийдир. Бирок, моддийлик билан бир кдторда дунёнинг 
рухий асоси хам бор. Санкхья мактаби бу рухий асосни 
Пракхрити деб атайди. Пракхрити дунёдаги \амма нарса- 
нинг асоси. У абадийдир.

Билиш масаласига келганда санкхья мактаби ки- 
шининг сезги аъзоларини ва акушинг ролини инкор 
этмаса хам Ведалар таълимотига катта ахамият беради. 
Санкхья мактабининг вакиллари Веда акддалари дунё­
нинг мохиятини очиб беришга ёрдам беради деб укди- 
радилар.

Иккинчи туркумга кирувчи мактаблар ичида жай- 
низм ва чорвак фалсафаси дикдатга сазовордир.

Жайнизм фалсафий мактабининг асосчиси Вардха- 
мана хисобланади. У милоддан аввалги VI асрда яша­
ган булиб Ролиб — Жина деган тахаллус билан машхур 
булган. Унинг издошлари жайничилар деб аталганлар.

Жайничилар борлицни иккига — тирик ва нотирик 
дунёга буладилар. Нотирик табиатга улар моддийликни 
киритадилар. Моддий нарсаларнинг хаммаси булинмас 
майда заррачалардан ташкил топган. Нотирик табиатга 
жайничилар яна макон, вак,т, харакат кабиларни хам 
киритадилар.

Тирик табиатга, жайничилар фикрича, жон киради. 
Жоннинг асосий хусусияти онглиликдир. Онглилик, 
жайничилар таълимотича, турли жонларда турлича да- 
ражада булади/Жон уз табиатига кура мукаммал нарса 
булиб, унинг имкониятлари чексиздир. Бирок, жон та­
на билан боитангандир. У эхтирослар, хохиш-истак- 
лар доирасига тушиб крлган. Бу эса, унинг имконият- 
ларини чеклаб куйган. Шунинг учун хакикдй билим, 
жайничилар таълимотича, жонни танадан халос були- 
шига ёрдам кдлиши керак.

Кадимги хинд фалсафасида чорвак мактаби алохида 
урин тутади. Чорвак фалсафаси милоддан аввалги VI 
асрларда келиб чиьдан. Чорвак фалсафаси намоёндала-
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рининг таълимотича, олам модцийдир. Моддий дунё 
эса турт унсур — сув, хдво, тупрок ва утдан ташкил 
топган. Органик табиат ва шу жумладан инсон хам ана 
шу моддий унсурларнинг бирикмасидан иборат,/Ин­
соннинг узига хос хусусияти шундаки, у аввало акдли 
мавжудотдир. Чорвак таълимотича, инсон уз акди ва 
сезги аъзолари ёрдамида ташки дунёдаги нарса ва \оди- 
саларни билишга кодир. /Чорвак мактаби купгина фал­
сафий муаммоларни у рта га ташлади ва уларни хал ки­
лиш га уринди. Бу кадимги Хиндистонда фалсафий 
фикр анча ривожланиб келганлигидан далолат беради.

у'Кддимги Хитой хам ижтимоий-фалсафий фикр 
дастлаб вужудга келган ва тараккий этган мамлакат- 
лардан бири эди. Кддимги Хитойда ижтимоий-фал­
сафий фикр милоддан аввалги VII асрларда вужудга 
кела бошлаган. Кддимги Хитойдаги ижтимоий-фал- 
сафий фикр тарихида Конфуцийнинг (551—479) кд- 
рашлари алохида урин тутади. У кддимги Хитойдаги 
ижтимоий-фалсафий фикрнинг ривожига катта хисса 
Кушган.^/У кадимий ёдгорликлардан хисобланган 
«КУшикдар китоби», «Бахор ва куз» каби китоблар- 
ни тузишда катнашган^’Конфуцийнинг узи «Афо- 
ризмлар»и билан машхурдир. Яратувчи илохий кучни 
тан олган Конфуций «кишиларнинг хаёти такдирга 
боглик,, бойлик ва улуЕлик эса Илох томонидан бе- 
рилади» деб укдиради.

Конфуцийнинг фалсафий карашларида ахлокий 
масалалар марказий урин тутади. «Хамма одамлар уз 
табиатига кУра бир-бирларига ухшайдилар, тарбияга 
Караб улар бир-бирларидан фаркланадилар», «янгини 
билиш учун эскини урганиш керак», «мулохазасиз 
таълимот фойдасиздир, таълимотсиз мулохаза бул- 
майди», деган фикрлар Конфуцийнинг ахлок хакидаги 
таълимотида асосий урин олган.

Конфуций карашларида Ли деган тушунча алохида 
ахамият касб этади, Ли — тартиб, коида деган маъно- 
ни англатади. Ли булмаса жамият равнак топмайди. 
Тартиб, конун-Коида хар кандай жамият ривожининг 
омилидир^/ Конфуций Ли тушунчасини хатто ило- 
хийлаштиришга бориб етади.

Кейинчалик кадимги Хитойда конфуцийчилар 
таълимотига кУшилмаган моистлар мактаби вужудга 
келади. Бу мактабнинг асосчиси Моцзи (Мо Ди) хи- 
собланади. У милоддан аввалги 479—400 йилларда 
яшаган. Унинг фиркича инсон уз хаёти давомида ило-
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\ий куч белгилаган кридаларга мос холда яшаши ке- 
рак. Уларга амал кддган кишини Илох бахтиёр кдла- 
ди, амал ^илмаганларни жазолайди. Шуниси дикдатга 
сазоворки, Моцзи урушларни к;оралаиди, давлатлар 
Уртасидаги тинч-тотувликни куллаб кувватлайди.

Моистларнинг фалсафий к,арашларида билиш би­
лан боглик, масалалар хам кутарилади. Улар инсоннинг 
бутун билимлари сезги аъзолари билан тафаккурнинг 
узаро бирлиги натижасида вужудга келишини таъкид- 
лайдилар.
V Кддимги Хитойдаги йирик фалсафий мактаблардан 

бири даосизм мактаби эди. Дао — к,онун, йул деган 
маънони билдиради. Даосизм мактабининг асосчиси 
Лаоцзи хисобланади (милоддан аввалги VI асрда яша- 
ган). Лаоцзи ва унинг шогирдлари оламнинг мод- 
дийлигини, моддий дунё табиий крнуният — дао асо- 
сида тухтовсиз харакат ва узгаришда эканлигини к,айд 
этдилар. Даоистлар кддимги Хитой фалсафасида би­
ринчи булиб моддий дунёдаги хамма нарсалар к,арама- 
кдршиликдан иборат эканлигини эътироф этдилар. 
Даоистлар моддий дунёни билиш мумкинлигини, би­
лиш сезгилардан бошланиб тафаккур билан якунлани- 
шини курсатиб беришга харакат кдгсдилар. Улар би- 
лишдан макрад оламнинг мохиятини, яъни даони би- 
лишдан иборат деб таъкидладилар.
У кддимги дунёда фалсафий фикр тарак^ий этган 

мамлакатлардан бири Юнонистон эди. Кддимги юнон 
фалсафаси милоддан олдинги VI асрда, ибтидоий жа- 
моа тузуми кулдорлик жамияти билан алмашган давр- 
да вужудга келдЛ/ Кулдорликнинг вужудга келиши, 
ишлаб чикдрувчи кучларнинг ривожи Юнонистонда 
шахар-давлатларнинг пайдо булишига олиб келди. 
Юнон шахар-давлатлари савдо ва саноат маркази хам- 
да маданий таракдиётнинг мухим омилларидан бири 
булди. Кадимги Юнонистонда фалсафа ижтимоий 
Хаётнинг инъикоси сифатида табиат туфисидаги би­
лимлар билан богланиб бир бутун дунёк;арашни узида 
мужассамлантирган эди.

Кддимги юнон фалсафий фикри дастлаб кичик 
Осиё гарбидаги Иония оролида вужудга келди ва ри- 
вожланди. Милет Иония денгизи к,иргогада жойлаш- 
ган йирик шахар булиб, Юнонистон билан Эрон, 
Миср, Вавилония ва Крра денгиз мамлакатлари Урта­
сидаги савдо ва маданий алокдларнинг маркази эди. 
Милет фалсафий мактабининг асосчилари — Фалес,
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Анаксимандр ва Анаксименлардир. Милет мактабига 
мансуб файласуфлар учун содца дунёкараш характер- 
лидир. Бу уларнинг борлик хакддаги таълимотида як,- 
Кол уз ифодасини топди. Юкорида номлари тилга 
олинган Милет мактабининг намояндалари борлик 
асосига муайян бир моддий унсурни цуядилар. Маса­
лан, Фалес сувни, Анаксимандр апейронни (чексиз, 
чегарасиз моддий нарса), Анаксимен эса \авони. Улар­
нинг фикрича, оламдаги барча нарсалар мана шу мод­
дий унсурларнинг турлича ^олатидир. Шуниси а^а- 
миятлики, улар оламнинг моддийлигини ва мангулиги- 
ни/Эътироф этганлар.

\)<У Бу кара шла р кейинчалик Гераклит томонидан ри- 
вожлантирилган. У Кичик Осиёнинг Эфес ша^рида 
дунёга келган (милоддан олдинги 530—470 йиллар). 
Гераклит Милет мактаби намояндаларидан фаркли 
уларок, оламдаги барча нарса ва \рдисаларнинг саба- 
би — ут (олов) деб таъ к идл ад и у*Ол а мд а г и нарса ва 
^одисаларнинг чексизлигига, турли туманлигига, Ге- 
раклитнинг фикрича, бошлангич утнинг мангу ^арака- 
ти ва узгариши сабабчидир. Бирок, унинг фалсафаси- 
даги энг к^мматли фикр хдракаг, тараккиет \акидаги 
foh  ^исобланади. Гераклитнинг фикрича, олам доимий 
х а̂ракат жараёнидан иборат. Оламда доимий, узгармас 
бирон нарса йук, ундаги \амма нарса усиб, узгариб 
боради. Оламдаги бундай доимий жараённи Гераклит 
дарёдаги сув окимига ухшатади. Унинг фикрича, окиб 
турган дарёга икки марта тушиб булмайди. Иккинчи 
марта тушганда олдинги сувлар аллакачон окиб кетган 
булади. Бу — диалектика \акидаги дастлабки гоялар- 
дандир. Олам диалектикаси тугрисидаги бу тасаввур 
Гераклит томонидан тугри ифода этилган булиб, у 
\амма нарса бор ва шу вактнинг узида йук, чунки 
\амма нарса окиб туради, ^амма нарса узгариб боради, 
\амма нарса доим вужудга келади ва йуколиб кетади 
деган карашдан келиб чикади.

2 Мана шу даврда атомистик дунёкараш кам вужудга 
* келади. Кдцим ги tX )нонистондаги атомистик дунёка- 

рашнинг асосчилари Левклипп ва Демокрит хисоблана- 
ди. Масалан, Демокрит оламнинг асоси атомлар (майда, 
булинмас, моддий заррачалар) ва бушликдан иборат, 
турли-туман нарса ва ^одисалар шу атомларнинг турли­
ча кушилишидан ташкил топган деб таъкидлайди. 
Демокрит моддий нарсаларни доимий \аракатда экан- 
лигини \ам укдириб утади.
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Демокрит атомистик ва детерминистик гояларини 
узининг космогоник назариясига хам татбик, этди. 
Атомлар узларининг фазодаги тартибсиз харакатлари 
жараёнида, бир томондан, узаро т5Чнашиб, бир-бири­
ни парчалаб боради. Иккинчи томондан, бир-бирига 
Кушилиб, тупрок,, сув, хаво, утдан куюн шаклида хара- 
катланувчи куп дунёларни вужудга келтиради. Демок- 
ритнинг космогоник таълимоти (айникра, ер ва унда 
Хаётнинг пайдо булиши масаласида) гарчи содца бул- 
са-да, катта илмий ахамиятга эга эди.

Демокритнинг билиш назарияси хам маълум илмий 
ахамиятга эга. Унинг фикрича, билиш объекти моддий 
олам булиб, онгимиз эса моддий оламнинг сезгилар 
оркдпи акс эттирилишидан иборатдир.

Демокритнинг атомистик таълимоти кейинчалик 
Эпикур томонидан ривожлантирилди. 
у^Кдцимги Юнонистонда рухни, f o h h h  оламнинг асо­
си сифатида талк,ин этувчи фалсафий к,арашлар хам 
вужудга келиб, ривожланиб борди. У ердаги Демокрит 
ва Эпикур к,арашларидан фарк, к,илувчи фалсафанинг 
асосчилари Пифагор, Сукрот, Афлотунлар хисоблана- 
ди-V
V/ Кддимги Юнонистонда бундай дунёк,арашни ри- 
вожлантириб, уни дастлаб муайян тизим холига келти- 
ришга харакат к,илган файласуф Афлотун эдиЛ/Афло- 
туннинг фалсафий к,арашлари, асосан, унинг «Базм», 
Теэтет», «Федон» номли диалогларида, сиёсий к,араш- 
лари эса, «Давлат» ва «Крнунлар» номли асарларида 
баён этил га н. '

’../Афлотун таълимотича, оламда «гоялар дунёси» бир­
ламчи булиб, моддий дунё эса унинг махсули, сояси- 
дир. «Иоялар дунёси» замон ва маконга бокиик, булмай, 
мангу, харакатсиз, узгармасдир, у — хак,ик,ий дунёдир. 
Моддий дунёдаги нарса ва ходисалар замон ва маконга 
боглик, булиб, уткинчи табиатга эга. Чунки, улар ву­
жудга келади ва йук,олади. Афлотун нук,таи назарича, 
«гоялар дунёси»да энг олий гоя — яхшилик ва бахт 
гояси — худодир. Бошк,а гояларнинг хаммаси у билан
бОРЛИК,. ч'

Х,ак,ик,атда эса Афлотун таъкидлаган «умумий гоя­
лар» моддий дунёдаги нарсалар тугрисидаги инсон ту- 
шунчапаридир.

Афлотуннинг билиш назариясида хам мухим та- 
монлар бор. Унинг таълимотича, «гоялар дунёси» би­
лиш объектидир. Моддий дунё, нарсалар тугрисидаги
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тасаввурларимиз эса миссий билиш оркат и пайдо була­
ди. Хиссий билиш эса, Афлотуннинг фикрича, \аки- 
Кат эмас. Моддий нарсачарнинг бошлангич асоси, мо­
хияти булган «гоялар дунёси»ни факат соф тафаккур 
оркаш билиш мумкин.

Афлотун кдцимги юнон фалсафасининг энг йирик 
намояндаси ^исобланади. Унинг гаълимоти урта асрда 
ва, айникса, хозирги замон фалсафасидаги турли 
окимларнинг назарий асоси булиб келмокда. 
i/А ф лотун  фалсафий карашларини биринчи булиб 

танкид килган унинг ватандоши, фалсафа ривожига 
катта \исса кушган мутафаккир Арасту .\исобланади 
(милоддан олдинги 384—322 йилларда яшаган). У сер- 
ма.\сул файласуф булиб, унинг айрим асарлари биз- 
нинг давримизгача ^ам етиб келган. Арастунинг йирик 
асарлари «Метафизика» (ёки «Биринчи фалсафа»), 
«Физика», «Жон тугрисида», «Аналитика», «Категория- 
лар», «Сиёсат», «Риторика» ва бошкааардир.

Арасту Афлотуннинг «гоялар» назариясини асоссиз 
деб хисоблайди. Шуниси диккатга сазоворки, Афлотун 
таълимотини танкид килиш билан бирга, Арасту уму- 
ман унга карши чика бошлади. Унингча, моддий олам 
абадий ва объектив характерга эга булиб, у \еч кандай 
Афлотун «гоя»сига му^тож эмас. Табиат эса моддий 
асосга эга булган нарсалар йигиндисидан иборат, у \ар 
доим \аракатда ва узгаришдадир.'иАрастунинг билиш 
назарияси \ам му\им ахдмиятга эга. Афлотуннинг би­
лиш назариясини рад этиб, Арасту Демокрит билан 
бирга, моддий дунё билишнинг предмети ва сезгилари- 
мизнинг объектив манбаи эканлигини назарий асослаб 
беришга харакат килди.

Арастунинг ва умуман кадимги юнон файласуфла- 
рининг жамият ва инсон \акидаги карашлари уша 
даврдаги хукмрон ижтимоий муносабатларга боглик 
эди. Улар жамиятга нисбатан булган карашларида кул- 
дорлик тузумини муста.\камлашга уринадилар. Юнон 
файласуфларининг таълимотича, жамиятнинг кул ва 
Кул эгаларига булиниши, кулдорларнинг \укмронлиги 
ва кулларнинг куллиги табиий ^олатдир. Куллар бош- 
дан кул булиб тугилганлар, шунинг учун \ам улар жис- 
моний жикатдан бакувват, жисмоний ме\натга коби- 
лиятлидирлар. Коллар уз табиатларига кура ахлокий 
фазилатлардан махру м ва яхшиликка укувсиз кимса- 
лардир. Ахлокий фазилатлар, яхши фаолият факат эр­
кин кишиларга, кул эгаларига хосдир.
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\ S Лекин кддимги юнон фалсафасининг бу чекланган 
томонини \исобга олмаганда,,у ижтимоий фикр тарак,- 
к,иётида янги босцич булди.уК.адимги юнон файласуф- 
лари фалсафанинг куп масалаларини янгича ёритишга 
катта хисса кушдилар. Шуни хам кдйд этиш керакки, 
кддимги юнон фалсафасининг хилма-хил шаклларида 
кейинги фалсафий таълимотларнинг илдизлари куртак 
ёза бошлаган эди.

'Х улоса кдлиб шуни айтиш керакки, баён кил и н га н 
таълимотларда фадсафий тафаккурнинг илк куриниш- 
лари узининг ифодасини топган эди. Шу билан бирга, 
стихияли тарзда вок,еа ва ходисаларга диалектик ёндо- 
шиш хам вужудга кела бошлади. К^адимги файласуфлар 
фалсафанинг куп масалаларини уртага ташладилар ва 
уларни уша вак,тдаги инсон ак,лий тарак^иёти ва унинг 
имконияти даражасида хал килишга у()иниб келлила|К„^

2. КДДИМГИ ТУРОНДА ДИНИЙ-ФАЛСАФИЙ 
ФИКРЛАРНИНГ ВУЖУДГА КЕЛИШИ ВА 

РИВОЖЛАНИШИ

Кддимги Турон заминида дастлабки диний-фалса- 
фий кдрашлар милоддан олдинги VIII-V асрлардаёк, 
шакллана бошлагани маълум. Бу даврда Турон зами­
нида ижтимоий муносабатлар анча ривож топади. Уша 
даврларда бу минтакдда яшаган халк^ар юнон тарих- 
чилари томонидан скифлар деб аталса, эрон манбала- 
рида саклар деб номланган. Бу халкугар, кдбилалар, 
элатлар асосан дех^ончилик, хунармандчилик ва чор- 
вачилик билан шутулланганлар. Дехкончиликнинг ри­
вож топиши асосида дастлабки маданий, хунардманд- 
чилик, савдо марказлари — шахарлар вужудга кела 
бошлади. Милоддан олдинги даврлардаёк, кддимги 
турк, хоразм ва сугд алифбоси пайдо булади. VIII-V 
асрларда махаллий элатлар, халк^арнинг бой маънавий 
мероси шакллана бошлайди.

Турон заминида юзага келган адабий ёдгорликларда 
Хам жамиятда вужудга келган ижтимоий тенгсизлик- 
лар, ик.тисодий зиддиятлар акс этган. Милоддан аввал­
ги V] асрдан то мил одни нг III асригача бу ерда 
зардуштийлик ва у билан боглик, булган дуалистик 
дунёкараш таркдлган эди. Зардуштийлик фа кат дин 
булиб крлмай, балки уша даврнинг хукмрон мафкура- 
си, ижтимоий-сиёсий, ахлокий-фалсафий кдрашлари- 
нинг ифодаси сифатида курина бошлайди.
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Зардуштийликнинг назарий асоси «Авесто» адабий 
ёдгорлигининг мазмунига кирган диний-фалсафий 
гоялар милоддан илгариги бир к,анча асрлар давомида 
тупланган ва ривожланган. Искандар Зулкдрнайннинг 
бос^инчилик урушлари даврида «Авесто»нинг куп щ е ­
ми йукрлган. Аршакийлар даврида унинг крлган к,ис- 
ми тартибга солинган. «Авесто»нинг бизгача етиб кел­
ган к,исми кдйтадан тахрир этилди. «Авесто»ни Эрон, 
Турон халкдари маънавий хаётининг куп томонларини 
узида акс этгирган к,адимий диний-фалсафий, маданий 
ёдгорлиги дейишга асос бор.

«Авесто»да кддимги кишиларнинг табиат ва уни 
билиш йуллари ^ак,идаги тасасвурлари умумий тарзда 
ифода этилган. Унга кура коинот ер, океан, осмон 
ёруглик ва жаннатдан иборат. Учта денгиз билан 6 o f - 
ланган Ер океан билан куршалган дум ал о к, шаклда 
тасвирланади. (Олимларнинг тахмини буйича бу — 
Каспий, К°Ра ва Урта Ер денгизларидир). Ернинг охи- 
ри Ранга (Волга), Инд ва Тигр дарёлари хисобланади. 
«Авесто»да Марв шахри дунёнинг маркази сифатида 
курсатилган. Шуниси характерлики, унда Ой ва Куёш 
худо Ахура Мазданинг танаси сифатида тасвирланади.

«Авесто»да афсонавий тасаввурлар билан бир к,а- 
торда кишиларнинг хаётий тажрибалари хам уз ифода- 
сини топади. Бу айникра, тиббиётга кдрашли маълу- 
мотларда якдол кури над и. Китобда инсон ва жамият, 
ижтимоий муносабатлар хакдда кизицарли маълумот- 
лар хам берилган.

Зардуштийликнинг жамият тарихи тугрисидаги 
гоялари Таврот ва Куръондаги тасаввурларга жуда 
я^ин б^либ, унда биринчи одам Илмадир. Бошк,а 
одамлар ундан тарк,алган. Илманинг хукмронлик 
даври олтин давр хисобланади. У даврда одамлар 
Улим нималигини билмаган. Худо Ахура Мазда аба- 
дий бахорни яратади. Натижада одамлар бахтли ва 
фаровон яшадилар. Лекин бир пайтга келиб одамлар 
гунох иш к,илиб куядилар, яъни таък;икданган мол- 
нинг г^штини ейдилар. Шунда ахраманью («Ахри- 
ман») худосининг кдхри келиб одамларга к;ор ва со- 
вук,ни юборган. Илма одамлар ва молларни совукдан 
сакдаб крлиш учун уй куриб, унга барча тирик нар- 
салардан бир жуфтдан жойлаштирган. Шундан ке- 
йин тарихнинг биринчи даври — олтин даври тугаб, 
иккинчи даври — яхшилик ва ёмонлик уртасидаги 
кураш даври бошланади. Учинчи давр — инсоният-
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нинг келажаги давридир. Бу даврда кддимги одам- 
ларнинг бахт-саодат, адолатли жамият ха^идаги 
орзу-умидлари ушалади. Яхшилик ва ёмонлик Урта­
сидаги курашда Худо Ахура Мазда голиб чициб, 
бахтли хаёт салтанати кдрор топади, улганлар тири- 
лади, гунохкорлар жазоланади. Зардуштийликда уша 
даврнинг ХУКУКИЙ ва ахлоций кдрашлари \ам  уз 
ифодасини топганди. Зардуштийликнинг ахлок, маж- 
муасида ме^натсеварлик, адолат, хдлоллик, яхшилик 
асосий уринни эгаллайди. «Авесто»да ибтидоий давр- 
дан феодал давргача булган ахлоций кридалар уз 
аксини топган. Зардуштийликнинг ахлок.ий асосини 
учта нарса — эзгу фикр, эзгу суз ва эзгу амал таш­
кил этади.

Яхши фикр Ахура Мазда худосининг хислати (рам­
зи), ёмон фикр эса Анхра-манью худосининг хислати 
хисобланади. Зардуштийлик жамиятда одамлар тинч 
яшаши, бир-бирига самимий муносабатда булиши, 
бир-бири га ёрдам килиши гоялари тарафдори булиб, 
шафкдгсизлик, зуравонлик, шухратпарастлик, хасад 
кдлиш, ту^мат, жахлга йул куйиш, ваъдага вафосизлик 
каби иллатларни крралайди.

«Авесто»да мехнат инсон камолоти ва ахлоций c o f - 
ломлигининг манбаи сифатида улугланади. Бу фикр- 
ларнинг илдизини «Авесто»даги яхшилик ва эзгулик 
яратиш учун киши мехнат кдлиши, уз куллари билан 
моддий ноз-неъматлар яратиши зарурлиги тугрисидаги 
гоялардан изламок, лозим. Инсон, дейилади унда, мех- 
нат к,илгандагина худонинг иноятига ноил булади. Бу 
билан зардуштийлик оддий ме\наткаш инсонни улуг- 
лайди. «Авесто»да мехнат ахлини улуглашга багишлан- 
ган «Дехкончиликнинг фойдаси хдк.ида» деган махсус 
булим хам бор. Бу булимда шундай дейилади: Моддий 
дунёни, хакикдгни яратувчи заминдаги энг мухтарам 
манзил кдйси гушадир, нимадир, деган саволга Ахура 
Мазда шундай деб жавоб беради: «Порсо инсон уй 
тиклаб, оловга ва оиласига, хотини ва фарзандларига 
урин ажратиб берса, ем хашаги к$щ булиб, чорва ва 
итлари тук яшаса, уйида ноз-неъматлар мухайё булиб, 
хотин ва фарзандлари фаровон яшаса, уйида эътикрди 
собит, олови алангали, бошкд нарсалари хам мул-кул 
булса, уша манзил мухтарамдир. Кимки унг кули ва 
сул кули билан ерга ишлов берса, мехнат килса замин 
рахматига мушарраф булажак».

Зардуштийлик таълимотига кура, дехкончилик мех-
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нати эзгулик намоён булишининг асосий шакли бу­
либ, Ахура Мазда шахсиятида мужассамлашган конун­
га буйсунишдир. «Кимки галла экса олйжанобдир... 
Ралла эккан киши эзгулик уругини сочади. Ахура Маз­
да эътикодни кучайтиради, эътикодни муста^кам- 
лайди...» Бу вазифанинг бажарилиши, уз ах,амиятига 
кура, дуо укиш, юзлаб курбонлик килиш дан аълодур. 
Экин экмок ёвузликни ер юзидан тугатмок демакдир. 
Чунки «бурдой устирилса, девларни кора тер босади, 
совурилган бугдой тайёр булса, девлар заифлашиб ко- 
лади, ун тайёр булса девлар нола-фигон чекишади... 
Девларни маглуб этиш учун хонадонда \амиша унли 
овкат булиши лозим. Бу овкатни егандан сунг улар 
жуда кизишиб кетишади ва коча бошлашади».1

«Авесто»да ме^натнинг жуда катта моддий ва 
маънавий томонларига эътибор берилибгина колмас- 
дан, балки ахлокий асослари \ам назарда тутилади. 
Зеро, зардуштийлик ахлоки нуктаи назаридан саховат- 
ли булиш учун инсонга биринчи галда ме^нат килиш, 
уз кули билан ноз-неъмат яратиш зарур. Шу боисдан 
зардуштийлик динида ишёкмаслик х,амма нуксонлар- 
нинг кони, деб кораланиши \ам бежиз эмас.

«Авесто» тадкикотчиларидан бири А. О. Мако- 
вельскийнинг фикрича, «эзгу фикр» — ниятнинг ях- 
шилиги, якинларга нисбатан яхшилик килиш, зарур 
булганда мадад беришга тайёрлик, кишилар бахти-сао- 
дати учун ёвузликка карши курашга хрзирлик ру^идаги 
уй-фикр, барча билан тинч ва тотув яшашга интилиш 
ва шу кабилардир. Инсон бошкаларга нисбатан бахил- 
лик килмаслиги лозим. Эзгу фикрлар эса жа^олатга 
тескаридир, чунки жа^олатда киши эзгу ниятларини 
йукотади, бурч ва адолатни унутади, уйламай иш кила- 
ди».2

Зардуштийлик таълимотида эзгу фикр, эзгу суз, 
эзгу амалнинг бирлиги дейилганда факирларга мехри- 
бонлик, инсонпарварлик, кишига иснод келтирадиган 
ишлардан, бировга ^асад килишдан, угрилик, талон- 
чилик, узгалар молини узлаштиришдан, зинога бери- 
лишдан, бировларнинг дилини огритишдан узини 
тийиш ва \оказолар тушунилган.

Шунингдек, зардуштийликда инсоний бурч факат

1 Брагинский И. С. И J  истории таджикской и персидской литературы. Изд. 
Наука, М., 1972. С. 52.

2 Макинельский А. С. Апесто. Изд. АН Азербайджанский ССР. Баку, 1960, 
С. 100.
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ахлоций йул-йурикдарни узлаштиришдан иборат бу- 
либгина крлмасдан, балки оилавий турмуш, яхши ёр 
ва фарзанд тугрисида хам уйлаш эканлиги таъкидлана- 
ди. Умуман зардуштийликда оилавий бурч ва фарзанд 
тарбияси масаласи алохида урин тутади.

Зардуштийликда У рта ва Як,ин Шаркдаги хУКУКий 
Карашлар хам уз ифодасини топган. Кдцим замонлар- 
дан бери кишиларнинг жамиятдаги муносабатларини 
тартибга солиб турувчи урф-одатлар ва ахлокий крида- 
лар мавжуд булган. Зардуштийликда улар Ахура Мазда 
худоси номидан илохий к,онун даражасига кУтарилади. 
«Авесто»да ХУКУКИЙ к^оидалар тартибли тарзда ифода 
кдлинган булмаса хам Уша даврнинг ХУКУКИЙ муноса- 
батлари тугри акс этгирилган. Х,УКУк.ий сохалар жи- 
ноят, фукдролик, оила, ер-сув ХУКУКИ кабиларга ажра- 
тилган. К,адимги даврда хам, асарда тасвирланганидек, 
суд жазоси узининг шафкдтсизлиги билан ажралиб 
турган. Жазолаш воситаси сифатида ут, киздирилган 
темир ва бошкд нарсалар кУлланилган. Айбдорларга 
к,амчи билан уришдан тортиб улим жазосигача берил- 
ган. Ахлок,ий кридалар сингари ХУКУКИЙ коидалар хам 
Авестода диний рух билан сугорилган. Улар хам худо 
томонидан Урнатилган булиб, бош хакам сифатида 
Ахура Мазданинг узи кУрсатилади.

Шаклланган ва ривож топган кддимги шарк, жамияти 
асослари милоднинг II—III асрларига келиб аста-се- 
кин емирила бошлайди. Унинг заминида феодал муно- 
сабатлар ривож топади. Бу жараённинг мураккаб ва 
зидциятли кечиши уша даврлардаги фалсафий кдраш- 
ларда хам акс этди. Шунинг оцибатида зардуштийлик- 
дан янги оцим — монийчилик келиб чикдци. Бу таъли­
мотнинг асосчиси М оний деган киши булиб, у 
216—217 йилларда Ботдца тугилган ва 276 йилда Жун- 
дишопур шахрида катл этилган. Моний уз даврида ях­
ши маълумотга эга булган. У форс ва оромий тилида 
диний ва ахлокий масалаларга багишланган бир кднча 
рисолалар ва китоблар ёзган. Бирок, улар бизнинг дав- 
римизгача етиб келмаган. Моний, хатто «монийлик 
ёзуви» деб аталган алифбо хам яратган. Унинг айрим 
белгилари бугунги кунда хам мавжуд.

^Моний таълимотича, оламда нур дунёси — яхши­
лик ва зулмат дунёси — ёвузлик мавжуд. Улар уртасида 
абадий кураш боради. Лекин пировард натижада ях­
шилик тантана килиши, инсон уз хул к, и ва бутун хаёти 
билан ёругликнинг зулмат билан курашига ёрдам бери-
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ши ва яхшиликнинг тантанаси учун хизмат к^илиши 
керак.

Моний таълимоти кулдорлик давлатига, шунинг- 
дек, хукмрон динга к,арши кдратилганлиги учун унинг 
тарафдорлари каттик, кувгинга дучор булдилар.

V асрнинг охири ва VI асрнинг бошларида Урта 
Осиё ва Эронда кучайиб бораётган зулмга к,арши Маз­
дак бошчилигида хал к кузголони кутарилади. Бу \apa- 
кат аёвсиз равишда бостирилади. Маздакнинг узи эса 
дахрийликда айбланади. Лекин маздакизмни бутунлай 
йук, кдлиб юбориш мумкин эмас эди. Чунки, халк, ун­
да узининг куп асрлик орзу-умидларининг амалга 
ошиши йулини кУрар эди.

Маздакчилар мафкураси жамоа ерларини босиб 
олишга кдратилган ^аракатни ва де\к,онларнинг к,а- 
рамлигига к,арши курашишни ^имоя килишга кдра- 
тилган эди. Маздак таълимоти зардуштийликдаги 
ёруглик ва жа^олат, яхшилик ва ёвузлик курашининг 
дуалистик ак^идаларидан келиб чицадиган фалсафий 
к,арашларга хам асосланар эди. Лекин соф фалсафий 
ва диний масалалар маздакчиликда катта урин тут- 
майди. Унда ижтимоий масалалар биринчи уринда 
туради.

Маздак таълимотича асосий ёвузлик — бойликка 
Хирс куйиш ва камбагалликдир. Булар гаразгуйлик, 
бир-бирини куролмаслик, к^асос олишнинг сабабла- 
ридир. Ижтимоий адоватларга к,арши кураш хасад- 
гуйлик, бир-бирини кура олмаслик, к,асос олишни 
бартараф этишнинг, хак>ик«ий инсоний муносабатлар- 
ни вужудга келтиришнинг йули — худога тоат-ибо- 
дат кдлишдир. \

Шундай килиб, '^Маздак таълимотида ижтимоий 
зулмга царши кураш мукдддас вазифа сифатида тал к,и н 
этилади ва унга диний туе берилади. Айни пайтда адо- 
латсизликнинг асосий манбаи булган адоватга кдрши 
«.аратилган халк, харакатининг крнунийлиги тасдикда- 
нади. Маздакчиликнинг туб мак,сади мулкий тенглик- 
ни урнатишдан иборат эди. Бу тенглик барча моддий 
бойликларга бирга эгалик кдлиш деб тасаввур кдлина- 
ди . Маздакчилар жамоага асосланган холда ХаР бир 
киши мулкка тенг эга булиши керак деб хисоблайди- 
лар.

Тенглик гояси — маздакчилар таълимотининг асо­
сий негизидир. Маздакчиликда хусусий мулкка эгалик 
к,илишда х,аммани тенглаштириш мак,садида бойлик-

59



ларни тенг так,симлашга асосий эътибор берилади. Бу 
тенглаштириш f o h c h  дунёнинг барча бойликлари 
одамларга бир хил даражада так,сим этилсин деган 
к,оидага таянади. Маздакчиликнинг бу гоясини шоир 
Фирдавсий узининг «Шохнома» асарида куйидагича 
ифодалайди:

Бойлик, бечоралик булмасин токим,
Тенглик булсин жа^он мулкида \оким.
Бир х,олда яшасин к,ашшок; билан бой,
Кдшшокда ^ам булсин, ошу нон, уй-жой.

Маздакчилик узининг кейинги таракдиётида суст 
диний-ахлок,ий таълимотдан феодал давлатнинг асосий 
таянчларига к,арши кдратилган фаол гоявий кучга 
айланиб борди. Х&тк, оммаси, асосан дехк,онлар ва ХУ' 
нармандлар уртасида кенг гаркал ган ва куллаб-кувват- 
ланган маздакчилик Як,ин ва Урта Шарк, мамлакатла- 
рида ижтимоий-фалсафий фикрларнинг кейинги та- 
рак,к,иётига маълум даражада таъсир курсатди.

Лекин буни амалга ошириш учун Маздак таклиф 
этган зуравонлик, инкдлоб йули нотугри эди. Турон ва 
Эрон халкутари узининг бутун тарихи давомида тадри- 
жий тарак,к,иёт йулидан борганлар.

Монийчилик ва маздакчилик зардуштийликнинг 
турли мазхаблари хисобланган.

Милоддан аввалги II ва I асрларда Турон заминида 
буддизм хам кенг тарк,алган. Туркистоннинг Марв, 
Балх, Термиз, C hfhok,, Кува, Косон, Самарканд, Бухоро 
каби шахар ва вилоятларида хам будцачилик таълимо­
ти ак,ида ва маросимларини ишлаб чик,ишда, уларни 
бошк,а Шарк, мамлакатларида таркиб этишда алохида 
урин тутган марказлар булган.

Буддачиликнинг жахон динига айланишида к,адим- 
ги хитой сулолалари сарой солномаларида «юэчжэ» деб 
аталган 5 та катта туркий ypyF асос солган Кушонлар 
салтанати, унинг шаханшох^ари — Каджула Кадфис, 
Вима Кадфис, Канишка, Васудева ва бошк,алар хал 
кдтувчи роль уйнаганлар.

Милоддан аввалги I аср ва милоднинг IV—V асрла- 
ри орасида Урта Осиё, Турон-Эрон, Шимолий Х,ин- 
дистон, Кавказнинг Осиё этакларидан «Садди чин»- 
гача булган ХУДУДНИ У3 ичига олган Кушоншохлар 
салтанати Махаяна будцачилигини узининг гоявий 
эътик,оди, мафкураси деб эълон к,илган эди. Шарк,
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мамлакатлари тарихига оид илмий адабиётларда будда- 
чилик Хиндистонда милоддан аввалгй VII—VI асрлар­
да гаркал га ни курсатилади. Бирок, бу даврларда будда- 
чиликнинг хинаяна номли ок,ими кенг таркалган эди. 
Хинаянанинг бош f o h c h  — факат жуда кибор, муъта- 
бар табак,ага мансуб буддавий азиз-авлиёларгина Нир­
вана саодатига эриша олади. Шу сабабли бу таълимот 
Хиндистоннинг узида хам кенг томир ота олмади.

Манбаларнинг хабарларига Караганда кушонлар 
салтанатининг асосчиси, буюк шаханшохи Канишка 
Кадфис томонидан Панжобнинг Жаландхар шахрида 
чак,ирилган буддачиларнинг умумжахон Жомеъ-йиги- 
нида «Махаяна — хамма учун бирдек улуг йул» давлат 
дини ва мафкураси деб эълон килинган (милоддан авв. 
78 йил). Канишка учун кушонлар салтанатини бир- 
лаштирувчи диний мафкура ва айни пайтда диний 
эътикод эркинлиги сиёсатини юргизиш хаёт-мамот 
масаласи эди. Чунки, кушонлар салтанатига кирган 
халкдар буддавий эътикодцан ташкари кадимги туркий 
Тангри эътикодига, зардуштийлик ва бошка куплаб 
диний эътикодларга сигинар эдилар. Бу халкпарни 
бирлаштириш учун уларнинг эътикодларини узида 
омухта килган, диний эхтиёжи ва манфаатларини кон- 
дира оладиган, унинг эвазига кушоншохлар салтанати­
га хайрихохдигини козонтирувчи расмий мафкура за- 
РУР эди.

Махаяна таълимотининг акидавий анъаналарига, 
маросимчилиги ва ижтимоий асосига жиддий узгариш- 
лар киритилди.

«Нирвана»га (яъни «мутлак маъсудлик, эзгулик- 
жаннатийлик холати») шу дунёнинг узида хам эришиш 
мумкин. Нирванага факат нуфузли, илохийлик ва му- 
Каддаслик иктидори сохиблари — будда авлиёларигина 
эмас, балки маънавий-рухий покланиш, тозаланиш й^- 
лига кирган, комилликни олий ва эзгу максад килиб 
олган барча одамизод эришиши мумкин.

Будцачиликнинг махаяна шакли кушоншох,ларнинг 
расмий давлат дини деб эълон этилгандан сунг Ка­
нишка, Вима Кадфис, кейинги кушаншохлар уни 
амалда ривожлантириш, бошка халкдар уртасида кенг 
ёйиш учун салтанатнинг Балх, Марв, Термиз, Самар­
канд, Бухоро, Шош-Илок, Туркистон, Сайрам, Кува, 
Косон, Уш, Узганд, Кошгар ва бошка шахарларда кутт- 
дан-куп ибодатхоналар курдилар, буддачиликка оид 
китоблар таркатилди.
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J  Кушонларнинг дастлабки пойтахтларидан бири деб 
тахмин к,илинаётган хозирги Каттак^ргон ёки Ша\ри- 
сабз атрофларида дэси ёки (хитойча То-Си) «Дэси ру- 
\и» деб аталувчи диний тавоф маркази булган. Бу к,а- 
димги туркийлар сигинган «аждодпар ру\и» маъбудаси- 
нинг будда эътикодига мослаштирилган шакли булган- 
лиги эхтимолдан холи эмас.

Таникди археологлардан бири, профессор Б. Я. 
Стависский буддачиликнинг Узок Шаркка кенг тар- 
калиши асосан Турон, Туркистонлик авлиё рохиблар- 
нинг хизмати эканлигини кайд этади. Мазкур авлиё 
рохиблар янги «вагн»ларга асос солганлар ва мукад- 
дас сураларни шахсан кучирганлар, уларни махаллий 
тилларга таржима этганлар ва шархлаганлар. Ана 
шундай авлиё-ро\иблар орасида Тармита (Хитойча 
айтилиши «Дами» — Термиз)лик Дхармамитранинг 
номи тилга олинади. Марвлик Ань Ши Гаох. Самар- 
Кандлик Кан Сэн-Хуэй, Тошкент — Илок вохасидан 
Бо Шлипотола, Шрилитра, Лакай туркларидан Дхар- 
манандинлар х°зирги эранинг III—V асрлари орали- 
гида яшаб ижод этганлар. Туронлик авлиё-рохиблар 
буддавий сутралар матнини шархлаганликлари, бу иш 
билан нафакат Узок Шаркдаги, балки У рта Осиёдаги 
ибодатхоналарда хам шугулланганликларини Узбекис- 
тон хУДУДИДа топилган янги археологик топилдиклар 
тасдикламокда.

Буддачиликнинг диний-фалсафий таълимоти асо­
сида туртга коида ётади. Булар куйидагилар: дунёда 
Кийналиш, азоб-укубат мавжуд, хар кандай кийналиш- 
нинг хам сабаби бор, кийналишдан кутулиш мумкин, 
Кийналишдан кутулишга олиб чикувчи йул бор.

Кийналиш деганда буддачилик нафакат инсонни, 
балки барча тирик мавжудотнинг пайдо булишидан 
йуколишигача булган жараённи тушунади. Бирок 
буддачилик таълимотига кура, инсон хаётда кийин- 
чиликдан кутулиши мумкин. Кутулиш деганда будда­
чилик инсонни уз истакларидан воз кечишини, шу 
билан бирга тула хотиржамлик, осойишталик, мут- 
лок маъсудлик (Нирвана) х°латига эришишни тушу­
нади.

Инсон хар томонлама пок булиши (бу «ахимса» деб 
аталади), узида энг олижаноб фазилатларни мужассам- 
лаштириши лозим. Унинг хар бир харакати, узгаларга 
муносабати факат эзгулик нуктаи назаридан бахолан- 
гандагина, бутун хис-туйкусини, фикр-уйини Буддага
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к,аратиб, кдлбан Илох билан яшаганда, у мутлац 
маъсудлик холатига эришиши мумкин.

Албатта, буддачилик таълимотининг бу томони 
хаётда к^п к;ийинчиликларни бошдан утказаётган мех- 
наткаш, бечора фук,ароларнинг дикдатини узига тор- 
тарди, уларда \аёт огирлигини енгил к,илиш истагини 
уйготиб, пировард натижада буддачиликка топиниши- 
га олиб келарди. Буддачилик кенг кулоч ёйишининг 
сабабларидан бири хам шунда булса керак. u

Шундай килиб, милоддан анча олдин Урта Осиёда 
диний, ижтимоий-фалсафий к;арашларнинг дастлабки 
куртаклари вужудга келди. Бу ижтимоий фалафий 
фикрлар диний рузда булса хам, уша давр кишилари- 
нинг олам, инсон, унинг хукукдо ва ахдок,и хакддаги 
Карашларини узида акс этгирди.

3. УРТА АСРЛАРДА УРТА ОСИЁ, УРТА ВА ЯК.ИН ШАРК, 
МАМЛАКАТЛАРИДА ИЖТИМОИЙ-ФАЛСАФИЙ, 

ДИНИЙ ФИКРЛАР ТАРАКДИЁТИ

'• /V III— XIII асрларда Урта Осиёда ижтимоий-фалса­
фий фикрлар уз таракдиётининг гуллаб яшнаган дав- 
рини кечирди. Бу жараёнга Урта ва Як,ин Шарк, мам- 
лакатларидаги илмий, фалсафий, ижтимоий-сиёсий, 
диний таълимотлар хам катта таъсир курсатди. Уму- 
ман олганда уша даврларда Урта Осиё, Урта ва Як,ин 
Шарк, мамлакатларидаги ижтимоий-фалсафий фикр­
лар бир-бири билан богланган яхлит жараён сифатида 
ривожланди.'^^йда кддарийлар, муржиъалар, мутазила 
ва Каломдан иборат рационалистик ва инсонпарвар- 
лик йуналишдаги диний-фалсафий ок,имлар, тасав- 
вуфнинг орифлик таълимоти тарафдорлари, «соф 
араб-мусулмон фалсафаси» — машшоийунлар (Кин- 
дий, Яхъё ибн Ади, Насриддин Тусий, Ибн Бажжа, 
Ибн Туфайл, Ибн Рушд), Демокритнинг эмпирик та­
биатшунослик фалсафаси йуналишидаги табиийунлар 
(Жобир, Эроншахрий, Розий, Беруний, Абу-л-Бара- 
кот), амалий сиёсат, давлат ва ахлок, фалсафаси (Абу 
Ханифа, Абу Юсуф ал-Хирожий, Мавардий, Форо- 
бий, Ибн Мискавайх, Ибн Сино, Кайковус, Низом- 
ул-Мулк, Насриддин Тусий, Саъдий, Хофиз), мантик,- 
шунослик ва хозирги семантик мантик, фалсафаси 
йуналишидаги фалсафа (Магга ибн Юнус, Юханна 
бинни Хайлон, Форобий, Абу Сулаймон Мантилий
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ас-Сижжистоний, Ибн Сино, Насриддин Тусий, хуру- 
фийлар, Мир Саид Шариф Журжоний), фан, фалса­
фий ва диний таълимотларни киёсий урганувчилар 
(Ибн ан-Надим, Абу Абдуллой Котиб Хоразмий, 
Абдулкарим аш-Шахарастоний, Бай^акий, Ибн Хал- 
ликон, Ибн аби Усайбиъа, ал-Форисий ал-Фахрий) 
каби ок^имлар таъсири катга булди.

а) Урта аср Шарк фалсафасининг диний, илмий 
асослари.

Ислом таркдлиб, мустахкамланган VII—VIII аср­
ларда мусулмон маданияти асосан Куръонни ёд олиш, 
урганиш, шархдаш, уни воъизлик, хотиблик оркали 
таргиб ва ташвик этиш, Мухаммад салоллоху алай\а 
васалламнинг хаёти ва хатг и - ха ра катл а р и, энг мухим 
курсатмалари тугрисидаги Хадисларни туплаш, систе- 
малаштириш, шархдаш, уларнинг ишончли (сахих) ис- 
нодларини топиш, тарихлар (Ибн Хишом, Ибн Исхок, 
Ибн Саъд, Ал-Вокдаий Сира ва Тарихлари) укиш 
етакчи булган, тафсирлаш тузишга киришилган. Ма­
дина, Макка, Куфа, Басра, Дамашк, Багдод ва бошка 
шахарларда дастлабки мусулмончилик диний-маданий 
ва меъморчилик обидалари (Байтул-Хикма, пайгамбар 
Кабри, Каъба ибодатхонасини — яъни Байтуллохни 
таъмирлаш, масжид, мак,баралар, шахидлар куйилган 
мукадцас жойлар) вужудга кела бошлаган эди.

Куфа ва Басрада араб тили нахви ва сарфи мак- 
таблари (Халил ибн Ахмад, Мусанна, Сибавайхий ва 
бошк^алар), мусулмончилик жамоасининг маданий 
Хаёти, а кидал ар и, маросим ва талабларини урганиш 
кенг ривожлана бошлаган эди. Тахорат, тавоф ки- 
лишнинг, хажга боришнинг сон-саноксиз тартиблари, 
кийим-кечак, шахсий, оилавий хаёт ва жамоатчилик 
уртасида узни тутиш, давлат арконлари, маъмурлар 
билан муносабатлар, раъийятнинг бурч ва мажбурият- 
ларини ипидан-игнасигача баён килиш, руза, закот 
Коидалари, маъракаларни утказиш тартиботлари иш- 
лаб чикилди.

•^Ислом динининг фалсафий гоялари ривожланиши- 
га Шарк халкдарининг исломдан олдинги ижтимоий- 
фалсафий карашлари хам таъсир этди.

IX—X асрларда эса имомлар Абу Х,анифа, Ибн 
Анас, Абу Юсуф, Мухаммад аш-Шайбон, Шофеъий, 
Ибн Ханбаллар мужтахидлик курсатиб, ислом ва ша- 
риатдаги асосий турт мазхабларни туздилар. Имомлар 
Ибн Можа, Абу Довуд, Абу Иса ат-Термизий, Исмоил
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Бухорий, Насаъий ва бочща муътабар сиймолар пай- 
рамбар хадисларини йигиб, системалаштириб, улар­
нинг иснодларини, сахихларини аникдаб, илмий тад­
жик, килдилар. Айни пайтда Табарий, Саъолибий, 
Фахриддин Розий, Замахшарий, Байзовий, Абдурах- 
мон ал-Ижжий ва бошкдлар Куръон тафсирчилигини 
санъат даражасига кутардилар. Мусулмон маданияти- 
нинг энг мухим к,исми — диний кдвмлар, мазхаб ва 
ок;имларни, турли мафкуравий-гоявий таълимотларни 
Киёсий урганишда Ибн Ан-Нодим, Хоразмий, ал-Во- 
ситий Фаргоний, Абу-л-Хасан ал-Ашъарий, Багдодий, 
ан-Навбахтий, Беруний, Ибн Хазм, Мухаммад аш- 
Шахарастоний, Мухаммад аш-Шахризурий, Мухаммад 
ал-Фахрий ва бош^алар асосли илмий-назарий нати- 
жаларга эришдилар.

Бундан ташкари, Абу-л-Хасан ал-Ашъарий, Абу 
Мансур Матуридий Самаркдндий, Бок;иллоний, Абу 
Хомид ал-Раззолий, Фахриддин Розий, Абдурахмон 
ал-Ижжий, Саъдуддин Тафтазоний, Абу Хафс-Умар 
ан-Насафий ва боища кдтор акридлар исломнинг ило- 
хиёт фалсафасини — Каломни ишлаб чик;иб, шариат 
акддавий — дунёкараш асосларига, шарт-шароит, та- 
ракдиёт суръатларига мослаша оладиган йуналиш бер- 
дилар. Бу эса Ислом, Калом «хукмронлик калган» урта 
аср мусулмон маданияти, маънавий хаёти, айникра ди­
ний мафкураси уз даври учун мисли курилмаган foh ва 
Карашлар, эътикодларнинг тенг мавкеълиги (мафкура- 
вий плюрализми), эътик;одий багри кенглик ва сабр- 
тоцатлилик, хурфикрлиликни тугдирди. Шу эътикддий 
багри кенглик туфайли ал-Наззом, Жохиз, Абу-ал- 
Аъло ал-Мааррийларнинг уз эътирофларига кура, му- 
сулмону-габр, несторию-яхудий, буддачию-манихейлар 
бир мажлисда, бир дастурхон атрофида еб-ичиб, кат- 
тик, мунозара килиб, хакикдтни аник^лашда маърифат- 
ли бахс-мунозаралар олиб бора олганлар.

Мана шундай жиддий методологик ва мафкуравий 
кенг камровлилик туфайли мусулмон фалсафасининг 
диний компонентида хам дунёвий-рационалистик ва 
инсонпарварлик майллари кучайди, умумбашарий 
ахамият касб эта бошлади. Ислом Каломи яхудий ва 
насоро динлари, жахон диний-фалсафий фикри, ма­
данияти, маънавий хаётига, Рарбий Оврупо илохиёт 
фалсафаси таракдиётига жуда катта таъсир курсатди. 
Хусусан Абу Мансур Матуридий ас-Самаркандий, 
Абу-л-Хасан ал-Ашъарий, Абу-л-Кохир ал-Багдодий,
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Абу Хомид ал-Раззолийлар Улур Альберт, Фома Ак­
винский, У. Оккам, В. Овернский, Сигер Барабантский 
ва бошкдлар учун муътабар маънавий устозлар санал- 
ган. Умуман, рационализм ва инсонпарварлик майл- 
ларининг кайтадан жонланишига, Уйгониш даври- 
нинг асосий гоялари булиб крлишларига туртки бер- 
ганлар.

Шу билан биргаликда, мусулмон маданиятининг, 
ислом ва шариатнинг сиёсий давлат тузуми концеп- 
цияси (ал-Мавардий), хукук,ий системаси — Шариат 
(Кудурий, Узгандий ал-Фарроний — «Крзихон», Мар- 
гиноний — «Хидоя») ишлаб чикдлиб, ни\оясига етка- 
зилди (XII аср). Жа\он хукук,шунослигида катта урин 
тутган, мусулмон дунёси хукукчилиги системаси — 
Шариатни балогат даражасидаги мукаммалликка ет- 
казган «Бурхон-уд-дин» (яъни «Ислом ва шариатнинг 
рад кдлиб булмайдиган, мутлак; исботи») фахрли ун- 
вони сохиби Абу-л-Хасан Али ибн Абу Бакр ибн 
Абу-л-Жалил ал-Фарроний ар-Риштоний ал-Маррино- 
ний (Ваф. 1097 йил)дир. Маргиноний машхур хукук- 
шунослар сулоласидан етишиб чшдан, Риштон, Мар- 
fhhoh, Бухоро, Самарканд ва бошк,а шахарларда Наж- 
муддин Абу-л-Хафс Умар ибн Мухаммад ан-Насафий, 
Ибн Маъоз «ас-Садри аш-Шахид» Хусомиддин Умар 
ибн Абдуллох ибн Умар ва Абу Умар ибн Усмон ибн 
Али-ал-Пойкандий каби энг буюк фак,ихтардан фикц­
ии урганган. Хадис илмини улуг мухаддис Абу Иса 
ат-Термизий (Ваф. 892 йил) хадислари асосида Зиё- 
уд-дин Абу Мухаммад Саъйид ибн Асъад даврасида, 
Хамда ал-Хасан ибн Али ал-Маришонийч кулида ур­
ганган ва аста-секин фикд илмига утган. Унинг улуг 
фак.их булиб етишишида Шариат назариетчилари Абу 
Ханифа, Мухаммад аш-Шайбон, айницса Имом ал- 
Кудурий (Ваф. 1029 йил) ва унинг «ал-Мухтасар» 
номли шариатда жуда муътабар хисобланадиган ман- 
бавий китоби асосий рол уйнаган. Унинг асосий 
асарлари: «Нашр ал-мазхаб», «Китаб ут-Тажнис», «ал- 
Мазид», «Китаб-ул-фараиз», «Мухтарат-ун-навазил», 
«Мансих-ул-хажж», «Шарх-ул-Жомеъ-ул-кабир», «Би- 
даят-ул-мубтадий», (8-жилд), унинг мухтасари хисоб- 
ланмиш 4 жилдлик «ал-Хидоя фил-фуруъ» ёки «ал- 
Хидоя фи-ш-шарх-ул-бидая»лардир.

«Ал-Хидоя» урта асрларда хам, хозирги кунларда 
Хам нафакат Шариат К,омуси, К,онун чикариш асоси, 
балки умуман хар кдндай ХУКУКИЙ таълим ва тахсил-
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нинг ибтидоси сифатида шариатдаги ^анафия ХУКУК*™ 
мактабига эргашувчи, унга амал килувчилар учунгина 
эмас, балки Шариатдаги барча мазхаблар учун хам ан- 
дазавий манбаадир.

«Ал-Хидоя» ва умуман узининг бутун хУ К У К И Й -ил- 
мий меъросида Маргиноний Шариат хукукчилигини 
системалаштириб, куйидаги йуналишларда назарий- 
методологик ечимлар беради: 1. Ижтимоий-иктисо- 
дий муносабатларнинг ХУКУКИЙ асосларини урганиш.
2. Мулкчиликнинг турли шакллари — вак,ф, давлат, 
хусусий ва шахсий мулкчилик шакллари, умуман мо- 
лиявий фаолиятнинг конституциявий асосларини ур­
ганиш. 3. Жиноят ва жазонинг ижтимоий ва ХУКУКИЙ 
Ходисалар сифатидаги ХУКУКИЙ макомини таджик, 
этиш. 4. Фукаролик ХУКУКИ назарияси ва амалиётини 
урганиш. 5. Козилик ва процессуал коидалар тартибо- 
ти, тизими ва таркибини урганиш ва X- к.

Маргинонийнинг ва умуман Шариатнинг ХУКУКИЙ 
меросини, демократик цадриятлари ва анъаналарини 
урганиш мустацилликка эришган миллатимизда сиё­
сий онг, маданият, ХУКУКИЙ хотирани тиклаш, конун- 
чилик тугрисида халкимиз, миллатимизга хос булган 
зукколик, окиллик ва катъийликни жонлантиришга ва 
демак, хозирги замон ХУКУКИЙ жамиятини куриш иши- 
га х§м хизмат килади.

'У'рта аср мусулмон жамияти, давлати, оиласи, уму­
ман раъийяларнинг сиёсий ва маданий, ижтимоий, ах- 
локий ХУКУКИЙ муносабатлари, дунёвий кадриятлари, 
талаб ва мажбуриятларига сиёсий, ХУКУКИЙ, диний 
асослар яратиб берилди. Эндиликда ислом факат ди­
ний эътикоднигина эмас, балки умуман мусулмон жа­
мияти фукароларининг турМуш тарзи, рухияти, кдд- 
рияхлари, онги ва тафаккури, ХУ КУ К и  й - ахл о ки й муно- 
сабатларининг мажмуъаси сифатида узининг жуда кенг 
ижтимоий, илмий, тарбиявий, ахлокий, маданий-ком- 
муникатив функцияларини бажара бошлади. Хозирги 
исломдаги замона, шарт-шароитларга мослаша олиш 
кобилиятининг гоявий-гносеологик илдизлари айни 
мана шу олиб каралаётган даврда шаклланган.

Урта Осиё, Урта ва Якин Шарк халкдари умуминсо- 
ний маданиятининг, умуман урта аср мусулмон жа- 
миятининг ижтимоий, миллий, маданий бир бутунлиги 
Куръон и Карим, Хадиси шариф ва Хидояи мукаддас- 
даги куйида келтириладиган суралар, оятлар, хадислар, 
шариат курсатмаларида уз аксини топган.
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Куръони Каримда мархамат к,илинади: «Бандала- 
римга айтгинки, улар энг гузал сузлардан сузлашсин- 
лар». «Дархакик^ат, Биз Одам болаларини азиз-мукар- 
рам килдик ва уларни барру-ба\рда-курукдик ва ден- 
гизда чикариб куйдик, \амда уларга халол-пок нарса- 
лардан ризку-руз бердик ва уларни узимиз яратган жу­
да куп жонзотлардан афзал-устун килиб куйдик»: «Зи- 
нога якинлашманглар! Чунки бузукдикдир — энг ёмон 
йулдир»; «... улчаган вактларингизда улчовни тула ту- 
кис к,илинглар ва тугри тарозида тортинглар!»; «Ер 
юзида кибр-\аво билан юрмагин! Чунки сен харгиз 
ерни тешиб кетолмайсан ва буй-бастда тогларга етол- 
майсан» (ал-Исро-53; 70; 32; 35; 37). «...молини ка- 
риндош-уругларига, етим-есирларга, мискин-бечора- 
ларга, йуловчи-мусофирларга, тиланчи-гадоларга ва 
кулларни озод килиш йулида берадиган..., ахдлашган- 
ларида ахдларига вафо килувчилар ва хусусан OFHp- 
енгил кунларда ва жангу-жадал пайтида сабр-токдг 
Килгувчилар яхши кишилардир»; «Одамларни алдаб 
фитнага солиш улдиришдан ёмонрокдир...» «Олло\ 
байъни халол, судхурликни ,\аром кдлган» (ал-Базара- 
177; 191; 219-220; 275); «Оллох иймон келтириб, яхши 
амаллар кил ган зотларга эса ажрларини ком ил суратда 
берур, Оллох зулм килгувчиларни севмайди»; «Оллох 
бандаларига зулм килувчи эмасдир» (Ол-Имрон — 57; 
182). Булар чукур инсонпарварликни ифодаловчи 
маънавий кадриятлардир. ,

Куриниб турибдики, Куръони Каримда мусулмон- 
лар жамоаси турмуш тарзи, рухияти, бурч ва мажбу- 
риятларини, одоб-ахлок маданиятини, ХУКУКИЙ муно- 
сабатларни биринчи навбатда инсонпарварлик ва ан- 
чагина хаётий самаралилик нуктаи-назаридан аникдаб 
берилди. Айни пайтда, Куръони Каримда барча ижти- 
моий-оилавий-интим муносабатлар — инсоннинг Ол- 
ло\га ва бошка инсонларга булган муносабатлари ана 
шу юксак Инсонпарварликни руёбга чикаришга кара- 
тилган адолат асосида курилиши, адолатга Олло.\нинг 
х;ам, инсонларнинг хам бирдек риоя этиши зарурлиги 
тояси катьий ифодаланган.

Шу билан бирга, Куръони Каримда Мухаммад сал- 
лоллах алай\и васалламнинг барча араб ва араб булма- 
ганларни ха К, маърифат йулига бошлаш, айникса, му- 
сулмонликни кабул килмаган кавм ва миллатлар билан 
булган муносабатларни Акд,; Инсонпарварлик ва адо­
лат юзасидан куришдан иборат улуг вазифаси курса-
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тилган. «Бас, узинг яхши билмаган нарса хакдда асло 
Мендан сурамагин... Мен сенга жо,\ил нодонлардан бул- 
масликни буюраман» (Худ-46); «Динга зурлаб (кири- 
тиш) йукдир. (Зеро) ха К йул залолатдан ажраб булди»; 
«Оллох муминларнинг дустидир. Уларни крронгу зул- 
матлардан ёрутик-нурга чикдради» (Базара — 256; 
257) «Динсиз кимсалар бир-бирларига дуст-хамкор- 
дирлар». «Агар (шу хукмга) амал к,илмасангизлар, ерда 
фитна ва катта фасод булур» (Анфол-73): «(Эй Мухам­
мад), агар мушриклардан биронтаси сиздан \имоя су- 
раса, бас, уни химоя к,илинг, токи Олло^нинг каломи- 
ни эшитсин. Сунг уни узи учун тинч булган жойга 
етказиб куйинг. Бу уларнинг билмайдиган кдвм бул- 
ганлари учундир» (Тавба-6); «Хар бир миллат учун 
пайгамбар булур» (Юнус-47); «Агар парвардигорингиз 
хо\ласа эди, бутун Ер юзидаги барча кишилар иймон 
келтирган булур эдилар. Ахир сиз одамларни мумин 
булишга мажбур к>илурмисиз. Оллохнинг изну-ирода- 
сисиз хеч бир жон мумин була олмас» (99—100- 
Юнус):»... биз сизларни узингиз истамаган холда маж­
бур кдлаоламизми?!... Ва мен иймон келтирмаган ки- 
шиларни кувмайман хам» (Худ-28-29): «Пайгамбарлар 
зиммасида факдт очи^-ойдин етказиш бордир»: «(Эй 
Мухаммад), Парвардигорингизнинг й^ли — динига до- 
нолик ва чиройли панд'насихат билан даъват дилинг! 
Улар билан энг гузал йулда мужодала-мунозара к;и- 
линг» (Нахл-35; 125); «Айтинг»: (Бу Куръон Парварди- 
горнинг томонидан (келган) Хакикдтдир. Бас, хохла- 
ган киши иймон келтирсин, хохлаган кимса кофир 
булсин» (КахФ — 29); «(Эй инсонлар), сизларнинг 
миллатингиз — динингиз, хакикдтда бир диндир» (Ан- 
биё-92)

Бу инсонпарварлик ва хаётий йуналиш мохиятан ва 
айникра амалий жихатдан Мухаммад саллоллох алайха 
вассаламнинг мухим курсатмалари, угит ва йул-йурик,- 
лари хамда турмуш тарзи, одат ва киликутри ха^идаги 
энг муътабар Хадис Шарифларда уз ифодасини топ­
ган.

Хадиси Шарифларда мусулмон жамоаси хаётининг 
барча томонлари буйича муфассал курсатмалар бор. 
Биз улардаги маданият, илм-фан, фалсафа таракхиёти 
учун катта ахамиятга эга булганларини курсатиб ута- 
миз.

«Илмни Чинда булса хам цидириб топ»; «Олимнинг 
сиёхи шахид крнидан аълорокдир»; «Илм олиш хар-
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бир мусулмон эр ва хотин учун фарздир»; «Илмни 
мушриклар огзидан булса хам урганинглар»; «Илмга 
бешикдан то кабрга киргунларингча интилингиз»; «Ер 
юзидаги уламолар бамисоли осмондаги юлдузлар каби- 
дир. Ёрда \ам, сувда хам уларга караб йул топилади. 
Юлдузлар ботса, йулчилар адашиши мумкин»; «Илм­
ни урганиш \ар бир мумин учун фарздир. Илм толиби 
учун хамма нарса \агго денгиздаги баликдар хам гуно- 
\ини сураб истигфор айтади»; «Ёшликда олинган би­
лим тошга уйилган нак,ш кабидир»; «Менинг -назарим- 
да ибодатга Караганда илмнинг фазилати ортикдир. 
Диндаги энг яхши хислат — бу такводорликдир»; 
«Илмга нисбатан гуё чупон каби посбон булинглар, 
лекин илмни факат ривоят килувчи булманглар;» «Ки­
ши илм бобида нафакат узидан юкори ёки тенгдошла- 
ридан, балки узидан паст булганлардан хадис олмагун- 
ча етук мухаддис була олмайди»; «Мен илмни хорлаб 
султону амирлар эшигига олиб бормайман. Агар амир- 
га илм керак булса, болаларини уйимга ёки масжидим- 
га юборсин!» (Кейинги икки хабар Исмоил Бухо- 
рийнинг уз сузларидир). Буларга Куръони Каримдаги 
куйидаги курсатмаларни кушсак илм-фан, маърифат, 
маданиятга интилишга накадар катта ахамият берил- 
ганлигини билиб оламиз. Куръони Каримда мархамат 
Килинади: «Олло\ таолло сизларнинг ораларингизда 
эътикодлилар ва билим ато килинганларни афзал ки- 
лади: «иймон келтирганлар, билимдонлар — хакикат 
Оллохдан эканлигини биладилар» (Мужодала — 12).

Бундан ташкари Хадиси Шарифларда турли кавм, 
миллатлар, динларга тааллукди кишиларнинг Оллох 
олдидаги тенглиги, уларга нисбатан, умуман кишилар 
уртасидаги муносабатларни адолат, инсонийлик асоси­
да куришга, одоб-ахлокка оид курсатмалар хам бор. 
«Кора танли халкдарни хам дуст тутаверинглар, зеро 
улардан учтаси жаннат а^лининг улугларидан булур- 
лар: Лукмони Хаким, Нажоший, Муаззин Билол Хаба- 
ший», «Тангри наздида энг маъкул жи\од — золим 
подшохга айтилган хак суздир»; «Енглар, ичинглар, са- 
дака килинглар, аммо исрофгарчиликка ва фахрга ут- 
манглар»; «Хар бир нарсани бузувчи офати бордир. 
Диннинг офати «ёвуз хокимлардир»; «Хеч ким хеч 
кимдан ортик эмас. Ортикдик факат дину диёнатда ва 
солих ишларда булиши мумкин. Бехаё сузловчи, ба­
хил, куркок одам учун бошка ёмон сифатлар иккинчи 
даражалидир»; «Кимки бирор муминга озор берса, гуё
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у менга озор берган булади»; «Золимнинг золимлигини 
билиб туриб, унга ёрдам бериш учун у билан бирга 
юрган одам исломдан чик,иб крлади». Бу фикрлар ин­
сон, унинг кдцри-ьушмати масаласи ислом фалсафаси- 
да асосий Урин олганини курсатади.

б) Ислом ва шариатда ижтимоий фалсафа муаммо­
лари.

VIII—XIII асрларда шаклланган ва ривожланган 
мусулмон ижтимоий фалсафаси узининг маълум дунё­
вий адолат, инсонпарварликни кдрор топтиришга, 
маърифатпарварлик, демократик боищарув усулларини 
руёбга чик,аришга йуналганлиги билан мусулмон мада- 
ниятининг таркибий к,исми ва энг му\им ютукдари- 
дан бири будди.

Маълумки айрим кишиларда шуролар давридан 
к,олган тафаккур ва мафкура андозаларига кура, 
Шаркда, шу жумладан узбек хал^ида сиёсий онг, ма- 
даният ва миллий мафкура анъаналари, демократик 
Хукук,ий талаб, бурч, кафолатлар, тартиботлар булма- 
ган деган тарихан асоссиз тасаввурлар бор.

Туркистонда ислом дини келмасдан авваллари хам, 
ислом келганидан сунг \ам  анча юксак такомилга 
эришган сиёсий онг, маданият ва мафкура анъанала­
ри, демократик ва инсонпарварлик кдцриятлари мав- 
жуд булганлигини таъкидлаб утмок, керак.

1. Илк исломда илохий-наслий хокимият урнига 
Сунна (К,онун)га асосланган хокимият, бошкдриш 
усулини мусулмон жамоаси узининг эркин иродасини 
намоён к,илиб, к,атъий тарзда жорий этган. Хулофои 
рошидийнлар — Абу Бакр ас-Сиддик,, Умар ибн Хат- 
тоб, Усмон ибн Аффон ва Али ибн Абу Толиб — 
Сунна к,онунига биноан халифа этиб сайланганлар.

2. Мухаммад саллоллох алайха вассаллам теократик 
хокимият Урнатган, деган хакриз, купинча асоссиз, му- 
нозарали фикр мавжуд. Аслида Мухаммад саллоллох 
алайха вассаламнинг Суннага к,атъий риоя к,илишдан 
ташк,ари, узлари бажарган дунёвий хокимият (Амир 
ал-муслимиййин) ва диний хокимиятни (Имом-ул- 
муьминиййин) жуда аник, фаркдаган холда, функцио­
нал хокимият шакллари сифатида юргизган.

3. Имомлар Абу Х,анифа, Шофеъий, Абу Юсуф, 
Мухаммад аш-Шайбон ва бошкдлар томонидан иш- 
ланган Раъй, Кдьёс, Ижмоъ ва Истихсон каби рацио- 
налистик ва инсонпарварона принциплар мусулмонлар 
жамиятидаги ижтимоий-сиёсий, хукукий хамда давлат-
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ни куриш ва бошкдришга, ик,тисодий ахволга оид муно- 
сабатларни тартибга солишда кенг кулланила бош- 
лаган. Бу кейинчалик ал-Мавардий («ал-Ахкам ас- 
Султонийя»), Кудурий («Мухтасар»), Бурхониддин ал- 
Марганоний («ал-Хиаоя»), Раззолий («Насихат-ул- 
мулк») ва бошк,а мусулмон сиёсат назариётчилари томо- 
нидан Ислом, Шариатнинг сиёсий маданият, тафак- 
кур, давлат курилиши ва бошкдрилишига оид асосли 
назариялар даражасида балогатга етказилди.

4. Крлаверса, кейинги даврларда хам Ислом х^ч 
Качон уз кулида мутлак, хокимиятни тупламаган, балки 
доимо хукмдорлар ёнида жамиятнинг Ахло^ий Крнуни 
ролини уйнаган, маърифий, тарбиялаш ва мехр-шаф- 
кдт, инсонпарварликка даъват килувчи вазифаларни 
бажарган.

Демак, булардан куйидаги умумлаштирувчи хулоса- 
га келса булади: Ислом мафкурасида, кдцриятларида, 
мусулмончилик турмуш тарзи, рухияти, онгида муайян 
мутассиблик майллари мавжуд булиб келганлигига к,а- 
рамасдан (бу хозирги замоннинг барча машхур динла- 
рига бирдек хос) тарихан Исломда доимо демократик 
майллар (Сунна, Раъй, К,иёс, Ижмоъ, Истихсон ва X- 
к.), Шариат арконлари, талаб ва таъкикдарида эса адо- 
лат, инсоф ва крнунийлик, инсонийлик етакчи, усту- 
вор мавкеъига эга булган, зурлик, зулмнинг йули кеси- 
либ, бир томонлама бехад бойиш ёки кашшокданиш- 
нинг олди олинган (Закотнинг крнунийлиги, Риъбо- 
нинг таъкикданганлиги, Баъйнинг Халол, яъни халол 
ишбилармонликнинг рагбатлантирилганлиги ва х- к.). 
Ислом, Шариат инсон олдида ок^илона тадбиркорлик, 
ишбилармонлик килишнинг кенг имкониятларини 
очиб берган ва рагбатлантириб турган, инсоннинг уз 
шаънига муносиб яшаши шарт-шароитларини вужудга 
келтириб, мусулмон жамиятининг бутун урта асрлар 
мобайнида динамик ривожланиши, Рарбдан хар сохада 
устун булиб колишини таъминлаган. Мусулмон дунё- 
сининг XVII—XVIII асрлардан сунг таракдиётда ореа­
да колиб кетиши эса феодал мулкчилик муносабатла- 
рининг Шаркка хос ички тараккиёти крнуниятлари 
билан изохланади.

5. Хозирги пайтда авж олдирилаётган «мусулмон 
фундаментализми» Ислом, Шариатнинг имкониятла­
ри, салохиятини идрок кила олмаслик, мохиятини ту- 
шунмаслик ёки тушунишни истамаслик окибатидир. 
Бошка томондан эса шуни хам ёдцан чикдрмаслик ло-
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зимки, «мусулмон фундаментализм*!» деб каралувчи 
Хозирги кундаги ходисалар мусулмон дунёсига нисба­
тан Рарбнинг зулми, адолатсизлиги, мустамлакачилик 
ва талон-тарож сиёсати, иккиюзламачилигига жавобан 
вужудга келган. Демак, «мусулмон фундаментализми» 
Рарбнинг узи эккан «зироат» — зурлик, адолатсизлик 
ва риёкорлик сиёсатининг конуний хосиласидир.

Туркистонда тохирийлар, сомонийлар, корахо- 
нийлар, газнавийлар, салжук,ийлар, хоразмшохлар 
диний-сиёсий, ХУКУКИЙ устамонлик курсатиб, амалда 
халифалик марказидаги хокимиятдан мустакил булиб 
олганлар, уз худудларида юкорила таъкидлаб утилга- 
нидек «маърифатпарвар хокими мутлак» сиёсатини 
юргизганлар, махаллий халкдарнинг кадимги давлат- 
чилиги, ХУКУКИЙ онги, тафаккури анъаналарини 
Кайтадан тиклаб олишга муайян даражада муваффак 
булганлар.

Тохирийларнинг халифаликни номигагина тан олиб, 
амалда уз халкининг кадимги давлатчилиги анъаналари­
ни тиклашга уринганликлари, махаллий ахолининг 
ижтимоий-сиёсий ва маънавий фаоллигини кутариш, 
«маърифатпарвар хокими мутлак» сиёсатини юритиб, 
ички ва ташки сиёсатни олиб боришда Мовароуннахр 
халклари давлатчилиги анъаналарини тиклаб олишга 
муваффак булган эдилар.

Урта ва Якин Шарк халкдари мусулмон маданияти- 
даги сиёсий мустакиллик, демократик, инсонпарвар­
лик ва рационализм майллари корахонийлар, газна­
вийлар, салжукийлар, хоразмшохдар даврида (XI—XII 
асрлар) сиёсий-давлатчилик анъаналарини куллашда 
махаллий, туркий давлатчилик анъаналарига асослан- 
ганликлари, шунингдек феодал мулк эгалиги Иктани 
ривожлантириб, араб халифалигидаги «Ер-мулк Ол- 
лохники» деган принципдан четлашиб, Шаркда би­
ринчи булиб Овруподагидек феодал, помешчик ер эга- 
лигини жорий кила бошлаганликлари каби мухим 
иктисодий-сиёсий жараёнларда уз ифодасини топган.

Урта асрлардаги мусулмон фалсафасининг яна бир 
му^им кисмини диний-мазхабчилик харакатлари — 
шийъа-исмоилийлар, тасаввуф, мутазила окимлари би­
лан боглик илм-фан, фалсафа, бадиият, маданият таш- 
кил этгани маълум.

Маълумки, шийъалар харакати ва таълимоти Сунна 
тарафдорлари билан халифалик диний-сиёсий хоки- 
мияти учун кураш жараёнида пайдо булган ва ислом
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оламида жуда эрта ва кенг — Макка-Мадинада, Яман- 
да, Бахрайнда, Ирокда, Миср ва Шимолий Африка 
Киргокдарида, Эронда, Мовароуннахр ва Хуросонда 
тар калган эди1. Шийъалар уз акидавий таълимотлари 
ва маросимчилиги асосида уз жамоаси турмуш тарзи, 
урф-одатлари, маросим ва маракалари, шароитлари, 
диний ва дунёвий кадриятларини шакллантирганлар. 
Куръон, Хадислар, Сираларни узига хос талкин этади- 
ган илм-фан, фалсафа, бадиият, маданиятни вужудга 
келтирганлар.

Исмоилийлар турт боскичли таълим-тарбия та\си- 
лини ишлаб чикканлар. Бу таълимотга неоплатонизм, 
зардуштийлик, буддачилик, манихейчилилик, несто- 
рий насороларнинг маданияти, диний мазхабчилик 
эътик,одлари катта таъсир курсатган. Бу айникса турт 
боскичли таълим-тарбия тахсили жараёнини босиб 
утишда узлаштириладиган билимлар, фалсафий таъли­
мотларда неоплатонизмнинг орифона судур (файзи 
илохий) — мистик эманация назариясининг кенг кул- 
ланилишида кузга ташланади.

Мовароуннахр, Хуросон ва Эрондаги илк исмои­
лийлар даъватчилари — Марвазий ва Нахшабийлар 
кУпгина табиатшунослик ва фалсафий фанлардан ях- 
ши маълумотга эга булган, юксак маданиятли, сиёсий 
уддабурон кишилар булганлар. Исмоилийлар уз таъли- 
мотларини ишлаб чик;иш, таргиб ва ташвик, килишда 
беихтиёр илгор маданият, рационализм анъаналари, 
табиий-илмий, фалсафий билимларнинг кенг тар кали- 
шига, кенг халк оммасига етиб боришда ижобий роль 
уйнаганлар. Бундан ташкари исмоилийлар уз жамоаси- 
ни, Мовароуннахр, Хуросон ва Эрон, Ироккача чузи- 
либ кетган «тог калъа — давлатлари»ни тузиб, расмий 
исломга, диний мутассибликка карши очик сиёсий ку- 
раш олиб бориб, узига хос эркин ва дунёвий, диний ва 
инсоний маданиятни мукобил суръатда илгари сура 
олган эдилар. Мазкур дунёвий, диний узига хос мада­
ният, жамоа узининг ута сул ижтимоий мо^ияти ис­
моилийлар таъсирида ёки уларнинг кулларида булган 
жойларда ижтимоий адолат ва тенглик гояларини 
амалда жорий этишга йуналганлиги учун хам оддий 
мехнаткашлар, куйи табакалар орасида жуда катта 
эътибор козонганлар.

в) Тасаввуф: унинг тарицатлари ва муаммолари.

1 Петрушевский И. П. Ислам в Иране. Л., ЛГУ, 1966, С. 276-310; 350-376.
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Тасаввуф ва тасаввуф фалсафаси Туркистон, Хуро- 
сон ва Эрон, умуман Урта ва Як,ин Шарк халкдари 
диний-фалсафий тафаккурининг энг му\им ва узига 
хос к,исмини ташкил к,илади. u

Буюк тасаввуфчилар И бродим Ибн Ад^ам. Абу Йа- 
зид Бистомий, Мансур ад-Халлож, Абу Бакр ибн Муса 
ал-Воситий ал-Фаргоний, ас-Суламий, Абу Саид ибн 
Абул-хайр ал-Мехоний, Бобо К\/х,ий, Бобо Тодир, ал- 
Кушайрий, Ансорий, Юсуф Хамадоний, А\мад Ясса- 
вий, Нажмиддин Кубро, Жалолиддин Румийлар урта 
асрларда Туркистон, Хуросон ва Эронда етишиб чик,- 
к,анлар. Бундан танщари, бу даврда араблардан етишиб 
чикдан Зуннун Мисрий, Хасан ал-Басрий, Тустарий, 
Маккий, Жунайд, Мудосибий, Сари Сакдтий, Харроз, 
Кассоб, Ибн ал-Фарид, Ибн ал-Арабий ва бошк,а му­
тафаккирлар орифчилик ва тасаввуф маданиятини ри- 
вожлантирганлар, унинг мажозий фалсафаси, бадиият, 
дарвешлик амалиёти, анъаналарини, кддриятларини 
шакллантирганлар.

Одатда илмий-оммабоп, фалсафа тарихи, шарк,шу- 
нослик ёки адабиётшунослик нашрларида тасаввуфчи- 
ларни у ёки бу даражада, аммо албатта ваздат-ул-ву- 
жудчи, яъни пантеислар сафларига кушадилар. Аслида 
Маъруф Кархий, Сари Сакдтий, Хорис ал-Мудосибий, 
Абдуллах, Ансорий, Абу Хамид Раззолий, Шадобиддин 
Сухравардийларнинг «вавдат-ул-вужуд» таълимотлари 
Оллох,нинг Хакдиги, бирлигини тасаввур кдгтишда рас­
мий «а.\ли сунна ва жамоа эътикод и» Куръони Карим, 
Хадисларда к,андай булса, шундайлигича олинади, ун- 
дан узокдашмайди.

Бошка томондан эса, Мудий-ид-Дин ал-Арабий, Фа- 
ридуд-Дин Аттор, Жомий ва Навоийларнинг «вахдат-ул- 
вужуд» таълимотлари, гарчи узида кучли пантеистик 
майлларни акс этгирсада ва Оллох,таолонинг дунё билан 
алокдсини, богликдигини эътироф этсаларда, фак,ат Ол­
лох, таолонинг борлиги, унинггина Хак, эканлигини тан 
олиш гояси устувордир. Демак, тасаввуфнинг бу вакил- 
лари муътадил пантеизм позициясида турганлар.

Жунайд ал-Багдодий, Абу Йазид Бистомий, Ибро- 
х,им ибн Аддам, Айнул-Куззот Хамадоний, Яссавий, 
Хожа Абдух,олик, Риждувоний, Бах,овуддин Нак,шбанд, 
Машраб, Бедилларнинг «вахдат ул-вужуд» таьлимотла- 
рида эса тасаввуфда «гулу» бошланишига сабаб булган 
Оллох; таолонинг Х,аК вужуди билан уткинчи, яратил­
ган нарсалар дунёси вужудида айнан, жисмоний бир-



лик эмас, мотнятий бирлик тугрисидаги гоя илгари 
сурилади. Демак, инсон маърифат ва риёзатлар чекиб, 
узининг вужудидаги ана шу илохий мо^иятни кашф 
этсаю, уни яр^иллатиб (ишракдт) бошк^аларга зиё бера 
бошласа, ана шундай суфийларга Оллох таолога «ети- 
шиш», унинг «васлига муяссар булиш» шарафи иноят 
килиниши тугрисидаги мухим диний-фалсафий ва 
амалий ахдмиятли хулоса чикдриш имкониятлари ву­
жудга келади. Бу «гулу» (галво) тугдирувчи гоя тасав- 
вуфда Оллох таоло олдидаги обиднинг а,\воли (Холи), 
орифларнинг Оллох таоло билан гуёки «кушилиб кети- 
ши» (Жаъм), «бирлашиб кетиши» (Иттихад), хатто Ол- 
лох таолонинг бирон авлиё-ориф вужудига дуниши 
(назл), унинг «киёфасида куриниши» (Хулул) хаёлла- 
ри — соддарок, к,илиб айтилганда, худолик даъволари- 
нинг юзага чи^ишига, тасаввуф билан Ислом, мусул­
мон жамоаси, Шариат уртасидаги муносабатларнинг 
зик^ашувига, Халлож, Айн-ул-Куззот, Насимий, Бад- 
риддин Симавий, Машраб ва бошкдларнинг к,атл 
этилишига, Бистоний, Ибн ал-Аърабий, Жалолидцин 
Румий, Мирзо Абдулк,одир Бедил, Мухаммад Ик,бол 
каби тасаввуф мутафаккирларни куфр, бидъат ва «ху- 
досиз»ликда «айбланишларига» олиб келди.

Тасаввуф фалсафасининг узига хослиги ундаги худо 
тугрисидаги вахдат-ул-вужуд, вахдат-ул - мавжуд ва вах- 
дат-ул-шухуд — яъни вахдатнинг (худонинг) узлигида, 
дунёда ва шахсда намоён булиш тугрисидаги орифий 
пантеистик1 таълимоти, худога етишиш (васл), унинг 
маърифатга эришишнинг алохида жазава (экстатик — 
арабча «шатх») — «узидан кетиш» йули, (шариат, тари- 
кдт, маърифат, хакикдт) амалиёти билан белгиланади, 
чунки тасаввуф узидаги ана шу асосий гоя ва прин- 
ципларга кура мусулмон фалсафасининг хукмрон ва 
белгиловчи, йуналтирувчи расмий ислом ак,идавий 
таълимоти ва маросим талабалари, шариат курсатмала- 
ридан анча-мунча четлашадиган, юксак орифий ва 
айни пайтда хУРфикрли тафаккурини вужудга келтир- 
ган эди. Ана шунинг учун хам тасаввуф ижтимоий-

1 Илмдан узок, лоф-цофларга кура, пантеизм худо билан олам, моддий 
дунёни ва ру\ни моддий бир деб тушуниш, худо билан дунё вужудининг 
моддий кушилиб кетиши эмиш. Холбуки Хегель даврида пантеизм терми- 
ни худо билан оламнинг моадштий, илохий бирлигини акс эттира олмайди, 
боз устига мазкур бирликни ^ар хил талк;ин этишга, хусусан, барча моддий 
дунёни ило\ийлаштирилишига сабаб буладиган «галати» тушунчадир, деб тал­
ион этишга, хусусан, барча моддий дунёни ило\ийлаштирилишига сабаб була­
диган «галати» тушунчадир деб курсатган эди.
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фалсафий тафаккур тарак^иётида купгина шпор ва 
осийлик таълимотларини, шу жумладан пантеизм ва 
деизм шаклларида ифодаланган содца дунёвий, умум- 
башарий к;адриятларини, инсонпарварлик, юксак ру- 
дийлик, табиат ва инсонни севиш майлларини ифода- 
лаш учун кулай восита булиб хизмат килган.

Тасаввуф орифлик, зо\идлик ва дарвешлик, гуша- 
нишинлик, риндлик даракатлари сифатида аввал бо- 
шиданок, бойишга интилиш, адолатсизлик, зуравон- 
лик каби к,атор ижтимоий маразларни кораловчи, ин- 
сонларнинг худо олдидаги тенглиги, камбагал факир- 
бечораларга инсоний муносабатда булиш кераклиги 
тугрисидаги демократик характердаги акидаларга эга 
эдики, бу тасаввуф ва у билан боглик маданиятга як- 
Кол ифодаланган умуминсоний ва эркин фикрлик йу- 
налишини берар эди. Шунинг учун \ам  тасаввуф кенг 
халк оммаси орасида, куйи табакалар орасида кенг ва 
чукур ижтимоий заминга эга эди.

JI. М ассинъон, Е. Э. Бертельс, А. Арберри, 
М. Смит, JI. Гардэ, С. X. Наср, Г. М. Керимов, 
В. Наумкин, Н. Комилов ва бошка шаркшуносларнинг 
тасаввуф какида олиб борган тадкикот ишлари шуни 
курсатадики, урта асрлардаги тасаввуф шадарлардаги 
\унарманд-косиблар, маърифатчи зиёлилар билан 
якиндан богланган, уларнинг иктисодий манфаатлари- 
ни ифодалар ва катта ер эгалари зуравонлигига, адо- 
латсизликларига карши йуналган эди.

Расмий диний мутассиблар тазйики мутасаввуфлар- 
ни узларининг илгор фикрларини халк турмуши, тили 
ва ру\иятидаги мажозий ифодаларда илгари суришга 
мажбур килар эди. Мутасаввуфчилар ишлаб чиккан 
узига хос маъжозий бадиият, тушуниш кийин булган 
иборалар уларга никоб вазифасини утар ва бу маъжо­
зий тил ёрдамида мутасаввуфлар диний мутассибликка 
зид, инсон ру\ининг эркинлиги тугрисидаги энг ашад- 
дий, сул карашларни \ам купчилик орасида бемалол 
айта олар эдилар. Умуман, бу давр мутасаввуфларнинг 
таълимотлари халк \аётига якинлиги, зуравонлик, зулм 
ва ^аксизлик, адолатсизлик ва конунбузарликларни 
Кораловчи майллари билан ажралиб турар эди.

Тасаввуфдаги мукаррар демократик талаблар, катга 
ер эгаларига, ру\онийларга танкидий куз караш тасав- 
вуфни маънавий \аёт, маданиятнинг энг кенг ва омма- 
вий окимга, уша давр шароитида энг яшовчан таъли- 
мотга айлантирди. Тасаввуф маданияти, ундаги диний
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акдцавий таълимотдан четлашувчи, шариат талаб ва 
таъкшушрига бефарк. к,арашга ундовчи гоялар ва ама­
лиёт VIII—XIII асрларда диний мутаасиблик мавк,еъи- 
нинг сусайишига, машшоийун (Шарк, аристотелизм, 
перипатетизм) ва табиийун (Шаркда Демокрит натур- 
фалсафасига ухшаш эмпирик, тажрибавий билимларга 
асосланувчи фалсафий ок,им)нинг ак,идачшшк, гайбни 
билиш даъвосини кдлувчи узлатта кетиш, гайри та- 
биий муъжизалар, бидъат-хурофотларга жидций зарба 
беришига хизмат к,илди. Тасаввуф айник,са, рас- 
мийлаштирилган диний мутаассибликка, бидъат ва ху- 
рофотларни расмий Ислом, Калом нуктаи-назаридан 
к,онунлаштириб тарриб ва ташвик, к,илувчи ру^о- 
нийларга жиддий хавф солар эди.

Тасаввуфнинг а на шу оппозицион томонлари, унда- 
ги демократик талаблар машдур ак,оид ва тасаввуф наза- 
риётчиси Имом Абу Хомид Мухаммад ал-Раззолий 
«Хужжат-ул-ислом» томонидан унинг «И\ъёи-улум-ад- 
дин» (Диний илимларнинг тирилтирилиши) номли аса- 
рида расмий ислом, Калом, Шариат \укмрон гуру\лар 
манфаатларига мослаб кбайта ишлаб чик,илди ва тасав­
вуфнинг орифликка, нариги дунёга, худога интилиш ка- 
би роялари янадаривожлантирилди. Шудаврдан бошлаб 
тасаввуф маълум даражада аста-секинлик билан диний 
мафкуранинг таркибий кисмига айлана борди.

Бирок,, тасаввуф узининг рудий камолотга, маъри- 
фатга эришиш, инсонийлик, эзгулик, халцпарварликка 
чак,ириш, хдк,сизлик ва зулмни крралаш майлларини 
Имом Раззолийнинг юк,оридаги саъий-\аракатлар дав­
рида дам, ундан кейин дам сусайтирмади, балки 
кейинги урта асрларнинг узида Айн-ул-Куззот Хама­
доний, Юсуф Хамадоний, А\мад Яссавий, Ибн ал- 
Арабий, Нажмиддин Кубро, Фаридиддин Аттор, Фах,- 
риддин ал-Ироний, Жалолиддин Румийлар тимсолида 
янада авж олдирди, юксакликка кутарди.

Султон ал-Машшойид Ахмад ибн аш-Шайд ал-Иб- 
родим ал-Яссавий Туркистонийнинг дикматларида 
куйидагича \алложона сатрларни ук,ишимиз мумкин:

Мансур айтур «Ана-л-Хак,К». эранлар иши бардак;, 
Муллолар айтур но^ак,, кунглига ёмон олиб,
Айтмагил «Ана-л-Хакк» деб, кофир булдинг Мансур деб, 
Куръон ичра юлдуз деб, улдирдилар кублашиб, 
Билмадилар анал\аклнинг маънисини,
К,ол а^лига хрл илмини \ак; курмади муносиб.
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«Аш-Шайх-и вали-тарош» ва «Таммат-ул-Кубро» 
(«Авлиёлар тарошловчи, яъни тайёрлаб чикарувчи 
Шайх» ва «Энг букж хотима») фахрли унвонлар сохи- 
би А^мад ибн Умар Абу-л-Жанноб Шайх Нажмудцин 
ал-Кубро ал-Хиваки ал-Хоразмийда (ваф. 1121-й) 
Куйидаги хакикий суфиёна мисраларни укишимиз 
мумкин:

... Чун ишк, дилга лиммо-лим тулса дилни дардли килади.
Марднинг дилидаги дард мардни мард килади...
... Ишк, майидан сенинг дилинг мает булади,
Ва фирок оёкдаридан сенинг дилинг паст булади...
... Имонингни минг бор талкин киламан:
Кофирликда бош, мусулмонликдан эса асар йук,!...
... Бори умр якин ва чиройли (нарсаларни) талаб килади.
Мендаги бор ва яширин (нарсаларни) яна талаб килади.

Баховуддин Накшбанднинг \аёт тарзи, дунёкараши 
ва тасаввуфдаги урни, накшбандийлик тарикатининг 
халкимиз, миллатимиз тарихий такдирларида уйнаган 
роли жуда катта ижтимоий-фалсафий, сиёсий ва ахло- 
Кий ахамиятга эгадир. Солих Ибн Муборак ал-Бухо- 
рийнинг «Анис-уттолибийн ва удцат-ус-соликийн фи 
манокиби Хожа Баховудцин», Мухаммад Порсонинг 
«Рисолат-ул-кудсия», шунингдек «Макомоти Накшбан- 
дия» номли китобида, Фахриддин Али Сафийнинг «Ра- 
шохот-ул-аъйн-ул-хаёт» каби накшбандия борасида 
Кимматли манбавий маълумотлар берадиган асарларда 
Баховудцин Накшбанд 1318 йили Бухоро якинидаги 
«Кдсри хиндуён» («Кдсри орифон») кишлогида ту™- 
либ, 1389 йили шу ерда вафот этганлиги, диний-ори- 
фий таълимоти, пирлари ва шогирдлари, уч бора кил- 
ган Хаж сафарлари хакида мухим маълумотлар учрайди. 
У К,асри орифонда, Бухорода, Самарканд, К,арши ва 
бошка шахарларда о ш и б и ч  тахеил курган, жуда ёшлиги- 
дан бошлаб узининг увайсий-орифий кобилиятларини 
намоён килганлиги учун уз даврининг купгина фозилу- 
орифларидан, шу жумладан Амир Саййид Кулол, Хожа 
Абдухолик Риждувоний, Ахмад Яссавийларнинг хали- 
фалари, хусусан Шайх Кусам ва Шайх Халил Оталар- 
дан таълим олди, улар кулида орифий ижтиходларда 
б^лди. Манбаларда Баховуддин Мухаммаднинг оила 
курганлиги, бирок кейинчалик Хазрати Хизрнинг руьё- 
даги курсатмаси билан ахли-аёли билан маслакий 
Хамнишинлик мавкеъида яшаганлиги каби хабарлар уч­
райди. Хожа Баховуддин Накшбанд Юсуф Хамадо-
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нийдан ибтидо олувчи, Хожа Абдудолик, Риждувоний 
шакллантира бошлаган «Хожагон» ёки «Алонийя» 
йуналишидаги Нак^шбандия тарикдгини вужудга келти- 
ра бошлаган. Накднбанд дунё^араши, тари^атини ак,и- 
далари, илдизлари ва асослари, гоявий манбаалари, 
дамда амалий талаблари мудтасар олинганда куйидаги- 
лардан иборат:

1) Туркистонда кдцимдан давом этиб келган ориф- 
лик, зодидлик, жадоншумул инсонпарвар маънавий 
анъаналар, хусусан, буддавий ва исломий орифий-ав- 
лиёлик анъаналари-Дхарамитра, Дхараманандин, Анъ 
Шигао, Кан-сэн-хуэй, Моний, И бродим ибн Аддам, Му- 
даммад ал-Воситий ал-Фаргоний ва бош^алар;

2) ал-Хаким ат-Термизийнинг азиз-авлиёлар тугри­
сидаги таълимоти;

3) ИсломДаги Абу Бакр ас-Сидди^-разий Оллод ан- 
ху! га богаанувчи ундан бевосита Мудаммад саллоллод 
алайда вассаломга туташувчи, расмий исломнинг «а?уш 
сунна ва жамоа» тоифаси эътироф этадиган увайсий- 
лик анъанаси;

4) Юсуф Хамадоний, Риждувоний, Яссавий, Шайх 
Кусам ва Шайх Халил Ота номлари билан богланувчи 
бевосита тасаввуфий анъаналар.

Накднбандийлик тарик,атини куришдаги Бадовуд- 
дин Мудаммаднинг асосий хизматлари куйидагилардан 
иборат:

1. Тарицатнинг орифлик ак^идалари мажмуъи- 
таълимотини акс эттирувчи 8 та « Кал и м а - кудс и й »га 
яна учта умдани кушиб, нидоясига ва такомилга етказ- 
ган. «Калимаи-Кудсия» шундай килиб куйидаги 11 ум- 
дани (принципни) уз ичига олади: булар 1. «Хуш дар 
дам» — солик доимо зийрак, Оллох; таолога илтижода 
булиши даркор; 2. «Назар бар кладам» — инсон хдр бир 
босган кдцами, хатт и - \а  ра кат и н и кузатиб, идрок этиб 
бориши лозим; 3. «Сафар дар Ватан» — фикри таваж- 
жухда, рудоният ва шуурда Ватанни катга маънода би­
лиш, тарихий хотирага эга булиш; 4. «Хилват дар ан- 
жуман» — яъни солик доимо «Дил ба ёру, даст ба кор» 
шиорига амал кдлиш, жамоат билан канчалик бирга 
булса, Олло\ таолога Сидкни дам унутмай, диктат ва 
иродани йигиб, масъулиятда кун кечириш; 5. «Ёд ка­
рд» — бир даки^а булсада Оллод таолони унутмай, 
унга С ид кии ёдда тутиш; 6. «Бозгашт» — доимий ори- 
фий муножаатларда юриш; 7. «Нигодцошт» — солик 
хаёли бир максадга — Оллод таолога диккатини йунал-
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тирган, бенихоя хотиржам булиши лозим; 8. «Ёддо- 
шт» — Оллох, таолони кдлбан, дилда зикр этиш, так- 
рорлаш асносида, \ар сония, хар онда шуури узида 
булиши; 9. «Вукуфи замони» — инсон, соликлар уз 
хаётларида замон кдндай кечаётганлиги, сиёсат, жа­
мият ва давлат к,ай ахволда эканлигидан огох. керак 
булса масъул булмокдари зарур; 10. «Вукуфи адади» — 
инсон, соликлар, уларга умр, хаёт Оллох таоло томо- 
нидан бир марта берилиши, хайрия ва эзгу ишлар к,и- 
лишлари лозимлиги, умрнинг бирор дакикдсини булса 
хам бекорга утказмай касб-хунар урганишлари, фойда- 
ли ишлар билан шугулланишлари, жонларини хар да- 
кика-сонияда топширишга тайёр туришлари, бу борада 
узларига хисоб беришлари, Бафлат ва локдйдликда б$ш- 
масликлари лозим; 11. «Вукуфи к,алби» — калбида 
Оллох таоло на^шланганми ёки йук,, солик, хар бир 
инсон ана шундан вок,иф булиши, доимий зикри ха- 
фийда, яъни ички муножаатларда умр кечиришлари 
зарур.

2. Баховуддин Накднбанд «зикри хафий»ни, яъни 
тинч, сокин ички муножот шаклида Олло\ таолони, 
унга булган Сидцни зикр к,илишларини илк бор тасав- 
вуфдаги зикрнинг асосий шаклларидан бири сифатида 
карор топтирган;

3. Табиатга, барча тирик жонзотлару-усимликларга, 
хайвонлару инсонларга бирдек мутлак, эзгулик, мехр- 
шаф^ат курсатишдек орифий талабни Баховуддин 
Накшбанд илк бор бани башарият ва Коннот, борлик,- 
нинг умумий ва бирдан-бир фундаменгал принципи 
даражасига кутарган;

4. Накд1бандийлик тари^атининг ички таркибий 
бугинлари тартиботлари ва амалий маросимларини му- 
каммалликка етказган, уни расмий ислом, шариат би­
лан зиддиятга киришмайдиган холга, балки улар билан 
мукаммал уйгунлик холатини Имом Раззолий концеи- 
цияси асосида руёбга чикдрган;

5. Накшбандийлик Хожа Ахрор Валий Хазратлари- 
дан сунг учта жахоншумул-минтак,авий йуналишларда:
I. Туркистон, Хуросон ва Эрон; II. Хинд-Кашмир, 
Жанубий-Шаркий Осиё, Арабистон, Шимолий Афри­
ка, Рарбий-Шимолий Турк (Босна-Харсекгача); Бол- 
крндалар Кафкрзда; III. Урол орти, Олтойлар ва Шар- 
ций Туркистон йуналишларида ривожланди. Хожа 
Ахрор Валий нак,шбандийлик тарик^атини жамият, хал- 
кимиз тарихий тарак^иётида энг фаол ижтимоий-сиё-
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сий кучга айлантирди. Бундай ижтимоий-сиёсий фаол- 
лик, а) баъзи Накшбандий шайхларнинг (Нак,шбанд- 
нинг узи, Шайх Х^ованд Тахур, Х,ожа Ахрор, Махдуми 
Аъзам Саййид Ахмад Мавлоно Жалолиддин Хожаги 
Косоний-ал-Фаргоний ва бошка сиймолар) тимсоли- 
да; б) нак,шбандийлик тарик,атининг узини бир бутун 
ташкилот сифатида, асосий ижтимоий-сиёсий куч си­
фатида майдонга чикданлигида (Имом Шомил \арбла- 
ри, «Дукчи Эщон», яъни Асадилло Эшон накшбандий 
кузролонида, Урта ва Як,ин Шаркда ва бошка жойлар- 
даги миллий-озодлик курашларида роявий-сиёсий рах- 
намо ва етакчи куч ролини уйнаганлигида), иймони, 
эътикод и мустахкам, меднатсевар инсон шахсини тар- 
биялашда куринади.

Баховудцин Накшбанд таълимоти ва тарик,ати фа- 
кат тарихий вдциса булиб крлмай, хозирги кунда 
Хам нафакат тасаввуф, Калом, Ислом ва Шариат 
дунёси тараккиётила, балки бутун инсониятнинг та­
рихий-маънавий камолотида сезиларли таъсир кур- 
сатмокда; u u

1. Оврупо, Африка, Урта ва Я кин Шарк, Урта 
Осиё, Жанубий-Шаркий Осиёнинг мусулмон халкда- 
рининг миллий-озодлик курашларида фаол иштирок 
этмокда.

2. Мазкур халкдар орасида, умуман, мусулмонлар 
дунёсига кириб келаётган минтакалар, мусулмонла- 
шаётган халкдар, миллатлар ва элатлар орасида илм- 
маърифат таркатмокда, инсонпарварлик ёрдами ком- 
панияларида фаол иштирок этмокда;

3. Урта Осиёнинг узида Туркистон халкининг асо- 
сини ташкил этувчи узбек ва тожик миллатларининг 
ривожланишида, уларнинг анъанавий миллий киёфа- 
си, рухияти, тафаккури, онги, кадриятлари, турмуш 
тарзи, маросим ва маъракаларининг вужудга келиши, 
шаклланишига таъсир утказиш билан чекланмай, хал- 
кимизнинг хозирги бухрондан чикиб кетишига, уз- 
узини англашига, хаети, турмуш тарзини, маънавияти- 
ни изга солишда замонавий ижобий конструктив роль 
уйнамокда ва бундан кейин хам унинг таъсири ортиб 
боради. Чунки, Баховудцин Накшбанд дунёкараши, та- 
рикатининг асосий рояси — диний ва умуминсоний 
Кадриятларни устувор санаш, уларга риъоя килиш, Ер 
юзида инсоннинг муъжаз, аммо тулаконли бахт-саода- 
тини, яъни хаки кий инсонпарварликни карор топти- 
ришдир.
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Хуллас, Баховудцин Накшбанд, нак^шбандиилик та- 
рик,атининг дунёдаги муслимий ва орифий 12—14 та 
жахоншумул эътироф этилган тарикдтлардан бирининг 
курувчиси сифатида тасаввуфнинг XIV—XX асрлар 
оралигидаги урни фавкулоддадир.

Халкдмиз, миллатимизнинг миллий-маданий узли- 
гини англашида, ижтимоий-миллий бир бутунлигини 
тиклаш, демак республика мустакдллигини мустахкам- 
лашда хам унинг ахамияти бор.

г) М^ьтазила ва Калом фалсафаси.
Урта Осиё, Урта ва Як,ин Шарк, халкдари мадания- 

тининг мухим кисмини к^адарийлар, муржиъалар ва 
муътазила харакати, уларнинг таълимоти, рационалис- 
тик ва маърифатпарвар маданияти, кдцриятлари таш­
кил этади. Агар VII—IX асрларда муътазила, к,адария ва 
муржиъалар таълимоти асосан халифалик маркази ат- 
рофларида — Куфа, Басра, Дамашк,, Богдод каби 
шахарларда Васил ибн Ота, Хузайл Аллоф, Наззом, 
Жохиз, Киндий, Муаммар, Жахм ибн Сафвон, Жуб- 
баъий, Ибн Хошимлар томонидан ривожлантирилган 
булса, IX асрларнинг иккинчи яримида Багдоддан кув- 
f h h  ва таък^иб килинди ва X—XIII асрларда Эрон, Хуро­
сон ва Туркистонда узининг иккинчи гуллаган даврини 
бошдан кечирди.

X асрдаёк, Абул-Косим Самарцандий ва Абу Ман­
сур Матуридий ас-Самарк,андийлар Бухоро ва Самар­
канд мадрасаларида кддарийя, муржиъа ва муътазила 
таъсири ортиб бораётганлигидан ташвишга гушиб, 
уларга к,арши кдттик, мунозаралар олиб борган. XI аср 
бошларида Рай шахри крзикалони этиб тайинланган 
Кози Абдужаббор даставвал Ашъарий издошларидан 
булсада, кейинчалик муътазила тарафига утди ва улар­
нинг йулбошчиси булиб к^олди. Кози Абдужаббор 
маърифатпарварлиги, маданиятлилиги, хак,гуйлиги, 
одамийлиги, илм-фан, акушй билимларга, мантилий 
исбот усулларига мойиллиги билан ажралиб турарди. У 
ислом акддалари, шариат талаб ва таък.ик.ларига кур- 
курона эътик,од килишни эмас, хар к,андай билимни, 
Хак.ик.атни мантик,ий далиллар ёрдамида химоя к,ила 
билиш ни талаб килар эди.

Шунингдек, хоразмлик олимлар Абу Мудар Махмуд 
бинни Жарир ад-Даббий ал-Исфахоний, Абул-Косим 
ибн Умар аз-Замахшарий, Имом Тожиддин Мухаммад 
Абду-ул-Карим аш-Ша\арастонийлар муътазила таъли- 
мотини очикдан-очик, таргиб ва ташвик, к,илиб, фалса-



фадаги рационалистик й^налишни юксак чуккига ку- 
тарганлар.

Абу Мудар кучли табиб ва араб тили сарфи ва 
нахви тадкикчиси булиб, узининг билимдаги даражаси 
бе\ад юк,ори булганлиги учун уни «Фарид-ул-аср» ва 
«Ва>^ид-уд-дахр» (яъни «дахр ва давроннинг яктоси») 
фахрли номлари билан улушаганлар. У Хоразмда, 
Журжонда, Урганчда шогирд толиблар йигиб, жуда 
кучли мутазила мактабига асос солган. Замахшарий 
Абу Мударнинг энг севимли ва крбилиятли шогирди 
булиб, ундан муътазила эътикод и ни хам кабул к, и л га н 
ва бу эътикод и га бир умр содик кол га н. Тазйикдарга 
Карамасдан Замахшарий узининг мутазила вакили 
эканлигини хеч качон яширмаган ва тарихчиларнинг 
хабарига Караганда узининг мутазилий эканлигини 
очик-ойдин эътироф этган. «Менинг сочларимни 
окаргган, — деган эди у, — узлуксиз китоб укиш ва 
саё\атлардир».'

Замахшарий узининг араб тили сарфи ва нахви, 
Куръон тафсирларига бакишланган машхур асарларида 
рационализмни — акдий билимларни, мантикий да- 
лилларни кур-курона эътикодцан устун куй ган. У илм- 
фандаги ва Куръон тафсирчилигидаги билимлари учун 
«Устод-ул-араб ва ажам», «Фахр-ул-Хоразм», «Жорил- 
лох» ва бошка дакик номлар козонган.

Абдулкарим аш-Шахарастоний эса узининг диний 
ва фалсафий мазхаблар, окимлар ва таълимотларга 
багишланган машхур асари «ал-Милал ва-н-Нихал»да 
илмий холислик, хакикатга риъоят килиш, рациона­
лизм, мантик принципларига каттик риъоя килгани 
Холда, фалсафа ва дин уртасидаги фарк ва умумийлик 
томонларни босикдик билан тушунтириб баён этади, 
диний таълимотлар, бидъатчи мазхаблар, бошка дин- 
лар ва файласуфлар таълимотини, жумладан Ибн Сино 
фалсафасини тулалигича, \еч узгартирмасдан, бидъат 
ва кофирликда айбламасдан баён кил ад и.

Абул-\асан ал-Ашъарий билан бир каторда ислом- 
нинг илохиёт фалсафаси — Калом — илм-ул-акоидга, 
матуридия мазхабига Абу Мансур Мухаммад ибн Му­
хаммад ибн Махмуд ал-Ансорий ал-Ханафий ал-Мута- 
каллим ал-Матуридий ас-Самаркандий (853—944) асос 
солган.

1 Халидов Б. 3. Замахшарий (О жизни и творчестве). Семитские языки. 
М., 1965, С. 550.
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Унинг асосий асарлари: 1. Китаб-ут-Тавхид; 2. Ки- 
таб ул-Макрлот; 3. Китаб ради-л-аваил-л-Адилла-ли- 
л-Каъби; 4. Китаб ал-баян-ва-л-мутазила; 5. Китаб 
таъвилат-ул-Куръон; 6. Ш ар\ «Фикда Акбари аввал- 
вас-с-саъний»дир. Матуридий «Китаб-ут-тавхид» аса- 
рида шундай ёзади: «...Инсон уз хатти-харакатларида 
со\иб ихтиёрдир, хайр ва шаррни (яхшилик ва ёмон- 
ликни) фаркдовчи atyira эга. Инсон уз авушга таяниб 
ва уз иродасига кура хайрли ёки шарр (ёмон) ишларни 
к,илишга рагбат курсатади ва демак, ана шунинг учун у 
Охиратда ё савоб (мукофот), ё ак,об (жаъзо, укубат)га 
ноил булади... Бизнинг Таъоло тугрисидаги билимла- 
римиз аршу-аълоданми ёки акдцанми? — деб берилган 
саволга Матуридий «Акдцан», деб жавоб берган.

Матуридий ва Ашъарийларнинт Каломдаги мазхаб- 
лари уртасидаги тафовут ва фарьушр мохиятий булмай, 
Калом усулларини ва фуруъларини куллашдаги гарти- 
бот ва амалиётга алок,адор булган. Шунинг учун ^ам 
х,ар иккала маз\аб расмий Ислом, яъни «Ахди сунна ва 
жамоа» эътикдци арконларини назарий асослаб берув- 
чи таълимот, бутун мусулмон дунёсининг эътик,одий 
мафкураси сифатида эътироф этилган. Ашъарийлар ва 
матуридия уртасидаги эътикддий тафовутлар 13 тага 
етиб борган, шундан 6 таси маънодаги фарк, булса, 7 
таси лафздаги фаркдардир.

Маълумки, Имом-ул-Аъзам Абу Х,аниФа \азратла- 
рининг ак,оиди исломияда тутган йули айни «ахли сун­
на ва жамоа» йули эди. Имом Абу-л-Х,асан ал-Ашъа­
рий Оллох таоло иродасини мутлак, деб, Олло\ таоло 
х,ох,иш-иродаси билан вужудга келган \ар бир нарса 
«хайрли» эканлигини, Охиратдаги савоб ва ак,об «ахло- 
кдй асосга эга эмаслиги» тугрисидаги фаталистик мав- 
к,еъни эътироф этган. Бирок,, Имом-ул-Аъзам Абу \ а -  
нифа хазратлари ва ул хазратга эргашган Имом Мату­
ридий ва унинг мазхаби инсон уз хатти-харакатларида 
сохиб ихтиёрдир, яъни ирода эркинлигига эга, хайр ва 
шаррни бир-биридан ажратиб берадиган акдга эга ва 
инсон уз аьушга таяниб, уз иродасига кура хайрли ва 
шарр (ёмон) ишларни к,илишга рагбат курсатади. Ва 
демак, ана шунинг учун у Охиратда ё савобга, ё ак,обга 
(жазо, укубатларга) ноил булади, деган мухим ижобий, 
инсонпарвар мавк,еъида турган.

Матуридийлар: «Мен ха к, к, аст рост муминман!» 
дейиш керак деган б^лсалар, Ал-Ашъарий издошлари: 
«Мен — иншо Оллох, яъни худо хохдаса муминман»!
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дейиш керак, деб \исоблаган. Бирок,, матуридийлар 
эътикод и га кура «худо хо^ласа» деган иборада Оллох 
таоло кудрати, илми ва иродасига шуб\а тугилиши 
мумкинки, бу залолатнинг бошидир.

XIX асрнинг иккинчи ярми ва XX асрнинг бирин­
чи ярмидаги ислом ислохчилари Саййид Ахмадхон, 
Шайх Саййид Жамолидцин ал-Афгоний, Мухаммад 
Абду, Распирали Исмоилбей, Ализода Бей, Юсуф О ко­
жура, Махмудхужа Бехбудий, Абдурахмон ал-Кавоки- 
бий ва бошкдлар янги даврда мусулмон дунёсини 
крлок^икдан олиб чицишнинг исломий ва шаъарий 
асосларини кдцирганларида айни Имом Абу Мансур 
ал-Матуридий таълимотига, унинг Каломи усуллари ва 
фуруъларига мурожаат кдлиб, товар, процент, к,арз ва 
барча пул муомаласига, яъни капиталистик муносабат- 
ларнинг гуркираб усишига йул очадиган машхур фат- 
вол ар ни берганлар.

Каломнинг кейинги даврдаги энг машхур назариёт- 
чиларидан бири \ужжат-ул-Ислом Абу Хомид Мухам­
мад ал-Раззолий (1059—1111) «Жомеъ-ул-Калим фи-л- 
илм-ул-Калом», «Ал-Мунк,ид мин ад-Далол», «Ихёи 
улум аддин» («Диний илмларнинг гирилтирилиши») ва 
бошка шох асарларида Калом фалсафасини балогатга 
етказган. Раззолий узининг «Минх,ож-ул-обидийн» 
асарида Калом илми, унинг зарурлиги ва вазифалари 
тугрисида куйидагиларни ёзган эди: «...Илм куйидаги 
мулохазаларга кура ибодатдан илгари туриши керак: 
дин буюрган ибодатларни сахих бажариш учун мазкур 
арконларни чукур билиш, уларни к,андай бажариш ва 
кимга багишлашни яхши билиш керак булади. Булма- 
са, узинг ким ёки нима эканлигини билмаган нарсага 
к,андай ибодат к,иласан?! Бундай ибодатнинг санамлар- 
га ёки бутга к,илинган ибодатдан нима фаркц бор?!...

«...Обид фак,ат билиш туфайлигина х,ак1ик1ий обид 
була олади... Илм Оллох таоло олдида хакикий куркув- 
ни тукдира олиши ва айни пайтда нажотга булган умид 
бахш этиши туфайли фойдалидир. Кимки Оллох тао- 
лони яхши билмаса, унинг Улуг ва Аъзимлигига хам 
имон келтирмаган булади. У (Оллох таоло) илм ту­
файли билинади ва улугланади...»; «Инна тансира ва- 
л-Оллох йансирикум!», яъни «(Сиз) узингизга ёрдам 
к,илсангиз, Оллох \ам сизларга ёрдам к,илади!».

д) Табиатшунослик илмлари фалсафаси.
Урта Осиё, Урта ва Як,ин Шаркда VIII—XIII аср­

ларда ривожланган «хаётбахш хУРфикрли» фалсафа-
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нинг гоявий-назарий асосини, табиий-илмий замири- 
ни табиатшунослик фанлари тарак^иёти со\асидаги 
оламшумул юту к, ва кашфиётлар ташкил этди. Ана шу 
ил гор ва ривожланган табиатшунослик даставвал буюк 
табиатшунослар Жобир ибн Х^айён, Эроншахрий, ал- 
Хоразмий, А^мад Фаргоний, Жавхарий, Амаюрий ат- 
Туркий ал-Фаргоний, Абу Комил, Абул-Вафо Бузжо- 
ний, Марвазий, Абул-Маъшар ва бошкдлар томонидан 
ривожлантирилди.

«...Мухаммад Хоразмий алгебра фанининг асосчи- 
сидир, — деб ёзади О. Ф. Файзуллаев. У фан тарихида 
биринчи булиб квадрат тенгламалар типларини ва хар 
бир типни ечиш методларининг таснифини (класси- 
фикациясини) берди. «Алгебра» сузининг узи унинг 
томонидан кашф этилган мазкур тенгламаларни ечиш 
методи «алжабр» билан богликдир. Хоразмий хисоб- 
лаш жараёнларига мантик, методларини куллади ва ри- 
вожлантирди, алгебраик ва геометрик нисбатлар урта­
сидаги алокдни аникдаб берди, баъзи геометрик к,о- 
нунларни кашф этди. Математик Винер асос солган 
кибернетиканинг назарий ва мантилий асосини Хо- 
размийнинг алгоритмлар назарияси ташкил этади. 
«Алгоритм» сузининг узи эса «ал-Хоразмий» демакдир.

Оврупода XVI асргача фалакиёт илми буйича асо­
сий дарслик булиб Ахмад Фаргонийнинг «Илми нужум 
асослари» хизмат кдлган. Бу асар муаллифини эса 
Алфраганус, деб билишган. Хозирда кенг кулланилаёт- 
ган тригонометрик функциялар назариясини яратишда 
Ахмад Марвазий муайян роль уйнаган. Мантик, тарак,- 
к;иётида, риёзиётнинг фалсафий масалаларини, мусикд 
илмининг математик назариясини ишлаб чик.ишда Абу 
Наср Форобийнинг хизматлари катга. Хамид Хужан- 
дий, кейинчалик «Фермининг улуг назарияси» деб ном 
олган назарияга мухим хисса кушган. Аллома Абул- 
Хасан Мансур куб тенгламаларни ечиш методларини 
ишлаб чикдан.

Тарих, риёзиёт, фалакиёт, илми хиёл (механика), 
табииёт, маъданшунослик, геодезия, сайдана (фарма­
когнозия), фан тарихи, — Шарк.нинг энциютопедик 
aiyi эгаси булмиш Абу Райхон Беруний уз хиссасини 
кушган фан сохасининг тула булмаган руйхати ана 
шундан иборат.»1

1 Файзуллаев О. А. Проблемы противоречия в трудах классиков естество­
знания и философии Средней Азии., Т., «Фан». 1974, С. 4—5.
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Умуман олганда, Туркистон заминида яшаган 
олимларнинг табиатшунослик, аник, фанлар сохдлари- 
даги ютукдарига, техника ва амалиёт, моддий ишлаб 
чик,ариш со^аларидаги кашфиётларига, жах,он мада- 
нияти, цивилизацияси таракдиётига кушилган буюк 
\иссасига кейинги даврларда яшаган куплаб мутафак­
кирлар, олимлар юксак бах,о берганлар.

«Табиат диалектикаси»нинг «Мук,аддима»сида Ф. 
Энгельс арабларнинг фавкулодда му\им, бирок, тарк,ок, 
ва бех,осила барбод булиб кетган кашфиётлари — ун- 
лик санок, системаси, алгебра асослари, рак,амларнинг 
х,озирги замонга хос ёзилиши ва «ал-кимё»га юксак 
ба\о берган. Шаркдан келаётган бе^исоб кашфиётлар 
тугрисида гапириб Ф. Энгельс, бу ютукдар нафак,ат 
юнонлар адабиётларини, денгизчилик кашфиётларини 
импорт к,илиш ва тарк,атиш имконини, балки уларга 
мислсиз катта кулам ва тез суръатларда ривожланиш 
имконини берди, деб ёзади.

Жахрншумул кашфиётлар кдторида эса к^чаларни 
ёритиш 370-йилларда, ёзув перолари, шамол тегир- 
монлари (1000 й.), гилдиракли соатлар, магнит нинала- 
ри \ам булган.

VIII—XIII асрлардаги мусулмон табиатшунослиги, 
фани ватехникаси рационализмга сигиниш, фан, фалса­
фа билан шугулланиш ва кашфиётлар очишни бирдан- 
бир мак,сад деб к,араш, амалиёт ва тажрибавий фанлар- 
нинг куламини кенгайтириш ва чукурлаштириш, улар- 
дан хаётга ярокди амалий натижалар, куроллар, асбоблар 
ва х,осилаларни к^лга киритишга йуналтирилганлиги би­
лан ажралиб турарди. «Биз \ам ниманидир билиб олиши- 
миз, кейин ниманидир к,ила олишимиз учун», деган 
шиор, ирокдик фан тарихчилари С. М. Салем ва Н. С. 
Абдулваадоблар ФикРича, фаннинг ижтимоий вазифала- 
рини ва илмий билимларни жамият учун хизмат к,илди- 
риш мак,садида фойдаланиш зарурлигини курсатади.

Илмий тадк,ик,отлар тажрибага асосланган булиши 
кераклиги тугрисидаги гояни Жобир ибн Хайён узи­
нинг «Етмиш китоб», «За\арлар \ак,ида китоб», «Кон- 
центрациялар х,ак,ида китоб», «Солиштирмалар х,ак,ида 
кичик китоб» асарларида илгари сурган. «Табиёт фан- 
лари ва алкимиё билан шугулланувчиларнинг бурчла- 
ри, — деб ёзган эди Жобир, — мутгасил ме^нат к,илиш 
ва тажрибалар утказишдир. Илм фак,ат шулар ёрдами- 
да кул га киритилади».

Жобир ибн Хайён биринчилардан булиб, сунъий
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равишда тирик мавжудотларни «яратиш» мумкинлиги 
гоясини хам илгари сурган. Фаннинг бундай со\асини 
у «сунъий яратиш хак,идаги фан» деб атаган. «Бундай 
фан, — деб ёзган эди Жобир, — умуман булиши мум­
кин, чунки хар кандай тирик мавжудот табиат кучла- 
рининг узаро таъсири ок^ибатидир. Табиат эса, муайян 
нарсаларни вужудга келтирар экан, сири тарозулар 
тугрисидаги фан очиб бериши мумкин булган муайян 
крнунларга буйсунади» (Е. А. Фролова).

Йлм-фанга сигиниши мусулмон маданиятининг 
ажралмас хусусияти сифатида жуда эрта бошланган. 
Ж. Сартоннинг хабар беришича, VIII аср бошида ум- 
мавий халифаларидан Холид бин Язид бин Муавийя 
«фалсафа тоши»ни к,идириб, халифаликдан воз кечган 
ва узининг кдпган умрини фанларни, химияни урга- 
нишга багишлаган.1

Урта аср фалакиёт илмининг асосий тад^и^от, 
тажриба куроли астурлоб Иброхим ал-Фазарий томо­
нидан юлдузлар, коинотдаги жисмларнинг жойлани- 
ши, улар ораларидаги масофаларни улчаш учун 
ясалган (IX аср). Секстант, яъни \аракатланувчи 
квадрант эса Муса ибн Шокир угиллари томонидан 
ясалган ва унинг ёрдамида 832 йилда Багдоднинг 
жугрофий кенглиги, эклиптиканинг эгриланишини 
аникдаб берилган. Улар баъзи содда механизмларни, 
автоматик курилмаларни (юк кутариш ва тушириш, 
каналлар, тугонлар, шлюзларда сувни кутариш ва 
тушириш, денгиз сатхининг, сувнинг кутарилишини 
улчайдиган, бошк;ариб турадиган курилмалар курган- 
лар. Андалусиялик Ибн Фирнас-механик эса (IX 
аср) шиша фабрикасини курган, метроном ихтиро 
Килган ва учиш аппарата (асбоби)ни ясашга урин- 
ган,2 к^нотга ухшаш асбоблар ёрдамида кисца масо- 
фага учиб ерга кунишга муваффак, булган. 1010 йил­
да Жавхарий хам учишга уринган. Урта аср араб-му- 
сулмон илм-фан, техника тарак^иёти тад^и^отчиси 
А. Мецнинг аник^пашича-1, у кушлар к,анотлари юза- 
си ва танасининг огирлиги уртасидаги богликдикни 
аниьушшга ва демак, учишнинг физикавий крнун- 
ларни ишлаб чикишга уринган.

1 Сортом Ж. Фан тарихига мувдцдима. Бостон., 1927, l -жилд, 495-бст. 
(инглиз тилида).

2 Леи Г. Очерк истории ередневекоиого материализма, М., И ИЛ., 1962, С. 
57-60.

3 Меи, А. Мусульманский Ренессанс. М., 1973, С. 161.
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XI—XII асрларда эса Арасту механикасига танкддий 
ёндошиб, табиатшунослик ва фалсафага «Майллар» ту- 
шунчасини киритган, Ибн Сино кдрашларини ривож- 
лантирган Абу-л-Баракат ал-Бавдодий механик \аракат 
ва узаро таъсирнинг асоси «инерция» тушунчасига ва 
бутун олам механикасини яратишга деярли я кин келиб 
Кол га н эди. Абу-л-Баракат механикаси кейинчалик Ов- 
рУпода «импетус» назарияси ва Ньютон механикасининг 
вужудга келишида муайян даражада роль уйнади.

Механиканинг ривожланиши эса денгизчилик иш- 
лари такомиллашишига, кемалар ва кайикдарнинг юк 
ва одам ташиш хджмининг оширилишига, узок масо- 
фалар — океан, денгизлар ва дарёларда йуловчи ва юк 
ташиш кемачилигининг ривожланишига, денгиз хари- 
талари, лоцияларнинг бени^оя такомиллашувига, ком- 
паснинг ихтиро килинишига олиб келди.

VIII—IX асрларда Ибн Вавдоб ва Исмоилвай^дар, 
ака-ука Ахмад ва Абдуссамад Ибн Жаъфар каби мал- 
лох (капитан) — кемачилар, X—XI асрларда Хавашир 
ал-Орикийлар, Табрувай\ий, Муъирийлар машхур бул­
ган булсалар, XII асрларга келиб «денгиз шерлари» 
унвони со\иблари, лоцманлар Ибн Шазан, Са\л  ибн 
Абан, Лайс ибн Кдхланлар «оилавий» — бутун-бутун 
авлодлари билан кемачилик килиб Тинч, Х,инд океан- 
лари, денгизларда кезиб юрганлар, денгизларда хукм- 
ронлик килганлар.

Ана шу юксак тараккий этган денгизчилик ва лоц- 
манлик маданияти кейинчалик XIV—XVI асрларда 
океанлар, денгизлар, хусусан Урта Ер денгизининг жа- 
Хон тан олган «Денгиз шерлари» Ахмад ибн Мажид, 
Сулаймон ал-Махрий, Сайид Али Чалабий Раъислар 
каби араб, форс ва турк маллохдарини, ал-Амир-л- 
бахр (адмирал)ларини етиштириб чикарди. Биринчи 
Овр^полик денгиз сайёхатчиларини денгизчилик ил- 
мига, лоцияларга караб кемани бошкаришга, узок ер- 
ларга денгиз саё\атларини олиб боришни ургатганлар, 
уларга ХинДистон йулини очиб берганлар ва бу иши- 
дан каттик пушаймон булган (Ахмад ибн Мажид)лар 
^ам ана шулар эдилар.1

Буларнинг \аммаси, уз навбатида, фалакиёт илми- 
нинг ютуклари билан кУ ш и л и б ,  жугрофия, механика, 
денгизчилик илмлари ривожида сифатий сакрашларга,

1 К,аранг: А%мад ибн Мажид. Книга пользы об основах и правилах морс­
кой науки. I—ТП-жилдлар. М., 1985 йил. Сейди Али Раис. Миръотул мамолик 
(Мамлакатлар кузгуси), Тошкент, «Фан», 1963.

90



оламшумул илмий-жугрофий ва астрономик кашфиёт- 
ларини амалга оширишга олиб келди.

Агар X асрда Ибн Руста «Ер — шар шаклида, у уз 
уки атрофида айланади», деган кдрашларни илгари 
сурган булса, Эратосфендан сунг мусулмон олимлари 
Халифа Маъмун буйруги билан ал-Хоразмий бошчи- 
лигида Синжор тоглари во\асида Ер меридианининг 
эгилиш бурчагини аникдаб, Ер шарининг катгадигини 
(айланасининг узунлигини) илмий улчаш, х,исоблашга 
эришдилар.

Шри-Ланкада араб фалакиётчилари белгилаб олган 
«Жанубий Кутб» — «Арин минораси» билан боглик, 
картографик асарлар, шунингдек, Берунийнинг «Китаб 
ал-Крнун ал-Масъудий» к,омуси Христофор Колумбии 
кейинчалик «Ернинг ноксимон шаклда эканлиги» ва 
шу билан бирга, «Арин минораси» рупарасида — Fap- 
бий ярим шарда Шарций ярим шар к,арама-к,аршисида 
ундан юксакрок; марказ борлиги тугрисида хулоса чи- 
к,аришига олиб келди. Акад. И. Ю. Крачковскийнинг 
ибораси билан айтганда: «Кдрангки, к,анчалик тааж- 
жубланмайлик, ишониб-ишонмайлик араб жугрофия 
назарияси Янги дунё (Америка)нинг кашф этилишида 
муайян роль уйнади»1

Кимёда Жобир, Розий, Беруний, Ибн Сино, Хази- 
ний ва бошкдлар назарияни эксперимент, тажрибалар 
утказиш билан кушиб олиб бориб, микдорий тад^и- 
кртларга йул очиб, «алхимикларнинг эликсир тугриси­
даги хурофотларини бартараф этишга йул очган булса- 
лар» (Э. И. Хольмярд), Розий кимёвий асбоблар, кимё 
фани ва техникаси тушунчаларининг хозирги замон 
фани тушунчаларига'деярли я^инлаштирган эди. Тиб- 
биётда турли жаррохлик асбоблари — нозик кесувчи 
наштарлар (скальпел), жаррохдикдан сунг яра, ичак ва 
териларни тикиш ниналари (аз-За^равий), уларни га- 
зак олмаслиги учун кбайта ишлашда керак дорилар жу­
да хилма-хил к,илиб тайёрланар эди. Масалан, Абу 
Бакр ар-Розий биринчи булиб вабони эмлашга, жуда 
яхши эшилган куй ичаги билан жарохатларни тикиш 
ва битириб юборишга эришган эди (У. И. Каримов). 
Уша даврлардаёк, инсон ташрихини (анатомиясини) 
уликни ёриб урганиш орк,али тасаввур к^илинган, ти­
рик мавжудотларда бир-бутун крн айланиш мажмуъи 
борлигини яхши билганлар.

1 Крачковский И. Ю. Избранные сочинения. Т. 4, М., 1957, С. 71.
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Юк,орида айтиб угилганидек, бу даврда мунаж- 
жимлик асбобларини ва механик, математик курол- 
ларни тайёрлаш кенг йулга куйилган булиб, Харрон- 
да — к,адимдан юлдузларга сигиниб келганлар юртида 
энг аник, фалакиёт ва риёзиёт асбоблари, курилмала- 
ри тайёрланар эди, энг аник, тортадиган «Харрон та- 
розулари» халк, огзидан тушмас эди. Бу даврда сув, 
шамол ва чигир тегирмонлари Шарк,ий Туркистондан 
Магрибгача булган жойларда, к,огоз ишлаб чик,ариш 
х,ам шу минтак,аларда кенг йулга куйилган эди. 
Айникра, Самарканд, кейинчалик эса Кук,он к,огози 
машхур эди. Бу ерларда tof- кон чи ли к , металлургия ва 
маъдан к,азиб олиш, к,айта ишлаш, тугонлар, сув ом- 
борлари, арикдар, шлюзлар, осма понтон куприклар, 
ша^арларда сув кувурлари, Шарк,ий Туркистонда эса 
табиий газни сопол, бамбук кувурлари ёрдамида кун- 
дали к э^тиёжлар учун фойдаланиш йулга куйилган 
эди. М. Ерзиннинг кузатиш ва тадк,ик,отлари шуни 
к^рсатадики, Шарк,ий Туркистонда милоднинг III ас- 
ридан бошлаб ксилографик ва х,аракатланувчи ёгочга 
уйилган шрифт (набор) усулларида китоб босиш йул­
га куйилган.1 Бундан ташк,ари, порохдан турли мак,- 
садларда фойдаланилган, компас эса денгизда ва ку- 
рук,ликдаги саёх,атларда кулланила бошланган. Ана 
шуларни назарда тутиб, инсон акди, иродаси кудрати, 
улар ортида табиат кучларининг кудратини назарда 
тутиб, Абу Машъар Машалло\ «Табиат \амма нарса- 
дан кудратлидир», деган хулосага келган. Бу хулоса 
\ам  кейинчалик овруполиклар (Ф. Бэкон) томонидан 
узлаштирилиб, янги давр илм-фани, техника тарак,- 
к,иётининг асосий шиорларидан бири — «Билим — 
куч ва кудратдир!» ибораси пайдо булди.

Табиатшуносликнинг энг му^им ва жа\оншумул 
ютукяаридан бири Ибн ал-Хайсам томонидан асос со- 
линган ва ривожлантирилган оптика (X аср) фанининг 
вужудга келиши булди. «Унинг шох, асари «Оптика», — 
деб ёзади, С. X. Наср, — бу со\адаги Урта аср тадк,и- 
к,отларининг энг сарасидир, Рарбда Бэкон, Витело ва 
Кеплерларнинг оптика буйича асарларига \амда му­
сулмон олимларининг кейинчалик ёзилган асарларига 
таъсир курсатган. Алхазен (Ибн ал-Хайсам) шунинг- 
дек, куз ташрихи (анатомияси) ва. касалликларини ур-

1 Каранг: Ерзин М. И) истории уйгурского книгопечатания. «Вопросы 
истории и культуры уйгуров». Алма-Ата, «Наука», 1987. С. 52—64.
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ганишга жуда катга хисса кушай».1 У нурнинг турли 
ойналардаги аксланиши, ярк,иллашишини урганиб 
шиша шар сегментининг предметни катталаштириб 
курсатиш хоссасини кашф этди. Унинг тадк,ик,отлари 
натижалари асосида кейинчалик узок,ни куриш труба- 
лари ва телескоплар, кузойнакларни ясаш усуллари 
ишлаб чикдлди.

Бу даврда назарий жугрофия ва тарих со\аларида Хо- 
размий, Ибн Серапиондан ташк,ари Табарий, Масъудий, 
ал-Истахрий, Макдисий, Жайхоний, Наршохий, Балъа- 
мий, Байхак,ий, Ибн Руста, Ибн Хордадбех, Гардизий ва 
боищалар ижод к,илишган. Габиатшунослар оламнинг 
худо яратганидан сунг узининг барча намоён булиш 
шакллари, уз ички тарак,к,иёти крнуниятлари, \аракатн 
давомида азалий ва абадий ривожланиш ва тарак,к,иётда, 
аввал ва охирсиз, чексиз-чегарасиз эканлигини (Розий, 
Беруний) исботлашга харакат к,илдилар.

Коинотдаги юлдузлар, сайёраларнинг х,аракагини 
чукур урганиш, Ернинг харакатда ва шар шаклида экан- 
лиги, китъалар ваденгизларнингжойлашуви, силжиш ва 
уз гари ш и Ер кдьридаги жуда катта геологик харакатлар- 
га боглик, эканлиги (Ибн Сино «аш-Шифо»), Африка 
ортида ер шарининг мувозанатини сакдаб турувчи ку- 
рукдик (К,итъа) булиши кераклиги тугрисидаги «куз ку- 
риб, кулок, эшитмаган», эркин ва довюрак фикр ва 
гоялар ва, нихоят, Ер хажми ва меридиани буйича 
узунлигининг аникданиши, шу асосда Ернинг сферик 
ифодаси — глобуснинг яратилиши (Беруний) уз даври 
илм-фани, фалсафаси, техникаси ва амалиёти тарак,к,иё- 
ти учун инк,илобий ахамиятга эга эди. Бу гоялар нафакдт 
Шарк,нинг узи учун, балки Еарбий Оврупо ва умуман 
Хозирги замон илм-фани, фалсафаси, техникаси, ижти­
моий таракдиёти учун, хозирги замонга хос илмий та­
факкур усулининг шаклланиши учун хам фундаментал 
ахамиятга эга булди.

Уз-узидан куриниб турибдики, Урта Осиё умуман, 
бутун урта аср Урта ва Як,ин Шарк, фани, маданияти 
коинот, табиат ва инсон тугрисидаги илгор табиий- 
илмий ва ижтимоий кдрашлар тарак,к,иётини сифат 
жихатдан янги боск,ичга кутариб юборди. Шарк, мута- 
факкирлари «юнон риёзиёти, фалакиёти ва тиббиёт 
фанларининг тор асосларини емириб юбориб, алгебра

1 Кэранг: Наср. С. Исломда илм-фан ва цивилизация. Харвард. 1968, 
50-бет (инглиз тилида).
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ва тригонометрия, шунингдек оптика фанларининг 
асосларини курдилар», деб ёзган эди Ж. Бернал.

Табиий-илмий тасаввурларнинг тобора чукурлашиб 
бориши, оламдаги нарса ва ходисаларнинг узаро алок;а- 
дорлигини пайцаш, аник, фанлар со.\аларида олиб бо- 
рилган фундаментал тад^икртларда (Жобир — кимёда; 
Розий — кимё ва тиббиётда; ал-Хоразмий, ал-Фаргоний 
— математика ва астрономияда; Беруний — фалакиёт, 
геодезия, маъданшунослик, Ибн Сино — тиббиёт ва 
манзил-ша:\ар сиёсатида) мазкур алокдцорликларнинг 
крнуний ва бузилмас эканлигинингтасдик«лана бориши, 
олам, табиат ва инсоннинг келиб чик,иши тугрисидаги 
урта аср хурофотларига зид илмий к,арашлар системаси- 
ни — эволюцион дунёк,араши (пантеистик ва деис- 
тик)ни шаклланишига олиб келди. Эволюционизм 
анъаналари Жобир, Эронша^рий, Жохиз, Масъудий, 
Розий, «Их,ван-ус-Сафо»чилар ва К,азвиний таълимот- 
ларидан айник,са, якдол ифодаланган булиб, хаётнинг 
жонсиз (анорганик) табиатдан, жонли табиатга, ундан 
Хайвонот оламига утганлигини ва нихоят, хайвонот ола- 
мидан инсоннинг ажралиб чикданлиги, хатто одамнинг 
маймун билан уругдошлиги тахмин кдлинар эди.

Бу эволюцион назария биринчи булиб Форобий то­
монидан илгари сурилди ва табиий-илмий таълимот 
сифатида асослаб берилди. «Минераллар, — деб ёзган 
эди Форобий, — дастлабки унсурларга энг як,ин ва энг 
оддий аралашмалардан вужудга келадилар: уларнинг 
унсурлардан ажралиши, х,али унча катта эмас. Усим- 
ликлар мураккаброк, ва (демак) унсурлардан анча аж- 
ралган аралашмалардан келиб чик;ади ва улар муайян 
даражада куп сонлидир. Акдсиз хайвонлар эса усим- 
ликлардан хам мураккаброк, аралашмадан (яъни хдйво- 
нот оламидан) келиб читали». Бу эволюцион назария 
Ибн Сино, А бу-л-Баракот ва К,азвиний (унинг 
«Ажойибул-махлукрт» асари бизгача етиб келган)лар- 
нинг усимликлар, хайвонот оламига багишланган 
фундаментал асарларида эмпирик табиатшунослик, 
фалсафий нук,таи назардан далилланди ва янада ри- 
вожл а нтир илди.

Одамнинг табиат эволюцияси натижасида \айво- 
нот оламидан келиб чикданлиги тугрисидаги, одам­
нинг инсонга айланишида биофизиологик ва ижти­
моий амалиётнинг ролини жуда ишонарли гипотеза 
шаклида (Ибн Синонинг «Хай ибн Як,зон» — яъни 
«Уйгок,, Тирик угли» ва Ибн Туфайлнинг худди ана
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шу номдаги асари) илгари сурилиши том маънода 
фан, фалсафа, ижтимоий тарак,к,иёт учун, дунё ва 
унинг крнунларини янгича тафаккур к,илиш усули, 
Хозирги замон маъносидаги дунёк,арашнинг шаклла­
нишига, рационализм ва инсонпарварлик майллари- 
нинг кучайишига олиб келди.

Эволюцион дунёкдрашнинг мухим томони шунда 
эдики, ундан инсоннинг барча рухий, акдий ва маъна­
вий хусусиятлари инсон танасининг табиий-физиоло- 
гик холати, имконияти билан белгиланади, деган сод- 
да, табиий-илмий дунёкараш нук,таи-назари келиб 
чик,ар эди. Яъни табиатшунослик дунёк,араши нук,таи- 
назаридан туриб моддий оламнинг киши онги билан, 
борлик,нинг тафаккур билан, табиатнинг рух билан чам- 
барчас богликлиги, бирлиги к,ийинчиликлар билан 
булсада, бевосита эътироф этилган эди. Бу хакДа ал- 
Раззолий бундай деб ёзади: «Улар (яъни табиатшунос- 
лар) инсоннинг фикрлаш крбилияти унинг мижозига 
боглик, ва бу к,обилият мижоз йук, булиши билан йук, 
булади ва хал о к булади деб уйлайдилар».1

Шуни таъкидлаб утиш мухимки, уша давр мада- 
нияти, фани, фалсафаси ва ижтимоий тарак,к,иёти 
учун инк,илобий ахамиятга молик булган мазкур наза­
рий хулосалар одций, эмпирик тадк,ик,отлар натижала- 
ри, кузатилган далил (факт)лар булиб к,олмасдан, 
фалсафий жихатдан талк,ин этилар, изохданар ва Уз 
даврининг илмий дунёк,араши сифатида йуналтирилар 
эди. Масалан, Форобийнинг издошлари, хаммаслак- 
ларидан бири Хаким Адиб Исмоил Хиравийнинг (та­
биатшунослик, тиббиётга дойр асарларини бир неча 
бор куйдириб юборишган, унинг узининг жонига хам 
бир неча бор к,асд кдлганлар) аник фанлар сохасида- 
ги тадк,ик,отлари ва мантилий исботлаш усулларига 
очикдан-очик, жохиллик муносабатида булган Абдул- 
лох Ансорий к,аттик, касал булиб к,олганида даволаш- 
нинг хеч иложини тополмай Адиб Исмоилга муро- 
жаат к,илган. Шунда Исмоил Хиравий Ансорийнинг 
пешобидан касалини ашнугаб, дорилар ва муолажа 
тадбирларни ёзиб берган. Яна, «унга бориб айтинглар, 
китоб куйдириш эмас, илм Урганиш керак.!»2 — деб 
танбех Хам берган.

1 Газали. Избавляющий от заблуждения. С. H. Григорияннинг «Из истории 
философии Средней Азии и Ирана VII—XII в. в.» китобида, М., 1960, 222-бет.

2 Низомий Арузий Самирцандий. Нодир \икоятлар (мажмаъун-наводир). Т., 
1985, 86—87-бетлар.
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VIII—XIII асрларда табиатшунослик фалсафаси­
нинг таракдий этганлиги, табиатни таджик, этишда ак^ 
ва мантик,, эмпиризм ва рационализм принциплари- 
нинг кенг кулланилиши табиатшунослик сохасидаги 
илтари сурилган далил ва кашфиётларни, эмпирик 
хулосаларни дунёкараш ну^таи-назаридан кдйтадан ку- 
риб чик,иш, бахолашни талаб к,илар эди. Бу эса табиат- 
шуносларнинг хар бир хулосасини акдцачиликка, кур- 
курона хурофотга кдрама-кдрши куя р. хурофотларни 
акушй билиш, амалиёт жихатларига кура шубхага 
олиш, танкдц кдлиш, таъсир доирасини чеклаб бо- 
ришга йул очар эди.

Табиатшунослик шу кдцар юксак ривожланган ва 
фалсафа фани билан чамбарчас бостик,, маънавий хаёт 
даражаси шу кдцар юкрри эдики, бу хар бир табиатшу- 
носни уз тадк^икртларидан албатта фалсафий-дунёкд- 
раш ну^таи-назаридан хулосалар чикдришга мажбур 
к;илар эди.

ж) Машшоиййун ва табиййун фалсафаси.
Урта Осиёдаги урта аср илм-фани, табиатшуносли- 

ги, фалсафий фикрининг илмий дунёкдраш а\амияти- 
га молик ацлий рационалистик ва инсонпарварлик 
гояларига, уларнинг Овруподаги урта аср христиан уз- 
латчилигини бартараф этиш, илм-фан, рационализм ва 
инсонпарварлик юксак ривожига багоят хакдоний ва 
тугри, илмий холис бахони овруполик фан, фалсафа 
тарихи тад^икртчилари хам бердилар.

Агар VIII—IX асрларда фалсафа халифалар, сул- 
тонлар, амирлар саройларида бевосита бахс-мунозара- 
лар, хинД ва юнон фалсафасидан таржималар кдтиш 
ва уларга шархдар ёзиш жараёнида ривожланган бул­
са, X—XIII асрларда мадрасаларда, «Дор-ил-Хикма», 
«Дор-ил-Илм», «Дор-ит-Тибб»ларда, Бишр ибн Мат- 
та, Юханна ибн Хайлон, Иброхим ал-Марвазий, Фо­
робий, Ибн Синоларнинг давралари каби «давра»лар- 
да, фалсафий мактабларидаги мунтазам тахсил, юксак 
савияли бахс-мунозара санъати, академик тад^икртлар 
жараёнида, файласуф-олимлар уртасидаги очи к, ва ёз- 
ма фалсафий ба\с-мунозараларни уюштириш шаклида 
ривожланди. Факдт баъзи истисно холлардаги фалса­
фий таълимотлар, масалан, «Ихвонус-сафо»чилар ёки 
исмоилийлар, х У Р У ф и й л а р  фалсафаси яширин (боти- 
ний) куринишда мавжуд булган, «Расоил» (Посла­
ния) — крмусий мажмуъилар таркдтиш оркдли таргиб 
ва ташвик, этилган. Айни шу даврда фалсафа, файла-
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суфлар \окимлар олдида, умуман жамоатчилик, халк, 
назарида катта обру ва нуфузга хам эга булганлар.

Бундан таищари, фалсафанинг илмий-тушунчала- 
ри, юксак такомилга эришган, фалсафий фанлар 
юкрри назарий-методологик даражада тасниф (клас­
сификация) кдлинган. Бу уринда Форобийнинг «Ихсо 
ал-улум», Ибн Синонинг «Ак,сом улум ал-акушйя», 
Абу Абдуллох Котиб Хоразмийниг «Мафотих-ул- 
улум», Фахриддин Розийнинг «Жомеъ-ул-улум» каби 
асарларини эслаш кифоядир. Фалсафа ахщининг ан- 
ча-мунча зиёли, маърифатли к,атламлари, косиб-ху- 
нарманд, савдогарлар, сайёхдар, сиёсатчилар уртасида 
кенг тарк,алиб улгурган эди. Айни пайтда фалсафадаги 
ута сул к,арашлар, гоя ва таълимотлар мажозий (сим­
волик) тил, тушунчалар ва ибораларда, бадиий образ- 
ларда х,ам ифодаланган.

Даврнинг ута к,изгин, суронлигига к,арамасдан, 
Урта Осиё файласуфлари илм-фан, фалсафанинг энг 
фундаментал — борлик,, субстанция, материя ва унинг 
атрибутлари, харакат крнуниятлари ва физикавий ме­
ханизм, жон, рух, онг, тафаккур, фозил жамият, ко- 
мил инсонни шакллантириш каби абадий ва доимо 
долзарб муаммолар, мавзулар устида ишлаганлар, 
«жуда му^им» илмий-фалсафий ютук^арга эришган- 
лар.

Шарк, фалсафаси асосчиларидан бири Ёкуб ибн 
Исхок, ал-Киндий (800—879) фалсафа фанининг 
зарурлигини исбот к,илишга уриниб, уни табиат ва 
жамият ходисаларини тушунтириб берадиган илм, 
борлик,ни билишнинг мухим куроли деб билади. У, 
фалсафанинг душманлари хам фалсафага мухтождир- 
лар, деб ук,тиради. Ал-Киндий фалсафанинг зарурли­
гини ук^ирибгина к,олмай, балки фалсафанинг вази- 
фаси нимадан иборат, инсон уз идроки билан нарса 
ва х°Дисаларнинг асл мохиятини билишга к,одирми,— 
деган саволларга хам жавоб беришга харакат к,илади. 
Фалсафа, дейди у, бошк,а фанлар сингари нарса ва 
Ходисаларнинг сабабларини текширади. Номаълум ха- 
к,ик,атнинг сабабини топиш орк,алигина унинг мохия­
тини билиш мумкин.

Ал-Киндийнинг фикрича, олам тугрисидаги бутун 
Хак,ик,атни бир мутафаккирнинг узи тулик, тушуниб, 
эгаллаб етолмайди. Х,ак,ик,ат неча-неча асрлар давоми­
да к,анча-к,анча мутафаккирлар томонидан тупланиб 
келинган билимлар мажмуасидан иборат. Бир одам-
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нинг умри к,анчалик узун, акуш кднчалик кучли, тий- 
ран, илмий изланишлари к,анчалик чукур булмасин, у 
цанчалик куп мехнат к^илмасин, барибир, у олам туг­
рисидаги бор хаки^атнинг ^аммасини тулик; англаб 
етолмайди. Бунинг учун, дейди у, юзлаб, минглаб йил- 
лар, неча-неча авлодларнинг матонатли изланишлари, 
уткир фикрлари зарур булади.

Деистик ва пантеистик дунёкдрашга асосланган Ро­
зий, Форобий, Беруний ва Ибн Сино каби мутафак- 
кирлар диний ак^идачиликка, илохиётчиларнинг фалса­
фаси — Каломга соглом акд, илм-фан, мантилий нук,- 
таи-назаридан туриб ёндашар эдилар. Улар мутлак, ха- 
Кик^атларни беришга даъво кдлувчи мутакаллимлардан 
фаркди уларок, ацидалар, билимларни мажозий акдий 
талк,ин, шарх килиб, ха^и^атнинг илмий холисона ха­
рактера сабаб-ок;ибат занжирига асосланувчи манти- 
Кий тафаккур ёрдамида хам кулга киритилиши мум- 
кинлигини курсатиб, инсон уз аьуш, илм-фан, фалса­
фа ёрдамида хакикдтни таджик, кдлишга ва ^идириб 
топишга хакди эканлигини исботлашар эди.

Диний акддачиликнинг узини илм-фан, маданият, 
фалсафани таргиб к,илишга жалб г^илишнинг узи булмас 
эди,албатта. Бунингучун диний-акддавий мафкуранинг 
узини акдий ва мажозий Таллин к^илиш, уларни ai<yi, илм- 
фан, фалсафа далиллари билан тук^нашмайдиган холга 
келтириш, уларнинг таракдаётига хавф солмайдиган 
к,илиб талк,ин этиш, яъни расмий хукмрон диний акдда- 
лардан четга чикувчи илгор гоялар ва к^арашларга эга 
булган бир бутун дунёвий фалсафа, маданиятини вужуд­
га келтиришни талаб к,илар эди.

Розий, Форобий, Беруний ва Ибн Сино каби мута- 
факкирлар олам, инсон ва худонинг узаро муносабатла- 
рини фак,ат креационалистик ва такдирчилик нук^таи- 
назардан изохдаш урнига, пантеистик ва деистик таъли- 
мотларни, карашларни илгари сурган эдилар. Розий ва 
Беруний наздида худо бор, у качонлардир оламнинг 
яратилишида гуртки, воситачи булган, кейинчалик эса 
уни уз холига куйиб, олам уз крнунларига биноан яшай 
бошлаган, ривожланган ва абадийдир. Розий фикрича, 
худо дунёнинг асосида ётувчи, беш асоснинг (хаюла, 
макон, замон ва жон) бири, уларни узаро туташтирувчи, 
уларга хаРакат, \аёт багишловчидир. Беруний «Геоде­
зия» асарида худони, олам крнуниятларининг амал к,и- 
лишига, инсонни яхши яшашига кумаклашувчи куч 
сифатида тушунтирган. Умуман, Жобир, Эроншахрий,
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Розий, Беруний, Абу-л-Баракот каби мутафаккирлар 
худонинг иродаси ва яратувчилик фаолиятини окилона 
макрад, адолат ва эзгуликни амалга оширувчи йунали- 
шида тал кин этганлар.

Форобий, Ибн Мискавай\, Ибн Сино каби мута­
факкирлар худо, олам ва инсоннинг узаро муносабатла- 
рини Арасту фалсафасининг сабаб-окибат принципла- 
ри, неоплатонизмнинг эманация (судур, файзи илохий) 
назариясидан фойдаланган холда тушунтириб, худо ва 
олам, табиат, инсон узаро карама-карши, мутлако бего- 
на борликтар эмас, балки бир вужудият (борлик)нинг 
бир-бирига боглик, узаро бир-бирини такозо этувчи 
икки томонларидир, худо-вожиб-ул-вужуд-борликнинг 
сабаби, мохияти, олам, табиат инсон мумкин-ул-вужуд, 
яъни окибат деб караганлар. Демак, олам, табиат, ин­
сон ва худо уртасида мохиятий, зарурий бояпикиик мав- 
жуд, улар яхлит, бир бутун борликни ташкил этадилар. 
Худо азалий ва абадий экан моддий олам, табиат хам 
Узининг барча куринишлари мохиятида азалий ва аба- 
дийдир.

Форобий, Ибн Сино каби мутафаккирлар фикрича, 
илохий мохиятга эга булган инсон яшайдиган дунё \а - 
кикийдир. Шунинг учун инсон шу дунёда инсонлик ва 
акл талабларига риоя килган холда яшаши, \акикий 
моддий ва маънавий бахт-саодатга эришиши керак. 
Ана шунда ундан келажак авлодларга яхши хотира, 
маънавий мулк колади ва у келгуси авлодлар хотираси- 
да яхши одам, фозил-етук киши, Комил Инсон сифа­
тида абадий яшайди. Агарда киши узининг жисмоний 
ва маънавий кобилиятларини, табиатини мехнат, таъ- 
лим-тарбия, касб-^нар, санъатларни эгаллаш оркали 
такомиллаштирмаса, ундан келгуси авлодларга ёмон, 
жохил киши, деган хотира колади ва у кишилар хоти- 
расидан учиб, йук булиб кетади. Бу — жуда катта бахт- 
сизликдир. Форобий ва Ибн Сино фикрича, диний 
акидалар худди ана шу хакикий бахтга эришиш ёки 
бахтсизликни мажозий ифодалаб, гуёки инсон нариги 
дунёда булади, киёмат куни тирилтирилади, да\шатли 
сурокка тутилади, уз килмишларига яраша жазо ёки 
савоб олади деб ифодалайдилар холос. Аслида бу, 
уларнинг фикрича, жохил, билимсиз мутаассиб киши- 
ларга олам, инсон хаётининг маъноси тугрисидаги ил­
мий ва хаётий хакикатларни уларнинг тасаввурларига 
мослаб диний афсона, ривоят, х^коя, эртак, масаллар 
ва к. шаклларда етказишдир. Пайгамбарлар хикмат
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ва сиёсат сохиби булганлар, инсониятни ана шу йул 
билан инсонийлик ва \ак,ик,ат йулига олиб чик,ишга 
уринганлар деган «пайгамбарлик фалсафасини» Форо­
бий ва Ибн Синолар илгари сурганлар.

«Пайгамбарлик фалсафаси» нук,таи-назаридан ту- 
риб, Форобий бидъат, хурофотга ботган кишиларнинг 
нариги дунё, ундаги дузах азоблари тугрисидаги тасав- 
вурларини aiyiH алмойи-жалмойи булиб долган кам- 
пирлар ва ак/ш ожизларнинг босинк,ираш, алахсираш- 
ларидир деб тушунтирган. Буни илохиёт, диний маф- 
кура манфаатларига зид деб, тугри тушунишни истама- 
ган имом Раззолий эса «шу пайтгача бирон-бир мусул­
мон бундай кофирликка журъат этмаган эди», деб Фо­
робий ва Ибн Синони куфрга кетишда айблаган.

Розий, Форобий, Беруний ва Ибн Сино уз ижодла- 
рида илохий годом нури ёрдамида гойибни билишни, 
сохта авлиёлик ва муъжизакорликларни уз даври учун 
жуда хам илмий асосли шуб\а остига ола билганлар. 
«Билим»нинг бундай сохта йулларига инсон уз умри- 
ни багишламаслиги, ак^тий, хиссий билиш ва амалий 
тажрибага асосланган илмий хак,ик;атгина уни самара- 
ли ва бахтли хаёт кечиришига имкон беришини 
таъкидлаганлар. Бирок, мутассибчилик у вак,тда кучли 
булганлиги учун улар «хак,ик,атнинг икки ёкдамалиги» 
тугрисидаги таълимотни илгари сурганлар.

Уларнинг фикрича, хак,ик,ат гарчи битта булсада, 
унга эришиш йули икки томонламадир. Бири илмий 
билиш, a.Kji ва мантик, далиллари йули — бу таълим ва 
тахсил олган, ак^ли, илмли кишилар учун, иккинчиси 
эса — мажозий ифодалар, ривоят, \икоя ва масаллар 
йули. Кейинги йул хурофий китобларда баён этилган, 
кур-курона эътикрдга ургатилганлар йули, илмий \а- 
к,ик,атларни тугридан-тугри к,абул к,ила олмайдиганлар, 
мажозий к,абул к,ила оладиган, тасаввур к,ила оладиган- 
лар йулидир. Бу икки хак,ик,ат назарияси диний ва 
дунёвий билимларни, илм-фан, фалсафа билан ило- 
Хиёт чегараларини ажратиб бериш, уларнинг узаро 
тук,нашмасдан, мустак,ил ривожланишларини таъмин- 
лашда, фан ва фалсафанинг жамиятдаги ролини кута- 
ришда жуда мухим роль уйнади.

VIII—XIII аср Шарь; мутафаккирларининг ижти- 
моий-сиёсий к,арашлари жамият, давлат ва инсоннинг 
шахсий хаётида хукмрон табакдлар, авлиёлар, пайгам- 
барлар уйнайдиган ролни ак,лий, инсонпарварлик нук,- 
таи назаридан хал к,илишга имкон берарди. Худо
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оламдаги такдири — азалии мо^иятан билганлиги, уни 
узи урнатганлигига к^арамай, олам ва ундаги ишлар, 
шу жумладан, инсон иродаси ва фаолияти уткинчи, 
узгарувчи булганлиги учун уларни билиш, уларга ара- 
лашишдан юк,ори туради. Бунинг устига, дунёнинг 
ишларига бирор-бир шаклда аралашиб, уларни узгар- 
тириб, бузиб-тузиб туриш худонинг донолиги ва адо- 
латлигига зид экан, оламда, табиат ва инсон ,\аётида 
табиат к,онунлари, инсон хдётида эса унинг акди, эр­
кин иродаси хукмронлик кдлади. Бу эса иайгамбарлар, 
файласуфларни инсоният жамиятини фозил жамиятга 
(мадина), инсоннинг узини эса Комил Инсонга айлан- 
тириш, тарбиялаш, уларга маънавий рах;барлик килиш- 
ларини та^озо этади. Форобий, Розий, Беруний, Ибн 
Сино каби мутафаккирлар иайгамбарлар ва файласуф­
лар инсоният жамиятини фозил жамиятга, инсонни 
эса Комил Инсонга айлантиришлари зарурлиги, бу 
уларнинг илохий ва инсоний бурчлари, миссияси 
эканлиги гоясини олдинга сурганлар.

4. АМИР ТЕМУР ВА ТЕМУРИЙЛАР ДАВРИДА
ИЖТИМОИЙ-ФАЛСАФИЙ, СИЁСИЙ ТАФАККУР 

ТАРАККИЁТИ

Амир Темур ва унинг авлодлари курган Темурийлар 
салтанати Она Ватанимиз тарихида мавжуд булган дав- 
латчилик анъаналарининг бевосита, юксак ворисий 
давоми эди.

Темур, Шо)фух, Умар Шайх Мирзо, Мирзо Улугбек, 
Мирзо Бобур курган салтанатлар Туркистонда азалдан 
давом этиб келган туркий цивилизация, илм-фан, мада- 
ният, диний-фалсафий, бадиий-ахлокий, ижтимоий- 
сиёсий фикр, давлатчилик, идора ва бошк,ариш, крнун- 
чилик тизимларининг янада тезкор ва узлуксиз тарак^ий 
этишини таъминлади.

Амир Темур ва темурийлар катъий сиёсий ирода 
билан амалга оширган ик^юъ ва сюргол мулкчилик, 
идора ва бошцариш тизими аста-секин уз самарадор- 
лигини йукрта бошлаган феодал ишлаб чикдриш усу- 
лига янгидан «жон ато к,илиб», янги ик,тисодий, 
маъмурий, харбий-сиёсий кутарилишни вужудга кел- 
тирди. Урта Осиё, Туркистондаги ана шу янги h k j h c o - 
дий, харбий-сиёсий барк,арорлик, кутарилиш йнсоният 
цивилизацияси таракдиёти йуналиши устувор кддрият- 
ларини белгилай бошлади.
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Мана шу хал кднувчи, белгиловчи иктисодий, харбий- 
сиёсий салохият, ицтидорнинг шаклланишида Амир Те- 
мурнинг фавкулодца ацлу-заковати, пулат иродаси, янги 
савияга кутарган харбий-сиёсий маданияти, планетар ку- 
ламдаги тафаккури асосий тамал тош ролини уйнади.

Жахон илмий адабиётида Сохибцирон Амир Темур, 
Шохрух, Улугбек, Бобур ва боин^а темурийзодларнинг 
жахон тарихи, цивилизацияси, илм-фан, маданият ри- 
вожидаги урни ва а\амиятига чукур, илмий холис бах,о 
берилган.

Амир Темурнинг ижтимоий-сиёсий к,арашлари, 
давлатни куриш ва бошкдриш, халк,аро дипломатик 
муносабатлар, кушничилик, барк,арор хамкорлик, 
сулхпарварлик сиёсати, хакризликни бартараф этиш 
макрадида урушлар олиб бориши, урушларнинг олди- 
ни олиш, мамлакатнинг иктисодий фаровонлиги, 
обод-маъмурлиги асослари, крнунчилик, крнун усту- 
ворлиги, крнун олдида барчанинг тенглиги, к,онуннинг 
инсонпарварликни руёбга чик,аришдаги ахамияти, Ясо, 
Тузуклар ва Щариатни, барча Конун тизимларига хур- 
мат ва риоят, эътикддий багрикенглик, сабр-то^атли- 
лик ва тезкор харакатчанлик, илмий-маънавий, диний- 
орифий цадриятларни юксак тутишга оид концепция- 
сини унинг замондошлари хам, кейинги давр олимла- 
ри хам, турли мамлакатлар, айникра Узок, Шарк,-Хи- 
той ва Рарбий Оврупо (Франция, Испания, Италия) 
сиёсатчи, элчи ва саёхатчилари, илм-фан, маданият, 
арбоблари юксак бахолашганлар. Куплаб тарихчилар 
уни жахон цивилизацияси, тарихи, маданиятида янги 
давр очган, инсоният ижтимоий таракдиётига янги ни- 
шонлар, устувор кдцриятлар берган фавкулодда шахе 
деб бахолаб келишмокда. (Л. Керен, Исмоил Ок,а, 
Б. Ф. Манц, С. Жамалуддин ва бошк,алар).

Туркий дунё тарихи, хозирги замон тарих илми- 
нинг забардаст вакиллари проф. 3. В. TyFOH, В. В. 
Бартольд, А. Якубовский, И. Муминов ва бошк,а 
олимлар Амир Темурнинг тарихдаги урни ва ахамияти, 
унинг ижтимоий-сиёсий ва давлат куриш, бошк,ариш, 
крнунчиликка оид кдрашларига бир бутун, илмий хо­
лис бахо беришга уринганлар.

Шуролар даври тарихчилигида, айн икра XX асрнинг 
40-йилларидан сунгра ёзилган тарих китобларида Амир 
Темур ва темурийларнинг роли тамомила салбий, зулм 
ва дахшат, жох,иллик, боск,инчилик тимсоли сифатида 
баён этилган.
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Холбуки, Амир Темурнинг Урта Осиёда марказ- 
лашган давлат тузиш, минтак,авий ва жахон сиёсатини 
юргизиш, адолатли ва зулмга чек куювчи урушлар олиб 
бориш, савдо-сотик,, ободончилик, курилиш, яхши куш- 
ничилик, элчилик, айник,са, илм-фан, маданият ва к,о- 
нунчилик сохасидаги фаолияти ва мероси, жуда хилма- 
хил ва бой эканлиги маълум.

Бунинг устига, Ибн Арабшохнинг Амир Темурни 
саводи йУк> оми Деб талк,ин этишга уринишларига \а - 
рамай Со^ибкироннинг жуда кенг, чукур ва атрофлича 
ижтимоий, сиёсий, хукук,ий, ахлок,ий к,арашлар сохиби 
эканини, уз замонасининг анча-мунча юкрри даражада 
саводли кишиси булганлигини к;айд этиш уринлидир.

Алишер Навоийнинг «Мажолис-ун-нафоис» асари- 
да Сохибк,ирон жуда фавкулодда илмий ёки диний- 
сиёсий муаммолар буйича мунозара мавзуси булган 
китоб ёки хабар, элчилик номаларини дар\ол кддимги 
туркий «уйгурча хат» ёзув тилига таржима цилдирган- 
лиги, уларнинг мазмуни билан огзаки танишиш билан 
чекланмасдан, шахсан узи ук,иб чик,иб, бир хулосага 
келишга уринганлиги тугрисидаги хабари унинг араб- 
чада булмаса-да форс-тожик, турк тилида саводли бул- 
ганлиги тугрисида кдтъий хулоса чик,аришга имкон бе­
ради.

Бундан ташкдри, Шаркдаги хукмронлик, сиёсий 
фаолият анъанаси хам саводсиз, оми одамнинг бирон- 
бир тарзда сиёсат, хукмронликка келишини тамоман 
истисно к,илар эди.

Хафиз Абру ва бошкд тарихчилар хабарларига Ка­
раганда Амир Темур тарихий асарлар, Шарк, ва умуман 
жахон тарихи, сиёсати, диний таълимотлар, мазхаблар 
муаммолари, шеърият буйича хар томонлама, чукур 
билимга эга булиб, Куръони Карим, Хадислар ва таф- 
сирлардан, машхур тарихчи, шоирлар асарларидан уз 
урнида фойдалана олган.

Хар холда Амир Темурнинг ижтимоий-сиёсий, хар- 
бий-дипломатик, диний-ахлок,ий, илмий-фалсафий, 
крнунчилик, маданий курилиш сохаларида к,олдирган 
мероси, тажрибаси жуда буюк ахамиятга эга.

Бизгача Амир Темур меросидан «Тузуки Темурий» 
ёки «Малфузоти Темурий» номли мухим асари, Сохиб- 
к,ироннинг хаёт йули ёки «Таржимаи холи», унинг «Ва- 
сияти», сон-санокриз фармон, буйрук, ва курсатмалари, 
угиллари, яцинлари, саркардалари, уламо-фозиллар би­
лан, масалан машхур манти^шунос файласуф олим
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Мир Сайид Шариф Журжоний ва бош^алар билан, 
мутасаввуф шайхлар билан атрофлича ёзишмалари, 
Франци^ Англия, Испания к,ироллари, Турк султони 
Боязид Йилдирим ва бош^а шахслар билан элчилик 
номалари, мактуб ёзишмалари матнлари етиб келган.

Санаб утилган мазкур матнларни бевосита Амир 
Темур узи айтиб туриб ёздирган, ёки унинг курсатма- 
си, буйрукдари асосида тузилган.

Уларда Амир Темурнинг буюк интилишлари, уз та­
рихий миссиясини чукур англаганлиги ва уларни 
амалга оширишга фавкулодда зукколиги ва пулат иро­
да билан интилиб, изчил амалга оширганлиги, унинг 
ижтимоий сиёсат, харбий, диний фалсафий кдрашла- 
ри, дунёк.араши Уз даврига адекват экани куринади.

Сохибк,ирон давлатни бошкдриш, идора к,илиш, бар- 
кдрорликни таъминлашда Пири Абу Бакр Тойободий 
угити билан куйидаги 4 умдага: 1) кенгаш; 2) машварату- 
масла^ат; 3) к,атьий к^арор, тадбиркорлик ва хушёрлик; 4) 
эхтиёткорлик талабларига амал к,илган. Бу унинг ку­
йидаги фикрларида якдол куринади: «давлат ишлари- 
нингтук^из улуши кенгаш, тадбир ва машварат, цолган 
бир улуши эса килич билан бажо келтирилишини англа- 
дим..., уз урнида килинган тадбир билан санокриз лаш- 
кар киличи ожизлик калган хар кандай мамлакат дарво- 
засини очиб, бе^исоб лашкарни енгиб булур..., ролиб 
булмокдик тангрининг мадади ва бандасининг тадбири 
биландир».1

Амир Темур узининг дастлабки сиёсий фаолияти 
даврида салтанат куриш, унинг бирлиги, мустак.иллиги 
ва баркдрорлигини мустахкамлаш, таъминлаш сохаси- 
да узининг, фавкулодца шахсий салохиятини, ик^тидо- 
рини намоён килганлигини курамиз. У Туркистонда 
эндигина уз хокимиятини урната бошлаган даврларда, 
хокимиятга шерикчилик кдлишни, уз мустак,иллигига 
эга булишни истаган амирлар, беклар унга: «бу давлат- 
га баримиз шерик булганимиздан кейин, уларни хам 
давлатга шерик деб билайлик» деганларида, Амир Те­
мур бу кув таклифда уз салтанати асосларига болта 
урувчи зарбани илгаб, уларнинг сузига кул о к, осмасдан 
ма^сади йулидан к,айтмади. «Уларнинг гаплари менинг 
салтанат юритишимдаги гайратимга таъсир к,илмади, 
узимча кенгашдимки, «Худо битта, унинг шериги йук,-

1 Темур тузуклари. Т., FacJ)yp FynoM номидаги нашрист-матбаа бирлашма- 
си. 1991, i5-бет.
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дир», узларини давлат шериги билиб, менга буйси- 
нишни истамаган амирларни турли тадбирлар ишла- 
тиб, узимга итоат эттириш»1 йулини к,илдим, дейди. Бу 
биринчи навбатда, уз амакиси Амир Хожи Барлос би­
лан ракрбат кураши олиб бориб, уни узига иттифо^чи 
этишида, Амир Хусайннинг сиёсатини, унинг ок,ибат- 
ларини олдиндан курган холда бартараф кдтишида, у 
билан хокимиятни эгаллаш даврида иттифо^чи булиб, 
охири-о^ибатда халол-пок биёсий-харбий рацобатга 
хиёнат билан жавоб берганида эса унга муносиб ва 
адолатли зарбалар бериб, \окимиятдан четлатиш ва 
катл кдпишда, бошк^а амир-беклар билан булган жуда 
тигиз ва мураккаб муносабатларида намоён булади.

Амир Темур ижтимоий-сиёсий кдрашларининг 
иккинчи мухим жихати унинг бир томондан расмий 
Ислом, Шариат билан, иккинчидан бидъат мазхабла- 
ри, масалан шийа-исмоилийлар, сарбадорлар, хуру- 
фийлар билан жуда мураккаб муносабатлари эди. 
Амир Темур расмий Ислом, Шариатни куллаб-кув- 
ватлаш борасида «тангри таоло дини ва Мухаммад 
Мустафо шариатига дунёда ривож бердим, хар ерда 
ва хар вак,т ислом динини кувватладим», деб уз дав- 
лати курилишининг биринчи асосларини — тузуки 
асосларини таъкидлайди.2

Бошк,а томондан эса, Эронда, Озарбайжон ва бош- 
Ка жойларда шийалар, хуруфийларни кдгтик; таъкиб, 
к^атагон этгани холда, Сурия ва Ирокда шийалар кучи- 
дан уз урушлари муваффак.иятини таъминлашда уста- 
лик билан фойдаланди.

Учинчидан, сарбадорлар ижтимоий-сиёсий харака- 
ти билан хамкорлик кдлиш Амир Темур хокимиятга 
келишида хал к,илувчи боск,ич булиб, бунда Сохибк,и- 
рон Самарканд сарбадорлари гоявий рахнамоларидан 
Мавлонозодани улимдан сакдаб крлишдек хатарли 
хатти-харакатларга журъат кдл ганки бу унинг дин, ди­
ний мазхабларга булган муносабати ута мураккаб ва 
айни пайтда хозирги кун ну^таи-назаридан ибратомуз, 
урганса буладиган ахамиятга эга булганлигини курса­
тади.

Амир Темурнинг динга булган муносабатидаги фун­
даментал асос — кррахонийлар, хоразмшохдар даврида 
давлат ишларига дин арбобларининг фаол аралашиши

1 Уша жоида, 34—35-бетлар.
2 Уша жоида, 53-бет.
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тамойилини кесиб, динни давлатдан ажратиш талаби- 
нинг к,онун даражасига кутарилганлигидир. Амир Те­
мур уз сиёсатини юритишда турли аслзода рухо- 
нийлар — Саййид Барака, Тойободий, Шамсиддин Ку- 
лоллар фатволари, дуоъи-фоти^аларини олишга интил- 
ган булсада, у расмий Ислом, Шариат вакилларини энг 
мухим давлат сиёсати, харбий-дипломатик карорлар к,а- 
бул килиш га аралаштирмаган. Бунда у Чингизхондан 
келаётган туркий-мукулий анъана — бирон динни ало- 
\ида нуфузли мавк,еъига к^/ймасдан хам мае и га баб-ба- 
робар хурмат, эхтиром сиёсатини юргизиш йулидан 
борган.

Амир Темур сиёсий-хукукий карашлари, сиёсати- 
нинг бош гояси «Рости русти» умдаси булиб, бу «Куч- 
кудрат, й$|гидор-адл-инсофда>>, деганидир. Со^ибки- 
рон, «давлат агар дину-ойин асосида кур ил мае экан, 
тура-тузукка богланмас экан, ундай салтанатнинг шу- 
кухи, кудрати ва тартиби йукдлади», дейди. Бундай 
салтанат ялангоч одамга ухшарким, уни курган хар 
кимса, назарини олиб крчади. Ёхуд касу-нокас тап 
тортмай кириб чик;адиган томсиз, эшиги-тусиги йук 
уйга ухшайди. Шунинг учун \ам мен уз салтанатим 
биносини дини ислом, тура ва тузук асосида мустах- 
камладим. Салтанатни бошкаришимда учраган хар 
Кандай вркеъа ва ишни ryga ва тузук асосида бажар- 
дим»1, дейди. Бу ^озирги Узбекистан мустакиллигига 
эришган кунда биз танлаб олган асосий тамойштлар- 
дан бири — конуннинг устуворлиги умдаси билан мут- 
лако \амохангдир.

Айни пайтда Амир Темурга хос фавкулодда дахо 
Конун устуворлиги масаласида хам узини курсатган. 
Крнунчилик сохасида барча даврлар, халклар, мамла­
катлар конуншуносларини \амон \айрат ва таажжубга 
солиб келаётган, унинг давлат, салтанат куриш сиёсати 
муваффакиятини таъминлаган хурофот ва таъссублар- 
сиз, турфа фикрлар, карашларга эътикодий багри кенг 
муносабатда булиш кобилияти узини намоён килган.

Амир Темур к,анчалик так,водор, асл мусулмон бул- 
масин конунчиликнинг турли тизимлари — диний ва 
дунёвий томонлари борлигини, уларни хисобга олиш 
кераклигини жуда туфи англаган. Амир Темур конун- 
чилик тизими деганда фа кат Шариат конунчилигини

1 Темур тузуклари. Т., Рафур Рулом номидаги нашрист-матбаа бирлашма- 
си, 1991, 57-бет.
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эмас, балки бош^а халк^пар крнунлари, урф-одатлари, 
хусусан туркий-мугил Ясо, Тузук крнунларини хам ту- 
шунган. Уларни баробар олиб к,араган, хар бирини уз 
урнида, такрзо этган шароитда аник-функционал ва- 
зифа ва имкониятларига цараб фойдаланган. Масалан, 
Шариат крнунчилигидан и^тисодий, фу^аролик, маъ­
навий маданият, халкдро муносабат масалаларида кенг 
фойдаланган булса, Ясо ва Тузуклардан сулоланинг 
к,онуний эканлигини асослаш, мамлакат ва кушинни 
к,исм-фавжларга ажратиш, урушлар олиб бориш, муко- 
фот ва жазо беришда, харбий сохаларда кенг куллаган. 
Сохибк,ирон, «Угрилар хусусида буюрдимки, улар 
к^аерда булмасин, ким тутиб олса ясо буйича жазолан- 
син. Кимки бировнинг молини зурлик билан тортиб 
олган булса, мазлумнинг молини золимдан кдйтариб 
олиб эгасига топширсинлар. Агар кимда ким тиш син- 
дирса, кузни кур к,илса кулок, ва бурун кесса, шароб 
ичса, зино ишлар к,илса девондаги шариат крзиси ёки 
ахдос крзисига олиб бориб топширсинлар. Шариатга 
оид ишларни хал этишда ислом крзиси хукм чик,арсин. 
Урф-одат ишларини эса ахдос крзиси тафтиш к,илиб, 
сунг менинг арзимга етказсин»1 деган.

Плюрализм, эътик,одий багри кенг ху^к.ий-к.о- 
нунчилиги сиёсатини юргизишда Амир Темур Имо- 
му Аъзам Абу Ханифа, Шофеъийлар, ал-Мавардий 
асос солган ислом давлати, жамиятида дин давлат- 
дан, халифа султонликдан функционал ажратилиши, 
бунда хам конунга риоя кдолиниши, крнун, адл-ин- 
соф устуворлиги умдасига амал калган. «Худонинг 
мулкида адолат билан иш тутгил... Мамлакат куфр 
билан туриши мумкин, лекин зулм бор ерда турол- 
майди»2, деган эди.

Зулм килмаслик, крнун устуворлигини таъминлаш- 
да Амир Темур ишни аввало узи, як,ин атрофдагилар, 
давлат арбобларининг мазкур конунга риоят кдлини- 
шини таъминлашдан бошлаганлиги, хусусан Мирон- 
шох, Халил Султон, Искандар Мирзо каби уз угил ва 
неваралари борасида, баъзи амир ва беклари фаолияти 
борасида жуда катьий ва муросасиз булганлиги хозир­
ги кунимиз учун бени\оя ибратомуздир.

Амир Темур крнун устуворлиги масаласида бирор 
айб кдпган оддий аскар, фук,арони, «булар оддий ас­

1 Темур тузуклари. Т., Fa<l)yp FyjioM номидаги нашриёт-матбаа бирлашма­
ем. 199], 74-бет.

2 Уша жоида, 93-бет.
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кар, фукароку» деб, куп нарса уларнинг ирода ва их- 
тиёрида, имкониятлари доирасида эмаслигини назарда 
тутиб иш курган. Аммо ёлгон, хиёнат, бебурдлик, но- 
покликка нисбатан муросасиз булган. Айникра уз ама- 
лини, \атго бойлигини суъиистеъмол к̂ илган нафакат 
ало^ида одамларни, ,\атто бутун-бутун ша,\ар, давлат 
бошлик^ари ёки жамоаларини жазолаганлиги маълум. 
Жазони куллашда хам Амир Темур адл-инсоф ва к°~ 
нун устуворлигидан ташкари, уз шахсий эхтиросларига 
берилиш, айникса уч олишга берилиб кетишга йул 
Куймаган.1

Хар кандай хрлатда хам Амир Темур фукаролар 
арз-додига кулок солиш, бировлар курсатмаларига 
ишониб куя колмасдан, шахсан узи арз-додини тинг- 
лаб, керак булса атрофлича тафтишдан суп г энг адо- 
латли, инсофли хукмга келишга харакат килган.

Амир Темурнинг ижтимоий-сиёсий, давлат курили- 
ши, конунчиликка оид карашлари шуни курсатадики, 
у давлатнинг алохида фукаро, жамият олдидаги асосий 
вазифаси мамлакатда баркарор конун ва тартиб урна- 
тиш, бурч ва коидаларни, соликларни бажарилишини 
таъминлаш, халкнинг тук, фаровон яшашининг барча 
шарт-шароитларини яратиш, ахолига маломат, захмат, 
Кийинчиликлар эмас, балки унинг ахволини енгил- 
лаштириши лозимлигини тугри тушунган ва хаётда 
амалга оширишга уринган. Албатта, Амир Темур шах- 
сини бир томонлама мукадцаслаштириш хам, коралаш 
Хам керак эмас. Сохибкироннинг халкимиз, давлатчи- 
лигимиз, умуман инсоният олдидаги хизматлари унинг 
ута салохиятли, фавкулодда акд-заковат ва иктидор со- 
Хиби булган зот эканлигини курсатади.

Амир Темурнинг ижтимоий-сиёсий карашлари, 
дунёкараши ва мероси нафакат Урта Осиё, Туркистон- 
даги ижтимоий-сиёсий фикр тараккиётида, балки бу­
тун мусулмон Шарки, жахон илмий-фалсафий, сиёсий 
фикрлари тараккиётида катта ахамиятга, таъсир кучига 
эга булди.

Амир Темур «Тузуклари»нинг манбаавий ва илмий 
холис киммати хакида тухталадиган булсак, уни 
XIV—XVI ва кейинги асрлар Шарк, туркий ижтимоий- 
фалсафий фикрининг энг юксак намунаси булган ман- 
ба деб бахолаш керак булади. Бу хулосанинг тасдигини 
тарихий апробация хам исбот этган. «Темур тузуклар»и

1 Уша жойда, 64-бст.
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нихрятда махфий, тор доираларда, Темурийзода аслзо- 
далар кули да XVIII асрларгача фа кат кулёзма шаклда 
Кулдан-кулга утказиш йули билан сакдаб келинганли- 
гига к,арамай, турли мамлакат хукмдорлари, сиёсатчи- 
лари ундан фойдаланишни истаганлар. Натижада «Те­
мур тузуклари»нинг асл туркий нусхаларидан бири 
Ямандаги Турк-усмоний халифалиги хркими Жаъфар 
Пошо кутубхонасида сакданиб кол ган. Ана шу нусха- 
дан темурийзода Шох Жахонга Мир Абу Толиб ал- 
Хусайний ат-Турбатий ал-Туркистоний форсий таржи- 
мани такдим этган. Шох, Жахон эса уз даврида Деккан 
музофоти козикалони, маърифатпарвар Мухаммад Аф- 
зал Бухорий (1651—52 й. вафот этган)га бу форсий 
нусхани Шарафиддин Али Яздий «Зафарнома»си, 
бошка темурийлар архивлари, кундаликлари билан 
киёслаб, ортикча кушилган жойларини чикариб, асл 
матнни тиклашни буюрган. Бу матндан кучирилган 
«Темур тузуклари» нусхаларини жахоннинг купгина 
мамлакатлари — Франция, АК.Ш, Англия ва Россия, 
Эрон, Хиндистон, Туркия, Миср, Яман каби мамла­
катларда, шу жумладан Узбекистонда \ам кулёзма нус- 
халар, литографик, тошбосма нашрлари таржима ва 
шархдари мавжуд.1

Амир Темур ижтимоий-сиёсий карашларининг ма- 
гизи, уларнинг Урта Осиё, жахон ижтимоий-сиёсий 
фикри тараккиётидаги урни унинг улим олдидаги «Ва- 
сияти»да мухтасар ва бутун шавкати билан ифодалан- 
ган. У «Биз ким, Мулки Турон, Амири Туркистонмиз. 
Биз ким, миллатларнинг энг улуги, Туркнинг бош бу- 
гинимиз»2 деган. Сохибкирон угитларида Она Ватани- 
миз Туркистонга, миллатимизга мухаббат, унинг шаъ- 
ни-шавкати учун кайгуриш, бунинг учун масъулиятни 
чукур англаш, халкимиз, миллатимизнинг жахондаги 
шаъни-шавкатини юксак тутиш, ардокдаш каби му- 
Кадцас асослар берилган. Бу мукаддас угитлар хозирги 
мустакил Узбекистон истикдолини асраб-авайлаш, ар- 
докдаш, ватанпарварлик рухини кутариш, Узбекистон- 
ни уз мустакил тараккиёт йулидан олиб боришда 
маънавий-рухий асос, куч-кудратимиз, келажакка бит- 
мас-туганмас ишончимиз манбаи эканлигини курса­
тади.

1 Темур тузуклари. Т., Иафур FynoM номидаги нашриёт-матбаа бирлашма- 
си. 1997., 5—6 бстлар

2 Амир Темур васияти. Т., Иафур Иулом номидаги Адабиёт ва санъат 
нашриёт. 1991, 3-бет.
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Темурийлар даврида фан, ижтимоий-фалсафий 
фикрлар таращиётига катта таъсир к^рсатган шахслар- 
дан бири — буюк олим, давлат арбоби Мирзо Улугбек- 
дир.

Мирзо Улугбекнинг давлат арбоби, олим сифатида 
камол топишида Амир Темур хам суюкли бобо, хам 
темурийлар сулоласининг хазоротли асосчиси, хам 
узокни кура олган сиёсатчи, давлат арбоби, катъий 
иродали, доно хукмдор, чапдаст ботир, шижоатли ках- 
рамон жангчи сифатида хал килувчи таъсир курсатган. 
Улугбекнинг ижтимоий-сиёсий, илмий карашлари 
шаклланишига отаси Шохрух Мирзонинг таъсири хам 
катта булган.

Туркий анъанага биноан Амир Темурнинг алохида 
курсатмаси билан Улугбекнинг бутун таълим-тарбияси, 
жисмоний ва харбий чиниктириш, сиёсий иктидорини 
устириш учун, хозирги тил билан айтилганда, махсус 
«ХУкумат белгилаган тарбиячилар» шугулланганлар. 
Амир Темур боргохида, харбий к,арорго\ида машхур 
тарихчилар Улугбекка кадимги тарихий вок,еалар, жанг- 
номалар ук,иб берар, уларни шархлаб, тушунтирар, йул 
куйилган хатолар, эришилган галабаларга нималар са- 
баб булганлигини курсатар эдилар.

Улугбек Амир Темурнинг харбий юришлари, улуг 
жангларида жуда эрта катнаша бошлаган. Чунки, тур- 
кий анъанага кура хон, хокрн, амирлар ва султонлар, 
булгуси хукмдор ва лашкарбошилар ана шу тарзда 
шаклланар, камол тоиар эдилар. Таомилга кура, Улуг­
бек Темур уюштирадиган барча машварат, Давлат кен- 
гаши — Курултойларда, харбий ва маъмурий давлат 
ишларини юритишда фаол иштирок этган, муайян ва- 
зифаларни бажарган. Улугбек элчи-дииломатларни ка­
бул килиш, улар келтирган хужжатларни Амир Темур 
Кулига топшириш, кузатиш маросимлари, келгуси уч- 
рашувлар вакти, жойи ва иштирокчиларини аникдаш- 
да иштирок этган. 1404-йилда Амир Темур Улугбекка 
Тошкент-Илок, Сайрам, Тороз (Жамбул) вохаларини, 
Ашпара ва бутун Мугулистонни суюргол килиб берган. 
Демак, Улугбек хали 10 ёшга тулмасдан Темур давлати 
олдида алохида, фавкулодца хизматлари учун бу муко- 
фотга сазовор булган. 15 ёшида Амир Шохмалик хо- 
мийлигида, 17 ёшида эса мустакил Мовароуннахр сул- 
тони булди. 1410-йилда отаси Шохрух билан унга кар­
ши фитна уюштирган Утрорлик Шайх Нуриддин ва 
Хисорлик Мухаммад Жахонгирлар кушинига карши
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жанг килган ва уларни енгган. 1414-йили Хоразмни 
Кайтариб олган. 1424—25 йилларда Мугулистондаги уз 
ноиби Шермухаммадхон итоатсизлик к^л ганда, унга 
к,арши кушин тортиб, галаба крзонган. Улугбекнинг 
биринчи йирик маглубияти 1427 йили Дашти кипчок, 
узбеклари хони Баро^хон билан булган жангда содир 
булган ва шундан кейинги 20 йил давомида фаол уруш 
Харакатларини олиб бормай, уз давлатини м у ставка м- 
лаш билан шугулланган.

Улугбек узининг «Зижжи Улугбек» ёки «Зижжи жа- 
диди Курагоний», «Бир даража синусини аникдаш хд- 
Кидаги рисола», «Рисолайи Улугбек» каби астрономик 
асарлари билан бир каторда «Торихи улус арбаъа», унинг 
мухтасари «Шажараъи атрок», нагорал ар билан ижро 
этиладиган бир неча мусилий асарлар хам крлдирган. 
Навоий ва Абу То\ирхужа курсатишларича, шеърлар 
хам ёзган, тиббиёт масалалари билан жиддий кизиккан. 
Крлаверса фалакиётчилар, риёзиётчилар, барча илм ва- 
килларининг Давра (Академия)сини шакллантирган, 
унинг ишида узи хам фаол иштирок этган.

Мирзо Хайдар Дуглатнинг «Торихи Рашидий»сида: 
«Мирзо Улугбек тарихнавис донишманд эди (ва) «Турт 
улус» (тарихи)ни (хам) ёзиб крлдирган эди» деб курса- 
тилган.

«Торихи улус арбаъа» ва «Шажараъи атрок»да ба- 
шарият тарихи энг кадимги даврлардан бошлаб баён 
этилади. «Торихи улус арбаъа» уз унвони, «Мукддци- 
ма»си, 3 фасл, 3 макрла, майда боблардан иборат. Ун­
да пайгамбарлар тарихи, шажараси, туркий-мугулий 
сулолалар — Чигатой, Жужи, Ботухон ва Улуг Крон 
Мункэхон улуслари тарихи, улар билан темурийлар су- 
лоласининг муносабатлари, шараф ва нуфузлари хаки- 
да кимматли маълумотлар берилади.

Мазкур асарларда Улугбекнинг ижтимоий-сиёсий, 
Хукукий карашлари, давлат курилиши ва уни бопща- 
ришга оид муносабати уз ифодасини топган. Бунда 
айн икса Туркий-мугулий Ясо-Тузукларнинг куллани- 
лиш кулами билан мусулмон хукук,и — Шариат крнун- 
чилигининг кулланиш ва таъсир куламининг Узаро му­
носабати диккатга сазовордир.

Улугбек бир томондан, чукур эътикодли бир мусул­
мон хукмдор сифатида албатта уз давлатининг, умуман 
темурийлар сулоласининг мусулмон кавмлари олдида- 
ги обруси, шаъни-шавкатига нисбатан бирон бир шуб- 
Ха тугдирмаслик учун Хутбадан тортиб то элчилик но-
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малари тузиш, турли фармонлар, крзилар фатволарини 
«ипидан игнасигача» Шариатга мувофик, булишини 
таъминлар эди. Крлаверса мусулмон ХУКУКИ узининг 
батафсил ва мукаммаллиги, хркимиятни мустахкам- 
лаш, раъийятни итоатда тутишда кул келиши туфайли 
Хам шундай кдлган. Шариат Ясо ва Тузукларга нисба­
тан катор устунликларга эга эди ва энг мухими, психо­
логик ва эътикддий жихатдан мусулмонлар учун мак,- 
бул эди.

Бошка томондан эса темурийлар анъанасига кура 
Харбий ишда, армияни куриш ва бошкаришда, фав- 
Кулодда холларда Ясо ва Тузукларга риоя этган. 
«Тузуклар» гарчи муаммоларнинг диний, дунёвий 
тахдили асосда ёзилган булишига к,арамай дунёвий 
Конунчилик тизими мазмунида тузилган эди. Хон, 
амирларни кутариш, милк (мамлакат)ни ворислар 
уртасида таксимлаш, солик, олиш, маъмурлар фао- 
лиятини ташкил этиш, армияни ташкил этиш (ас- 
карликка олишдан тортиб то зобит, кумондонлар 
нуфуз ва макрмларини белгилаш, уларнинг модций- 
маиший таъминоти, нафака, рагбатлаш ва жазо бел­
гилаш, кдгл ва х- к.ларгача) «Тузуклар» асосида олиб 
борилган эди.

Маълумки Улугбек султонлигининг охирги икки 
йилида темурийлар салтанати таназзулининг жиддий 
аломатлари намоён була бошлаган эди. Ташки хавф 
Узини кУрсата бошлади. Ана шу даврларда Туркистон- 
даги энг таъсирли мафкуравий уюштирувчи куч — 
Ислом, Шариат ва тасаввуф тарик,атлари Уз сиёсий 
нишонлари (курси)ни янгидан бош кутариб, кучайиб 
келаётган куч — Шайбонийлар фойдасига узгарти- 
раётган эди.

Бу Улугбек хал и иктидорда булган кезларда булиб 
утган куйидаги вокрада узини яккол курсатган эди. 
Машхур тарихчимиз Абу Тохирхужа узининг «Сама­
рия» китобида шохидлик беришича — «...бир кун 
Саййид (Ошик) Мирзо Улугбек олдида жуда катти к, 
тил билан ваъз айтди. Улугбек Мирзо: «Эй, Саййид! 
Мен ёмонрокму, Фиръавн» деб суради. Саййид: 
Фиръавн — деб жавоб берди». Мирзо (Улугбек) яна: 
«Сиз яхширокмусиз, ё Мусо» деганда, Саййид: «Мусо 
алайхиссалом!», — деб жавоб кайтарди. Сунгра Улуг­
бек Мирзо айгди: «Тангри таоло Мусога яратилмиш- 
ларнинг энг ёмони булган Фиръавнни тугри йулга ун- 
даганда, «Кдттиклик билан аччик сузламагил, балки
112



юмшок, ва чучук тил билан гапирган», деб буюрди. 
Энди сиз Мусодан ортикрок, булмай туриб, Фиръавн- 
дан ёмонрок, булмаганим холда к,аггик, тил билан гапи- 
расиз?» Саййид бу сузни эшитгач сукут килди ва ин- 
дай олмасдан хдйрон булиб к,олди...»'

Улугбекка таънаю-дашном беришга журъат этган 
Саййид Ошик, ута машхур так,водор мусулмон, воъиз- 
Х,отиб, обрули дин арбоби булибгина к,олмай, уз сиё­
сий ориентациясини Темурийлардан шайбонийлар \о -  
кимиятини тан олишга к,араб узгартираётган расмий 
Ислом, Шариат ва тасаввуф вакили эди.

Саййид Ошик, Улугбек томонидан илгари сурилаёт- 
ган, замонасидан анча илгарилаб кетган «дунёвий сиё­
сат юргизиш», илм-фан таракдиётига катта эътибор 
бериш, дин, ило^иёт ва хурофотнинг мутлак, ик,тидори- 
ни ок,илона чеклаш, ок,илона йулга солиб юборишга 
интилишларга кдрши эди.

Вазият к,анчалик сиёсий, диний-мафкуравий жи- 
Хатларига кура жуда к,алтис булишига к,арамай, Мирзо 
Улугбек мантик,ан жуда кучли, лунда, гузал ва хозир- 
жавоб, айни пайтда диний-эътик,одий к,арши эътирозга 
урин к,олдирмайдиган к,илиб вазиятдан чик,а олган, 
сиёсий ва рухоний маданиятнинг юксак намунасини 
курсатган.

XV ва ундан кейинги асрларда Туркистондаги ижти­
моий, фалсафий фикр ривожида Алишер Навоийнинг 
мероси мухим урин тутади.

Навоий дунёк,араши асосларини унинг «вахдат-ул- 
вужуд» (пантеизм) таълимотига кушган хиссаси, Ка­
лом, шариатга, тасаввуфга булган муносабатининг 
фавкулодда жихатлари, орифлик дунёк,араши ва ахло- 
к,ий-дидактик позицияси, сиёсат, давлат, фозил жа­
мият, оила, Комил Инсон ва шахе тугрисидаги бир- 
бутун назариялари ташкил этади.

Навоий дунёк,араши, ижоди ва фаолиятининг яна 
бир узаги унинг туркий халкдарининг жа\он тарак,к,иё- 
тидаги урни ва тарихий миссияси тугрисидаги уйлари, 
туркий тилимизнинг бутун Турон заминга сочилиб 
кетган суз, лахжалари бойликларини туплаш, уни ада- 
бий тил, илм-фан, фалсафа ва юксак санъат тили 
даражасига кутариш со^асидаги саъйи-х,аракатларида 
уз ифодасини топган.

1 Абу Тохирхужа. Самария. «Мсрос» тупламида. Т., «Камалак», 1941, 
41—42-бстлар.
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Бирок, ижтимоий-фалсафий, бадиий фикр тарак,- 
Киётини урганиш со\асида кенг урф булган тадкикот 
андозаларига кура Шарк мутафаккирларининг фозил 
жамият, Комил инсон тугрисидаги дакик карашлари, 
таълимотлари купинча илм даражасига етмаган, ёки 
жуда булмаганда хаёлпарастлик гоялари сифатида юза- 
ки, вульгар социологик талкин этилган ва бу кисман 
Хозир хам сакланиб колмокда. Бу, айникса Низомий, 
Жомий, Навоий ва бошка алломаларнинг Одил подшо 
(Комил инсон) концепцияларини тушуниш ва талкин 
этишда яккол кузга ташланади.

Шуролар давридаги жамият манфаатларини шахе, 
алохида олинган инсон манфаатларидан устун куйиш- 
дан иборат «тажрибамиздан» маълум булмокдаки, шахс- 
нинг манфаатларини, унинг дунёкараши, хаётий пози- 
цияси, орзу-умидларини хисобга олмасдан туриб, унинг 
шаънини менсимасдан ёки бутунлай оёк ости килиб, ерга 
уриб \еч нарсага эришиб булмас экан. Мустакилликка 
эришган хозирги кунларимизда шахе, инсоннинг шаъ- 
ни, миллий кадриятлари, яъни кенг куламдаги Инсон 
омилининг ролини фаоллаштириш зарурлигини тушу- 
ниб ета бошладик.

Навоий узининг Одил подшо, фозил жамият тугри­
сидаги карашларида Низомий, Жомий каби мусулмон 
маданияти, фалсафасининг тамал тошларини куйган, 
Абу Наср Форобий, Ибн Мискавайх, Ибн Сино ва 
бошка Шарк арастучилари-перипатетикларининг, 
яъни машшоиййунлар илгари сурган фозил шахар (ал- 
мадинат-ул фозила), Фозил Раъис, Комил Инсон таъ- 
лимотларидан келиб чиккан.

Маълумки, Форобий Сайф-уд-давлатнинг давлати- 
ни, Шайх-ур-Раъис Ибн Сино уз даври подшоси 
Алоъ-уд-давланинг давлатини Фозил ша\арга, улар­
нинг узларини эса Комил Инсонларга айлантиришга 
уринганлар. Навоий \ам «Хамса» ва бошка асарлари- 
даги орзу-хаёллар, Одил подшо, одил давлат тугриси­
даги гоялар билан чекланмай, Хусайн Бойкаро дав­
латини — Одил давлатга, унинг узини эса Одил 
подшо^га айлантиришга каттик уринган, бу йулда 
узининг бутун кучи, сиёсий иктидори, нуфузи ва иро- 
дасини, сиёсий мавкеъини сарфлаган. Гап хар икки 
Холда хам гоянинг нотугри ёки «гайриилмийлигида» 
эмас, балки бу гояларни амалга ошириш имконини 
берадиган жамият юксак ишлаб-чикариш — «табиий- 
тарихий тараккиёт боскичига» эришмаганлигидадир.
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Энди Навоийнинг суфийлиги масаласига келайлик. 
Албатта Навоий уз даврининг кишиси сифатида урта 
аср мусулмон маданияти, рухияти, онги ва тафаккури, 
Кадриятлари рухида тарбияланган, ва, демак, уша хаёт 
тарзи ва маданиятнинг узаги булмиш тасаввуф таъли- 
мотидан четда шаклланиши, ундан тамомила фориг 
булиши мумкин эмас эди. Навоий амалда айнан ана 
шундай тахсил ва тарбия толганлиги, айникра, Фари- 
диддин Атторнинг «Мантик-ут-тайр»ига ихлос куйган- 
лиги, накшбандийчилик таълимотини чукур билганли- 
ги ва Жомий билан биргаликда ва унинг етакчилигида 
Хужа Убайдуллох Ахрор, Абдуллох Ансорий ва бошка 
пирларга кул берганлиги юкрридаги фикрни тасдик- 
лайди.

Навоийнинг умуман Ислом, Калом, Шариат, айник- 
са тасаввуфдаги эгаллаган мавкеъининг узига хослиги 
шундаки у накд1бандийликнинг хаётбахш фалсафаси 
оркали суфизмдаги энг инсонпарвар, хаётда, инсондаги 
эътикодий поклик ва тозаликни сезувчи, кадрловчи ва 
хаётни, инсонни кадрлашга, Инсон шаънини юксак 
тутиш, химоя килишга чакирувчи маломатия таълимо- 
тига маънавий жихатдан онгли равишда эргашган ва 
узининг бутун хаёти давомида унинг кдцриятларига гоя- 
вий риъоя к,илган.

Маълумки маломатийя энг аввало дин, такво, тасав­
вуф ахлларини, шунингдек мусулмон жамоасининг 
бошка аъзоларини икки туб масалада: 1) эътикод да 
кибрга, риёкорликка ва бехад даъволарга йул куйишда; 
2) амалий хаётда эса бойлик, зеби-зийнатга, хирс-ха- 
вога берилишда, камбагалларга зулм килиб сидкни 
(Оллох олдида олган уз мажбурият ва бурчни) бузишда 
маломат килган.

Эътикоддаги кибрга суннийларнинг такаббурлиги, 
риёкорликка эса шиъаларнинг жанжалкашлиги, бехад 
даъвога эса тасаввуфдаги Хулул, Жаъм ва Иттихад 
даъвогарларининг «кароматлари», «муъжизалари»ни 
маломатийя вакиллари мисол келтирганлар. Навоий­
нинг хаёти, ижоди ва фаолиятининг бирор дакикасида, 
Х а т т о  уз асарларида узининг мусулмончилигидан кибр- 
ланиш у ёкда турсин, хатто буни алохида таъкидлама- 
ган хам. Эътиколла хокисор-обид мавкеини тутган. 
Риёкор шайхлар, «азиз-авлиёлар» ва бошкаларни На­
воий кандай танк,ид цилганлиги эса «Махбуб-ул-ку- 
луб» ва бошка асарларидан маълум.

Эътикоддаги бехад даъволарга Навоий малома-
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тийя даври мутафаккирлари Ибн Сурайж, Ибн Ота, 
Абу Жаъфар (даммаси VIII—IX асрлар) ва « \  уж жат 
ул-Ислом» Абу Хомид ал-Раззолий, \амда Шах,обид- 
дин Абу Хафс Умар Сухравардий (XIII — аср) син- 
гари узининг «Лисон-ут-тайр» асарида куйидаги мис- 
раларни ёзган:

«Сен доги бу даъвойи изхрр айлама,
Нафсий муставжаб дор айлама.
Мастрок чун тушмиш эрди жом анго,
Йук, эди бу нагмадин ором aHFO».

Бу мисраларда маломатия йулининг асосий гоялари 
ёритиб берилган.

Демак, Навоий узининг исломга булган эътикдцини 
расмий «ахди сунна ва жамоа» сингари пеш кдлмага- 
нидек, Оллох васлига етиш — яъни «вахдат лофи»ни 
даъвосини килувчи ута сул мутасаввуфлардан хам узи­
ни четга олган.

Оллох учун жиходга «лаббай»! деб жавоб бериш, 
жиходнинг бутун азоб-укубатларию, машаккатини, 
Хатто бу йулда шахвд булишни онгли тарзда уз буйни- 
га олиш, мусулмон мамлакатларининг турли ерларидан 
Фаластин, Византия ва Кавказ чегараларига салбчилар 
билан жанг килиш учун етиб келиш, фидоийлик к,и- 
лиш, камситилган, эзилган, хурланган ва хакоратлан- 
ганларни, хакиру-кашшокдарни, ожизу-нотавонларни 
бебош маъмурлар, хокиму-мухтасиблар, коз и ва мир- 
шаблар, бой ва судхурлар зулми, зуравонлиги ва адо- 
латсизликларидан химоя килиш, куп^ариш, уларнинг 
Кулидан ажратиб олиш, яъни одций к,ора халкни хак~ 
Хукукдари учун жувонмардлик килиш (ахли футувва) 
маломатийянинг асосий амалий шиорларидан бири 
булган. Машхур Мансур ал-Халлож Тал акрид а, файла- 
суф Абу-л-Баракот ал-Бавдодий Кавказда, Нажмиддин 
Кубро Хоразмда мугулларга к,арши ана шундай футув- 
ват курсатиб жиход урушларида катнашганлар.

Навоийнинг илм-маърифат йулида ёшлигидан жуда 
Катти к, жахд килганлиги, хал к, эл-юрт осойишталиги 
йулида Хусаин Бойкаро давлатини мустахкамлаш, 
«Хакк ва Адолат» учун хам калам, хам килич билан 
«утга ва сувга кириб» хизмат килганлиги, туплаган 
мол-мулкидан эл-юртга ош бериб, куприклар, шифо- 
хоналар, мадрасалар, масжидлар, хонакохлар, карвон- 
сарой-равотлар, макбаралар, 6 o f ,  хиёбонлар кУРДир- 
ганлиги, оила курмай, ток утганлиги, умри интихосида
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бойликларини хизматчилари, етим-есир, камбагаллар- 
га булиб берганлиги, кулларини озод к,илиб юборган- 
лиги асл «а?ути футувва» ахлидан эканлигини курсата- 
ди. Юк^орида келтирилган ва тахдил килинган далил- 
лар, мулохазалар Навоийнинг бутун хаёти ва эътикоди 
маломатийя маслаги талабларига зимдан риоя килин- 
ган холда кечганлигини тасдикдайди. Унинг Пири 
Жомий хам зимдан, кисман булсада, ана шундай мав- 
Кеъида турган.

Бирок,, Навоий Пири Нурандан фаркди уларок та- 
саввуфнинг на назарий ва на амалий жихатларини 
ишлаб чикиш, ривожлантиришни узининг бирдан- 
бир хаетий максади килиб олган эмас эди. Навоий 
узлатга хам кетмаган, бирон янги суфийлик концеп- 
циясини хам илгари сурмаган ва янги бир тарикатга 
Хам асос солмаган. Демак, Навоий том маънода та­
саввуф ёки такво — зухд вакили булмаган. Навоий 
узида Форобий, Ибн Мискавайх, Шайх-ур-Раъислар 
асослаб берган Комил инсоннинг Окиллик, Са- 
хийлик, Иффатлилик, Шижоатлилик, Поклик, Мехр- 
шафкатлилик, Харом-халиш ва риёкорликлардан, ин­
сон шаънини ерга урувчи разолат ва кабохатлардан 
узокдик сифатларини мужассам кила олган, узининг 
бутун онгли хаёти давомида Комил инсонлик сино- 
видан утган эди.

Айни пайтда Навоийнинг Комил инсон концеп- 
цияси бир кадар узига хосликларга хам эга.

Навоийнинг Комил инсон тугрисидаги таълимоти- 
нинг асосий аспектлари куйидагилар: аввало, Комил- 
лик, Навоий фикрича, инсоннинг инсонлик табиати, 
имконияти ва маънавияти чегараларидаги комиллик 
булиб, бунинг олий боскичи Оллох таоло мохияти уз 
вужудида мавжуд булганлиги учун Оллох таоло мукам- 
маллиги, жилоси, зиёсини яракдаган ойнадек акс эт- 
тира олиши, уни туйиши ва буни тан олишидир.

Бирок, Навоий фикрича инсон зотидан факат жуда 
нодирларигина ана шу Оллох таоло нурини яракдатиб 
акс этгиришга дош бера олади, чидай олади. Купинча 
инсонлар бу даражага эришгач ё узларини йукотиб, 
махв буладилар, ё булмаса кибрланиш, бехад даъволар­
га утадилар. (Мансур Халлож каби орифлар ана шун­
дай даъвога й^л куйганлар).

Холбуки, денгиз томчиси сувлар йирин диси  булса 
Хам, томчи хеч вакт денгиз була олмайди. Яракдаган 
ойна инъикос булувчини аник, айнан узидек килиб
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акс эттирмасин, унинг аслидек булаолмаганидек инсон 
Хам узини што\ийлаштириши мумкин эмас. Демак, 
инсоний камолот инсон борлиги, зоти чегараларида- 
дир.

Айни пайтда инсоннинг узи табиий мавжудлиги дои- 
расида уз нафси, рухияти, узлигини била борсагина — 
узлигини билиш оркали Худони «билиш», «васлига» 
муяссар булишга етади, гуё садаф соф гавхарга (субстан- 
ция-илохий вужудга) айланади. Бу сузнинг маъносини 
Навоийнинг куйидаги мисраларидан куриш мумкин.

«Мунда зо^ир булди сирри «мин араф»,
Ким, курубтур ганх,ар ул могли г садаф».1

Нафсни, узликни билиш йули рамзий имолар йули 
булиб, бутун коинот, табиат, мавжудот, инсонни ураб 
турган борлик, ана шу рамз-ишоралардан иборат. Ана 
шу рамз, имо-ишоралар, к,анчалик кийин, машакдат- 
ли, тушуниш к,ийин булмасин, риёзат чекиш билан 
равшанлашади.

Риёзатнинг вазифаси хайвоний сифатларни йук, ки­
лиш, махв этишдир.

«Чун риёзиёт рофиъ айтиб рухрният,
Салиб булгоч кимсадин нафсоният.
Крлмагой рухониятдин узга ^еч,
Сен тахушфдин бу маъни ичра кеч».2

Бунинг учун инсондан узида ёмон хулк,ни, фиръа- 
внлик даъвосини, газаб ва паст сифатларни бартараф 
этиши, покланиши талаб этилади. Мана Навоийнинг 
уз битиклари:

«Бордур инсон зотида онча шараф,
Ким ямон ахлок,ин этса бартараф.
Булмаса Фиръавнлигинг бераво,
Крлмас ондин жуз сифоти Мусо.
Ё шараф ганжига топиб ахиллик,
Солиб к,илса сийрати Бу Жах/ыик,.
Шаън анго булур Хабибуллоздек,
Буд ила нобуд огоздек».3

1 Алишер Навоий. Лисон-ут-тайр. (Ташдздий матн). Т., «Фан», 1965, 
188-бст.

2 Алишер Навоий. Лисон-ут-тайр. (Танк;идий матн). Т., «Фан», 1965,
188-бст.

3 Уша жойда, 188-бет.
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Навоийнинг буюк инсонпарварлиги куйидаги гузал 
мисраларда хам як,Кол кузга ташланади:

«Зотинг ажмолига тафсилсен,
Х,ам вужуд ашколига таъвилсен.
Уз вужудингга тафаккур айлагил,
Хар не истарсен, узунгдин истагил.
Турфа кушсен равзаи на:у1 истон иди н,
Пок тоирсен, шараф бустонидин».1

Яъни инсон, Навоий талк,инида, Оллох таоло зо- 
тининг мухтасар тафсилидир. Шу туфайли инсон 
зоти узини билиб, борлик, мушкулларини тушуниб 
етувчидир. Инсон гуё жаннат боридан келган ажо- 
йиб, гузал куш ва шанъ-шараф бустонида пок до- 
мондир.

Инсонда илохий мукаммалликка етишиш, Комил 
була олиш имкониятлари тула ва мукаммал булиб, ун­
га риёзиётлар (машаккатлар) чекиш орк,али эришила- 
ди. Навоий бу хакда шундай деб ёзади:

«Сенда бил кувват-ул-мавжуд эрур,
Феълга келса даво мак,суд эрур.
Крбил этмай узни, гар к,илувчи суз,
Зох,ир этсанг, дор ила солмокда туз».2

Яъни инсон, сенда хам ёмон феъл имконият тарзи- 
да мавжуд, агар ёмон феълни тузатсанг макрадга эри- 
шасан, дейди мутафаккир шоир. Агар бу йулда узинг- 
ни к,обил этмай, пасту-баланд суз айтсанг дор сен 
ейдиган туз булур — осилишинг турган ran.3

Айни пайтда Навоий бу риёзиётни рамз, имо 
ишораларда ифодаланганлигидан уни кишилар бир- 
данига, туппа-турри англашлари к,ийин булади, деб 
укдиради.

Бу бир кдтор рухий ва амалий муаммолар, к,ийин- 
чиликларни келтириб чи^аради. Биринчидан, рамз, 
имо-ишоралар, зохирий белгилар дунё ишлари пардаси 
остидаги ботиний (яширин, ички) илохий субстанциал 
мохият яширин крлавериши мумкин. Иккинчидан, 
рамз, имо-ишораларни айнан кабул к,илиб ва тушуниб 
инсонлар узларини илохийлаштириб юборишлари —

1 Уша жойда, 188-бст.
2 Алишер Навоий. Лисон-ут-тайр. (Танк^идий матн.) Т., «Фан», 1965,

189-бет.
J Алишер Навоий. Лиеон-ут-тайр. (Насрий баен.) Т., «Фан», 164-бет.
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куфр кетишлари, узларини крбил этмай, пасту-баланд 
сузлар айтсалар дорга осилишлари х,ам мумкин. Учин- 
чидан эса, ана шу рамз, имо-ишоралар пардаси ости- 
даги плохий мохиятни билишга ута олмаслик жохил, 
маърифатсиз крлавериш, одамни комил инсон була 
олмаслигига сабаб булиши мумкин. Ана шу сунгги \о -  
латни назарда тутиб буюк мутасаввуф Ахмад Яссавий, 
Мансур Х,аллож рамз, имо-ишораларидаги яширин 
илохий мохиятни ифодаланишини тушуниб етолмаган 
ва Халложни дорга осиб, к,атл этган замона зурлари, 
жохил, мутаассиб рухонийларга нисбатан

Билмадилар муллолар «Анал-х,ак,к;!»нинг маънисин,
Крл а\лига хрл илмин хакЛ курмади муносиб»1

деб каттик, таънаю-дашномлар к,илган эди.
Ахмад Яссавий назарида рамзий имо-ишораларни, 

маърифат йулини нафак^ат бир киши, балки бир к̂ анча 
гурухлар, хагго бутун бир жамият хам тушуна олмасли- 
ги мумкин. Аникроги, уларнинг жохиллиги туфайли 
Оллох таоло борлик,нинг илохий мохиятига етишишни 
уларга, яъни расмиятчи оддий инсонларга муносиб 
курмади. Яъни крл ахдига рамзу-ишоралар тилини, 
улар остидаги маънони тушуна олмайдиган — холнинг, 
яъни худо маърифатига етиш маъносини илгашни му­
носиб курмаслиги мумкин.

Алишер Навоийнинг ижтимоий-фалсафий к,араш- 
лари, инсонпарварлик гоялари тарихий анъаналарнинг 
юксак давоми, келажакдаги жамият маънавий камола- 
тининг мухим омили булди.

Захириддин Мухаммад Бобур (1483—1529) тему­
рийлар сулоласининг энг буюк вакилларидан бири, 
Хиндистонда «Буюк муруллар»' салтанатини курган, 
туркий, араб-мусулмон, форс-тожик, хинд маданияти, 
бадиий-фалсафий, ижтимоий-сиёсий, ахлоций ва ди- 
ний-тасаввуфий фикрига катта хисса кушган мутафак- 
кирдир.

Бобурнинг хаёт йули икки катта даврга булинади.
Биринчи давр — 1506-йилгача булган Туркистон 

даври. Бу даврда у Фаргонада тахтга утириб, кейин 
темурийлар орасидаги таркрк^ик майлларини бартараф 
этиш, сулола ик,тидорини Шайбонийлар хужумидан 
сакдаб крлиш учун жуда каттик, муросасиз кураш олиб

1 А \м ад Яссавий. Хикматлардан намуналар. «Узбек адабиёти тарихи хрес- 
гоматияеи» VIII—XV асрлар», 2 жилдлик. 1-жилд, Т., «Укувпсднашр», 1941, 
40-бет.

120



борди. Аммо, уз тараккиётининг авж буржидан угган 
темурийлар сулоласи бу пайтга келиб Туркистонда, 
Урта Осиёда Амир Темурдан долган буюк салтанат- 
марказлашган давлатни сакдаб колади га н ахволда эмас 
эди. Сулола вакиллари Амир Темурнинг буюк салтана- 
тининг хар бир булагида, хатто кичик-кичик беклик- 
лар хУДУДларида хам узаро низо, уруш-жанжаллар би­
лан банд булиб, мамлакат тобора иктисодий жихатдан 
заифлашиб борарди. Уни ижтимоий-икгисодий ва сиё­
сий жихатдан унглайдиган сиёсий куч — сулоланинг 
вакиллари стратегик ахволини бутун салтанат микрси- 
да тасаввур эта оладиган, жуда каггик сиёсий иродага 
эга, армияни, давлат иктисодий-сиёсий иродасини ана 
шу умумий манфаат учун бир ерга йигиб, катъий тар- 
тиб-интизом ва ута мобил (харакатчан)лик — чапдаст- 
лик билан химоя килишдан иборат объектив тарихий 
заруриятни англайдиган сохиб иктидорлик салохиятига 
эга эмас эди.

Тахтга 12 ёшида утирган Бобур Шайбонийхон би­
лан хал кдлувчи жанглар олиб борган, 1500—1506 йил- 
ларда бори-йуги 20—23 яшар ёш бир йигит эди. Тему- 
рийларга хос харбий салохият, уруш санъатини, ута 
чапдастликни эгаллаганлигига карамай Бобурнинг кат­
та тажрибаси йук, эди.

Х,олбуки, бу пайтда Шайбонийхон ёши улуг, ни- 
Хоятда тажрибали мохир саркарда сифатида шухрат 
топган, катта кушинни салтанат куриш, куш ни мамла- 
катларга бошлаб боришда кузи пишган, хотиржамлик 
билан ик,тидори уз ривожининг авж буржига кутари- 
лаётган давлат рахнамоси булган етук зот эди.

Иккинчи давр — 1506 йилдан кейинги Афгонистон 
ва Хиндистон даври.

Бу даврда Бобур нафакат сиёсатчи, сулола асос- 
чиси, ак,илли харбий лашкарбоши, балки жуда ик,ти- 
дорли олим, исломий илмлар, шариат, хамда тасав­
вуф ирфони, тарикдтлар билимдони, мухлиси, буюк 
суз устаси, шоир, воъиз эди. Унинг ижтимоий-фал­
сафий, сиёсий, хуку^ий, бадиий-ахлокий, ирфоний 
Карашлари у коддирган жуда бой маънавий мерос — 
Девонлари, «Бобурнома» асари, Шариат асослари 
баёни булган «Мубаййан» рисоласи, бадиият наза- 
рияси буйича «Аруз рисоласи», Хужа Ахрор Валий 
«Рисолаи волидия»сининг туркий назмий баёни, му­
си ка, лашкаркашлик буйича рисолалар, у узи яратган
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ва куллай бошлаган махсус алифбо «Хатти Бобурий», 
туркий-мугулий конунчилик анъанасида тузилган 
«Тузукоти Бобурий»лар бизгача етиб келган. Бундан 
ташкари Бобурнинг «Васияти», угиллари, кизлари, 
якинлари билан, Пир шайхлар, сиёсатчилар, бошка 
давлат рахбарлари билан олиб борган ёзишмалари, 
элчилик номалари, вакфлари, сон-санок,сиз Улуфа, 
Суюргол, фармон, ёрлик, нишонлари \ам бизгача 
етиб келган.

Бобурнинг ижтимоий-фалсафий, бадиий-ахлокий, 
сиёсий ва ХУКУК.ИЙ, ирфоний, ислохчилик карашлари 
нихоятда кенг камровли, чукур, уз давридан илгари 
кетган инсонпарвар, илм ва акут му\иби дунёкара- 
шини ифодалар эди. Бобур дунёкарашининг бош йу- 
налишлари инсонпарварлик, илм-маърифатпарвар- 
лик, санъатсеварлиги, бадиият, шеър санъатлари, ва- 
танпарварлиги — уз Ватанни севиш, кумсаш ва 
айни пайтда бошка халктар, миллатлар, диний эъти- 
Кодларга эътикодий багри кенглик, хурмат муносаба- 
тида булиш, конунни, кукук анъаналарини устун са- 
наш, пок зотлар, азиз авлиёлар, улар кайси дин 
жамоадан булмасин, олдида узини хокисор тутиш, 
юксак шижоатлилик, мардлик, ахлокий поклик, хайр 
ишларни килишдир.

Буларнинг энг ёркин намуналарини биз унинг 
асарларида хам, айникса маш\ур «Васиятнома»сида 
куришимиз мумкин. У валиъахд этиб эълон кил га н 
катта угли Хумоюнга куйидаги васиятлар, угитларни 
Колдирган: «Биринчидан, хамиша мазхабий таассуб- 
дан \азар килгил, халкнинг диний жазаваларию 
ХУрофий расм-русмларини назарда тутгил. Халк 
айирмачилигидан сакдангил. Хар бир тоъифанинг 
узига хос риоятида булуб, инсоф йули билан муома- 
лада булгил;

Иккинчидан — хукуз улдурмогдан чекингил (хинд- 
лар эътикодида мукаддаслиги учун), халкнинг кунгли- 
да узингга урин касб айлогил. Э\сон йули билан халк 
санга мутеъ булсунлар;

Учинчидан, хеч бир кавмнинг маъбудини бузмагил, 
барча мазхаблар кишилари билан, шох ва раъият ора- 
сидаги риштанинг дустона булмоги учун хар бир 
Холатда инсофга риоят килгувчи булгил. Шунингдек 
булса мамлакатда узаро ишонч ва омонликлар барка- 
рор булгай;
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Туртинчидан — зулм урнига, исломнинг нашъу-на- 
моси (гуллаб яшнаши) ва килич урнига лутф-эхсон 
Хосил килиш яхширок, аълорок булгай;

Бешинчидан — Сунний ва шийа ихтилофларидан 
узок, тургил, бунингдек сузлар исломнинг заъифлашу- 
вига боъис булгай;

Олтинчидан — уз раъиятларингнинг хусусий ахвол- 
лари, турли мавсум-фасллардан бохабар булуб, солих- 
так,водорларни айникса назардан к,очирмагин, токи 
мамлакатинг заифлик ва касалликлардан химояланган 
булсин».1

Бобурнинг юкрридаги гоялари юксак инсонпарвар­
лик, эътикрдий багри кенглиги, адолатпарварлик, к,о- 
нунни, инсон^ шаънини юксак тутиш нишонларига 
кура х°зирги Узбекистон миллий мустакиллик мафку- 
расининг устувор кддриятларига, хозирги ижтимоий 
тараккиётнинг асосий йуналиши ва максадларига та- 
момила хамоханг эканлигини курсатади.

Бобур дунёк,арашининг, ундаги янгиликка, эзгулик- 
ка интилишнинг яна бир мухим кирраси, бу унинг 
тасаввуфга, унинг турли сулук ва тарикдгларига муно- 
сабатидир. Гап шундаки Амир Темур ва унинг угилла- 
ри такводор суннийлар сифатида бирон-бир тасавву- 
фий ок,имга алохида эътимод курсатмаганлар, дин, 
тар и к,ат ахлини катта сиёсатдан маълум масофада уш- 
лаб турганлар. Бу жихатдан Бобур хам Темур каби из- 
чил йул тутган. Айни пайтда Бобур дин ва тарикат 
ахлини давлат ишларига аралаштирмаган булсада, 
аммо Ахмад Яссавийга буюк хурмат кУрсатган, унга 
макбара бино килган бобоси Амир Темур каби куплаб 
тасаввуф тарикатлари, сулуклари ахдига хайрихохдик, 
айникса Накшбандия тарикати вакиллари Пиру-Валий 
Хужа Ахрор, унинг муриди Мавлоно Мухаммад К,ози, 
Сайид Ахмад Хожаги Косонийлар этагидан тутган, 
уларни турли йул билан иктисодий, ХУКУКИЙ ва маъна­
вий жихатдан кУллаб-кувватлаб турган.

Бобурнинг отаси Умар Шайхнинг Хужа Ахрор 
Валийга ирода силсиласи бор эди. Отаси изидан Бо­
бур хам Хужа Ахрор Валийга ирода нишонини кур- 
сатиб, доимо у зоти бобаракот авлодларига, якинла- 
рига таъзим ва икромда булар, буни бирор соат ёки 
дакика ёдидан чикармас эди, деб ёзган Хасан Нисо- 
рий Бухорий узининг «Музаккири ахбоб» тазкираси-

1 Абдулхаи XfiOuduU. Бобуршох,. Таъиф. 1978, 51—52-бстлар.
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да. Бобур Х,азрати Махдуми Аъзам Хожаги Косо- 
нийга ихлос билан бир мунча олтин-кумуш назр- 
ниёз юборган.

1520 йилда Бобур «Рисолаи аруз» асарини Алишер 
Навоийнинг «Меъзонул-авзон» асари асосида ёзган. 
Бу асар, Нисорий таъкидлашича, гуё бир дарё, туркий 
тилдаги шеър санъати крнуниятлари ва тахдили, усул- 
ларининг энг яхши тадкикртидир.

Бундан аввал Бобур «Мубаййан» номли асарини 
шариатдаги Имоми Аъзам фик\и асослари хакида ёз­
ган. Бу китоб Фахрий Харавий эътирофига кура хана- 
фийа фикди буйича энг мукаммал асардир. Бу асар 
«Фикди Мубаййан» ёки «Фикхи Бобурий» номида 
машхур булиб, у угли Комрон Мирзога багишланган. 
У нафакдт шариат муаммоларини, балки умуман дин, 
ижтимоий-ахлок,ий масалаларни уз ичига олган мухим 
манбадир. Бу китобга Бобур саройида к^ароргохида 
Мунший булиб хизмат килган Шайх Зайн томонидан 
«Шархи мубаййан» номида шарх ёзилган.1 Бу китоб- 
нинг узбекча нусхаларидан бирига ёзилган «Хотима»да 
«Мубаййан» рисоласида «ундаги бирор хатоси булса, 
мени бохабар килинсун!» деб Туркистонлик факих, 
уламоларга мурожаат мактуби юборганлиги тугрисида­
ги хабар бизгача етиб келган.

Юкрридагилар Туркистон замини, унинг ахди илм- 
ларига Бобур нафакат бир Ватан фарзанди сифатида, 
балки Ислом, Шариат, фалсафа, маданият, илми-ир- 
фон борасида бир мукдддас учок деб кдраганлиги, кат­
та хурмат билдирганлигини курсатади.

Бобур тузган «Рисолаи волидия» асари хам унинг 
фалсафий, илмий-ирфоний, ижтимоий, ахлокий к,а- 
рашларида алохида урин тутади. Асар 1528 йилда, Бо­
бурнинг, отасининг Накдгбандийя — Хожагония тари- 
Катига, хусусан Хужа Ахрор Валий Фукаротийга акди 
иродатини ифодалаш учун, Пирнинг «Рисолаи воли- 
дийя»сини туркий назм билан баён этган. Бу китобда 
Х а т т о  Бобурнинг «Убайдуллох тадбирлари туфайли шох 
булдим», деган эътирофи мавжуд.

Хуллас, темурийлар даври маданият, санъат, ада- 
биёт сингари ижтимоий, сиёсий, фалсафий фикрлар 
тараккиётида хам узига хос бир боскич булди.

1 Абдущай Хабибий. Бобурш о^. Таъиф. 1978, 27—28-бстлар.
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5. ?РТА АСР ВА УЙРОНИШ ДАВРИДА FAPBHtt
ОВРУПЛДАГИ ШАКЛЛАНГАН ВА РИВОЖЛАНГАН 

ФАЛСАФИЙ ТАЪЛИМОТЛАР

v  Урта асрнинг асосий хусусияти шундан иборатки, 
бу даврда Рарбий Оврупада христиан дини аста-секин 
Хукумрон мафкурага, дунёк,арашга айланиб боради. 
Дин билимнинг барча «даларини, шу жумладан, фал­
сафани хам узига буйсундиради. Петр Домиани ибора- 
си билан айтганда, фалсафа «илохият хизматчиси»га 
айланиб к,°лади. У бутун кучини христиан динининг 
акидалари тугри эканлигини исботлашга сарф  килиши 
лозим эди. Бу фалсафа — «схоластик1 фалсафа», деган 
ном ни олди.

Схоластик таълимотни бир яхлит тизимга келтир- 
ган файласуф Фома Аквинский хисобланади. У кейин- 
чалик католик черковининг пири, деб расмий равишда 
эълон кдлинган эди. Фома Аквинскийнинг фикрича, 
дунёнинг мавжудттиги худога боклик. У — биринчи са­
баб хисобланади. Фома Аквинский худонинг мавжуд- 
лигини нарсаларнинг мавжудлигидан келтириб чик;а- 
рищга харакат килазИГ- Бу борада Фома Аквинский 
Арасту фалсафасидан, унинг мазмун ва шаклнинг уза­
ро муносабати хакдцаги таълимотидан усталик билан 
фойдаланади. Аквинский фикрича, материя шаклга 
боптик булмаган холда, алохида мавжуд булиши мум­
кин эмас. Бирок, шакл материядан алохида яшаши 
мумкин. Бу билан Аквинский моддий нарсалар олий 
шакл — худога боглиц булмаган холда мавжуд булиши 
мумкин эмас, деган гояни исботлашга уринади. Ф. Ак­
винский мохият ва мавжудлик категорияларига суя- 
ниб, худонинг мавжудлигини сабабият категорияси ёр­
дамида асослашга харакат килади. Хамма нарса ва хр- 
диса уз сабабига эга, сабабларнинг сабаби эса худодир. 
Ф. Аквинский гояларнинг нарсаларга нисбатан бир­
ламчи эканлигини хам эътироф этди.

Шу даврнинг схоластик фалсафасида «универсалий- 
лар», бошкача айтганда, умумийликнинг яккаликка му­
носабати масаласи биринчи уринга ч и кади. Бу масалада 
номиналистлар билан реалистлар уртасида кИЗКИн тор- 
тишув кетади. Реалистлар умумий тушунчалар (универ- 
салийларни) якка нарсаларга боглик булмаган холда 
мавжуд эканлигини, пировард натижада, унинг худо би-

' Схоластик — лотинча c y i булиб «мактаб» деган маънони англатади.
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лан боглик, эканлигини эътироф этадилар. Бундан бутун 
борлик, илохий мохиятнинг намоён булишидан иборат, 
деган хулоеа келиб чик,ади. Масалан, Ансельм Кентрбе- 
рийский (1033—1109), умумий мохият сифатида ифода- 
ланувчи абадий, ягона худо реал мавжуддир, дейди. 
Моддий оламдаги барча нарсалар шу умумий мохиятдан 
келиб чик,к,андир. Табиатдаги турли-туманлик худонинг 
ижодкорлик кудратининг намоён булишидир.

Номиналистлар бунга к,арама-к,арши мавк,еда тура- 
дилар. Улар умумий тушунчалар (универсалийлар) як- 
ка нарсаларга боглик, булмаган холда мавжуд булиши 
мумкин эмас деб укдирадилар. Уларнинг фикрича, 
умумий тушунчалар якка нарсаларнинг номларидир. 
(Лотинча «номина» сузининг маъноси хам «ном» де­
макдир). Масалан, номиналист Росцелин (1050—1112) 
фикрича, умумий тушунчалар хиссий нарсаларни бел- 
гилаши у ёкда турсин, балки умуман мавжуд эмасдир. 
Умумий тушунчалар одамлар томонидан якка, алохида 
нарсаларга бериладиган номлардир. Фак,ат якка алохи­
да нарсалар мавжуддир.

XIV ва XVI асрлар Рарбий Оврупада Уйгониш дав­
ри хисобланади. Бу даврда, дастлаб Италияда, сунгра 
Ов /падаги бошк,а мамлакатларда феодализм багрида 
каииталистик ишлаб чик,арувчи кучларнинг ривожи 
табиат илмини, фалсафани таракдиётга олиб келди. Бу 
даврда астрономия, математика, механика, физика, 
жугрофия, физиология сохасида олиб борилаётган ил­
мий изланишлар янада кучайди. Табиат билимнинг 
ягона манбаи ва тарак,к,иётининг асоси булиб к,олди. 
Буларнинг хаммаси инсон ак^ини урта аср схоластика- 
сидан озод к,илишни, унинг эътиборини табиий-илмий 
билишнинг муаммоларига к;аратишни талаб к,иларди. 
Ана шундай шароитда Урта аср схоластикасини инкор 
этувчи, инсоннинг ак^-заковатини улугловчи фалса­
фий к,арашлар вужудга кела бошлади. Бундай к,араш- 
ларнинг дастлабки ифодаси сифатида Николай Кузан- 
скийнинг (1401 — 1461) таълимотини курсатиш уринли- 
дир. У узининг бир к,атор илгор фалсафий гоялари 
билан кузга куринди. Аввалом бор, унинг «борлик,» 
Хакдцаги таълимоти дик,к,атга сазовордир. Схоластик 
фалсафа «борлик,» деганда худони тушунган булса, Ку- 
занский борликдаги барча нарсани тушунади. «Бор­
лик,— бу хамма нарсадир», дейди у. Кузанскийнинг бу 
фикри уз мохияти билан пантеистик табиатга эга бу­
либ, диний-схоластик таълимотга зид эди.
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Н. Кузанский илгари сурган гоялар Н. Коперник ва 
Галелео Галилейнинг к.арашларига зур таъсир курсат- 
ди. Хусусан, Кузанскийнинг «бепоёнлик», «чексизлик» 
\ак,идаги гоялари Н. Коперник томонидан гелиоцент- 
рик гояни асослашда катга ахамиятга эга булди. Унинг 
Хамма нарсанинг бирлиги хакиДаги пантеистик гояси 
Жордано Брунонинг пантеистик фалсафасини келти- 
риб чикарди.

Шундай килиб, Уйгониш даврининг асосий хусу- 
сиятлари табииёт фанларининг янада ривожланиши, 
фалсафанинг схоластикадан воз кечиб табиатга як,ин- 
лашиши, адабиёт ва санъатда инсонпарварлик гояла- 
рининг кучайиши билан белгиланади.

б^ОВРУПАДА ЯНГИ ДАВР ФАЛСАФАСИ

Маълумки, XVII аср охири ва XVIII асрда бир та- 
лай Рарбий Оврупа мамлакатлари, хусусан, Голландия, 
Англия, Франция капиталисток тараккиёт йулига утди. 
Капиталистик тараккиёт тажрибавий билимларга э \-  
тиёжни янада ошириб юборди. Бу эса моддий оламда- 
ги нарса ва ходисаларни чукур урганиш, табиат конун- 
ларини билиш заруриятини тугдирди. Шундай ша- 
роитда ф&1 сафа инсоннинг амалий хаёти ва фаолияти 
учун зарур булган объектив ^ак,ик,атни очиб берувчи 
фан деб карала бошлайди. Урта аср фалсафаси фойда- 
ланиб келган умумназарий кридалар ва услублар но- 
туфи, кишиларни адаштирувчи таълимот деб эълон 
Килинади ва тадкикотнинг янги усулларини, хаки кат­
ни билишнинг янги йулларини яратиш масаласи кун- 
даланг килиб куиилади.

Ана шу олижаноб ишга бел боглаган файласуфлар- 
дан бири Ф. Бэкон (1561 — 1626) булди. У фалсафанинг 
асосий масаласи билишнинг янги илмий услубини 
яратишдир деб чикди. Шу муносабат билан Бэкон 
фаннинг предмети ва вазифасини кайта куриб чикади. 
Бэкон фикрича, илмий билишнинг максади — инсо- 
ниятга фойда келтиришдир. Шундагина у уз вазифаси­
ни окдайди. Барча фанларнинг вазифаси инсоннинг 
табиат устидан хукмронлигини мумкин кадар купрок 
таъминлашдир, дейди мутафаккир. Билим — бу куч- 
дир, деган шиор хам Ф. Бэконга мансубдир. Бэкон- 
нинг буюк хизмати шундаки, у илмий билишнинг таж- 
рибага асосланган услубини ишлаб чикди. Унинг фик­
рича, фаннинг хулосалари факат рад этиб булмайдиган
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далиллардан келиб ч и киши керак. Бэкон томонидан 
Кулланган индуктив усул кузатиш, анализ килиш, так- 
Кослаш ва экспериментга аеосланади. Лекин тажриба- 
да ишончли билимга эришиш учун инсон уз онгидаги 
зарарли шарпалардан озод булиши лозим. Уларни Бэ­
кон «ypyF шарпаси», «тор шарпаси», «бозор шарпаси», 
ва «театр шарпаси» деб атайди.

Урур шарпаси — бу кишилик уругига тегишли бу­
либ, унинг натижасида одамлар узларининг субъектив 
хусусиятларини табиат предметларининг хусусияти деб 
Карайдилар.

Fop шарпаси — бу кишиларнинг олам тугрисидаги 
нотугри тушунчасидир.

Бозор шарпаси — бу куп таркалган с^зларни нотуг­
ри ишлатиш натижасида вужудга келган тушунчалар- 
дир.

Театр шарпаси — хурматли кишиларнинг айтганла- 
рига кур-курона амал килишдир.

Бэкон инсонни куршаб турган моддий дунё турли 
туманлигини ва уни билиш хам чексиз эканлигини 
кайд этади.

Агар Бэкон илмий билишнинг тажрибага асослан- 
ган индуктив услубини ишлаб чикиб, фанга катта 
хисса куш га н булса, унинг замондоши француз мута- 
факкири Р. Декарт (1596—1650) эса, аксинча, илмий 
билишнинг дедуктив услубига уз эътиборини карата- 
ди. Декарт дунёни билиш да / биринчи уринга акдни 
кУяди. Буни унинг, «мен фикрлар эканман, мен мав­
жуд ман» деган машхур сузлари тасдикдайди. Декарт 
фикрича, фалсафанинг биринчи масаласи — бу ишонч­
ли билимга олиб борадиган услуб масаласидир. Уни 
ишлаб чикишни Декарт уз олдига вазифа кдлиб куя- 
ди. Декарт ишлаб чиккан илмий билишнинг дедуктив 
услуби аналитик ёки рационалистик х,ам деб аталади. 
Декартнинг дедуктив услуби куйидагиларни талаб эта­
ди: 1) Хак^кат деб фа кат акд нукгаи назаридан аник, 
равшан ва шубхасиз булган хулосаларни кабул ки­
лиш; 2) хар бир мураккаб муаммоларни таркибий 
Кисмларга булиб урганиш; 3) билиш жараёнида маъ­
лум ва исбот килингандан номаълум ва исбот килин- 
маганга бориш; 4) тадкикот мантикий халкаларидан 
бирортасини хам тушириб колдирмасликдир.

Декарт билишнинг бу услубини куллаш фаровон 
хаёт учун кишиларга катта имкониятлар яратиб бери- 
шига хеч шубха килмади. Бирок Декартнинг акд кучи-



га таянган билишнинг дедуктив услуби унинг «тугма 
гоялар»ни тан олишга олиб келди. Бу тажриба о р ка л и 
олинган гоялар эмас, балки одам тугилиши билан 
унинг миясида олдиндан булган гоялардир. Унга худо 
гояси, сонлар ва шакллар юяси, шунингдек, айрим 
умумий тушунчалар киради. Декарт уларни умумий ва 
зарурий билимнинг шарти сифатида карайди. Бу эса 
унинг илмий дедуктив билиш услубига рахна солиб 
туради.

Буни эътиборга олмаганда, Декарт Бэкон сингари 
фалсафанинг илмий масалаларини ишлаб чикишда уз 
даврида катта ютукугарга эришди.

Лекин шуни хам айтиб утиш лозимки, Бэкон ва Де­
карт томонидан яратилган билишнинг хар икки услуби­
ни бир-бирига карама-карши куйиш ёки уларнинг хар 
бирининг ахамиятини камситиш нотугри булур эди.

Янги давр фалсафий фикрида уртага куйилган му- 
Хим муаммолардан бири — субстанция масаласи эди.

Шу даврда бу масаланинг турлича ечимини кура- 
миз. Масалан, Декарт рухий ва моддий субстанция 
мавжудлигини к^рсатди. Рухий субстанциянинг энг 
мухим белгиси булинмаслик булса, аксинча, моддий 
субстанциянинг белгиси унинг чексиз булинувчанли- 
гидир. Рухий субстанциянинг асосий атрибутлари — бу 
тафаккур ва куламлиликдир. Унинг крлган атрибутла­
ри — тасаввур, хиссийлик, хохиш, фикрлаш модуслари 
булса, моддий субстанциянинг атрибутлари бу шакл, 
холат, харакат ва тортилувчанликдир.

Шундай килиб, Декарт субстанция масаласини дуа- 
листик мавкедан туриб хал килади.

Голландиялик файласуф Б. Спиноза (1632—1977) 
Декарт дуализмига материалистик монизмни карши 
к^яди, яъни рухийлик ва моддийликни ягона бир субс­
танция сифатида талкин этади. У онгимиздан ташда­
рила объектив равишда мавжуд булган, сабабчи кучга 
мухтож булмаган ва узига узи сабабчи булган ягона 
моддий субстанцияни эътироф этади. Бирок Спиноза- 
нинг субстанция хакидаги бу фикри пантеистик та­
биатга эга. Чунки у худони моддий дунёга кориштириб 
юборади ва табиатни узини узи яратувчи худо деб 
атайди.

Шу даврнинг йирик мутафаккирларидан бири 
Г. Лейбниц (1646—1716) хисобланади.

У узининг субстанцияларнинг куп хиллиги хакиДа- 
ги таълимогини уртага куяди. Лейбниц фикрича, субс-
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танциялар жуда хилма-хилдир. Уларни Лейбниц мона- 
далар деб атайди. Лейбниц таълимотича, монадалар 
оддий булиб, улар к,исмларга булинмайди. Бу билан 
Лейбниц монадалар моддийлик хуеуеиятига эга эмас- 
лигини, шунинг учун унга куламлик ёт эканлигини 
таъкидлайди. Факдг моддий нарсаларгина куламликка 
эга булиб, булакларга булинади. Шунинг учун кулам­
лик эмас, фаолият монадаларнинг хусусиятидир. Фао- 
лият нима, деган саволга Лейбниц, куламлик билан 
изохлаб булмайдиган тасаввур, идрок, интилишга ух- 
шаш рухий нарсадир, дейди. Уни Лейбниц оддий субс- 
танцияларнинг асосий хусусияти деб атайди.

Агар монадаларга сезгилар хос булса, улар жонлар 
деб аталади. Монадаларга акд хос булса, улар pyx'iap 
деб аталади, дейди Лейбниц. Лейбниц фикрича, мона­
далар уз фаолиятларини аник, ва равшан ифодаланиш 
даражасига к,араб бир-бирларидан фарк, к,иладилар. 
Онглилик ва акдпилик монадалар к,анчалик таракдий 
этганлиги даражасини билдирувчи мезон хисобланади.

^  "^Янги давр фалсафасида XVIII аср француз мута- 
факкирларининг карашлари алохида дикдатга сазо- 
вордир. XVIII аср француз фалсафасининг асосий ва­
киллари П. Гольбах (1 723— 1789), Д. Дидро  
(1713—1784), К. Гельвеций (1715—1771), Ж. Ламетри 
(1709—1751) хисобланади. Уларнинг таълимотича, 
Хамма нарсалар — материядир. Материя майда моле­
кула ва атом заррачаларидан ташкил топган. Атомлар 
эса — материянинг бир хилдаги булинмас, майда зар­
рачаларидан иборатдир. XVIII аср француз файласуф- 
ларининг ютукларидан бири шуки, улар харакатни 
материянинг ажралмас хусусияти, деб таъкидладилар. 
Бирок, улар харакатни тушунишда механистик даража- 
дан юк,ори кутарила олмадилар. Харакат, уларча, 
предмет ёки х°дисаларнинг фазода оддий урин алма- 
шувидан иборатдир. v /

Француз файласуфлари дунёни билиш мумкинми, 
деган саволга хам ижобий жавоб бердилар. Улар узла- 
рининг билиш назарияларида Ж. Локкнинг сенсуалис- 
тик1 гояларига суяндилар. Улар билиш сезишдан ибо­
ратдир, сезишнинг манбаи эса объектив реалликдир, 
деб укдирдилар.

1 Сенсуализм — лотинча суздан олинган булиб, сезги, \ис, деган маънони 
биддиради. Билиш назариясида у бир йуналиш булиб, сезглларимизни би- 
лимларимизнинг бирдан-бир манбаи деб карайди.
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Француз файласуфлари билиш жараёнида акднинг 
ролини хам тан оладилар. Уларнинг фикрича, тафак- 
кур сезгиларни цушиш, йигиш, солиштириш крбилия- 
тидан иборатдир.

Француз файласуфлари ижтимоий ходисаларни ту- 
шунишда хам бир катор янги гояларни илгари сурди- 
лар. Жумладан, уларнинг фикрича, киши ижтимоий 
мухитнинг ма\сули, ижтимоий мухит кандай булса, 
киши хам шундай булади. Улар инсон, унинг манфаа- 
ти, бахти, эрки масалаларига хам эътиборни к^аратди- 
лар.^Француз файласуфларининг фикрича, бахтга ин- 
тилиш киши хул^-атворининг табиий асосидир. Була- 
жак жамиятнинг асосий вазифаси хамма кишиларни 
адолатли равишда бахт ХУКУКИ билан таъминлашдир. 
Француз файласуфлари уз даврлари учун илгор булган 
«ижтимоий шартнома» назарияларини илгари сурди- 
лар. Бу назария давлат ва жамиятнинг келиб чи^иш 
сабабини табиий зарурият асосида тушунтиради. LLIy- 
ларга кура, уларнинг ижтимоий-сиёсий к,арашлари 
фалсафий фикр таракдиётида мухим ахамиятга эга 
булди.

Немис классик фалсафасининг асосий вакиллари 
И. Кант, И. Г. Фихте, Ф. Р. Шеллинг, Г. Ф. Хегель ва 
J1. Фейербахлардир. Улар фалсафадаги турли ок,имлар- 
га мансубдирлар.

Фалсафий фикр таракдиётига катта хисса кушган 
немис классик фалсафасининг вакиллари И. Кант, 
Г. Хегель ва J1. Фейербах хисобланади. Шунинг учун 
уларнинг дунё^арашига батафсилрок, тухталиб утамиз.

Немис классик фалсафасининг асосчиси И. Кант 
(1724—1804) уз замонасининг долзарб назарий муам- 
молари билан шугулланган олимдир. Кант диалектика 
гояларини кбайта тиклаган мутафаккирдир. Кант факдг 
фалсафага эмас, балки умуман фан таракдиётига улкан 
Хисса кушди\/Кантнинг Куёш системаси катта газ ту- 
манлигидан келиб чикканлиги тугрисидаги гипотезаси 
Хозирги пайтгача фалакиёт фанидаги фундаментал ил­
мий гоялардан хисобланади. Кант уз замонидаги та- 
биётшуносликнинг принципларини фа^ат коинотнинг 
тузилишига эмас, балки унинг тарихига, яъни келиб 
чикиши ва ривожланишига татбик, этишга хам уринди. 
Бу унинг «Осмоннинг умумий табиий тарихи ва наза- 
рияси» китобида узининг якдол ифодасини топди. 
Кант узининг табиий-илмий к,арашлари билан табиат- 
ни метафизик тарзда тушунишга чек куйди.
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Кант фикрича, фалсафанинг борлик,, ахлок, ва дин 
каби муаммолари билан шугулланишдан аввал инсон­
нинг билиш имкониятлари ва унинг чегараларини 
аникдаб олиш лозим. Шундан келиб чик,к,ан холда 
Кант кишини ураб турган ташк,и дунёдаги нарсаларни 
иккига булади. Бири — уз-узича мавжуд булган нарса­
лар дунёси, иккинчиси — бизнинг сезгиларимиз акс 
эттирган нарсалар, ходисалардир. Кант таълимотича, 
биз дунёни к,андай мавжуд булса, шундайлигича била 
олмаймиз, балки унинг ифодаланишини биламиз хо­
лос. Кишилар «нарса узида»нинг мохиятини била ол- 
майди, улар ходисаларнигина билади. Кант фикрича, 
Ходисалар дунёси тартибсиз, у хеч к,андай крнуният ва 
заруриятга буйсунмайди. Инсон билиш жараёнида хо­
дисалар дунёсига тартиб киритади, уни маълум бир 
в а ^  ва макон билан боглаб урганади.
V  Кантнинг фалсафадаги хизмати шундаки, у диалек­

тик гоялар масаласини кундаланг килиб куйди, осиле­
на фикрга диалектика хос эканлигини яхши тушунди.

Немис классик фалсафасининг энг йирик вакили 
Г. Ф. Хегель эди. Х,егель таълимотича, барча мавжуд 
нарсаларнинг асосида «мутлок, гоя»нинг (у мутлок, рух 
Хам деб аталади) ривожи ётади. Дастлабки пайтда мут­
лок, гоя «соф борлик,» сифатида мавжуд булади. 
Кейинчалик у ривожланиб мазмун жихатдан биридан 
бири бой булган тушунчаларни вужудга келтиради. 
Мутлок, гоя узининг бутун мазмунини ифода этмагун- 
ча ривожланиб бораверади. Мана шу ривожланиш жа­
раёнида мутлок, гоя табиатни келтириб ,ч и киради ва 
моддий нарсалар тарзида намоён буладн,/ Мутлок, f o h -  
нинг табиат тарзида куринишидан аввал' механик хо­
дисалар вужудга келади, кейин кимёвий бирикмалар 
ва нихоят инсон, жамият пайдо булади. Шундан кейин 
мутлок, гоя узи учун бегона булган моддий к,обикдан 
чик,иб яна узининг аввалги шаклида, яъни кишилар­
нинг онги, тафаккури шаклида яшайди. Инсон онги 
ривожлангани сари гоя тобора модцийликдан кугулиб 
боради. Пировард натижада м утл о к, гоя узининг ол­
динги холатига к,айтади. Энди у соф борлик, холатида 
эмас, балки узининг бутун мазмунини ифода этган ва 
англанган борлик, сифатида куринади.

/Хегель уз фалсафий тизимини (системасини) яратиб 
мутлок, гоя узининг бой мазмунини моддий олам — 
табиат ва жамият сифатида ифода этиш и ни курсатар 
экан, аввало дунё узлуксиз тарак,к,иётда эканлигини
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кдйд этади. Иккинчидан, мутлок гоянинг тараккиёт 
жараёнини очиб берар экан, мана шу жараён каРама~ 
Карши томонларнинг кураши оркали содир булишини, 
бунда бир тушунча иккинчи тушунча томонидан инкор 
этилишини, утилган боскич янада юкори даражада так- 
рорланишини курсатиб бepaди.^l/Aлбaттa, Х^егель \ар 
доим \ам уз диалектик тамойилларини изчил ифода эта 
олмади. Бу айникса Хегель диалектикани моддий олам- 
га кулпаганида яккол куринади'*/'Диалектик тафаккур 
услубини ва унинг асосий конунларини тадкик этиш 
билан Хегель фалсафий фикр тараккиётига бебахо хис­
са кушди.

Немис классик фалсафасининг сунгги вакили 
J1. Фейербах хисобланади (1804—1872). У фалсафадаги 
бошка йуналишга — материалистик йуналишга ман- 
субдир. Фейербах Х,егелнинг мутлок гоясига кескин 
Карши чикди. У Хегелнинг мутлок рояси инсон мия- 
сидан юлиб олинган ва табиатдан ташкари кучга 
айлантирилган инсон акяидан узга нарса эмаслигини 
Кайд этди. Хегель фалсафаси, Фейербах фикрича, дин 
билан узвий борликдир. Фейербах фикрича, тафаккур 
инсондан ташкарида, унга боглик булмаган холда мав­
жуд булиши мумкин эмас, чунки у моддий нарса — 
инсон мияси фаолияти билан богликдир, Шунинг 
учун, дейди Фейербах, тафаккур, онг, иккиламчидир, 
материянинг, табиатнинг махсулидир.

Хегелдан фаркди уларок, Фейербах дунёнинг асо- 
сига табиатни ва инсонни КУЯДИ- Фейербах таълимоти 
антропологик табиатга эга. Янги фалсафа инсонни, шу 
жумладан, табиатни фалсафанинг бирдан-бир универ­
сал ва олий предметига айлантиради, дейди Фейербах.1

Антропологик принципга содик булган Фейербах 
борлик ва тафаккур масаласини хал килишда инсон та­
биатнинг бир кисми булиши билан бирга, у аввалом 
бор, ижтимоий мавжудот, тарихий тараккиётнинг ме- 
васи эканлигини, инсоннинг онгги ижтимоий муноса- 
батлар билан, хзёт шароити билан белгиланишини 
унутиб куйди. Бу Фейербах фалсафасининг чекланган 
томонларидан биридир. Фейербахнинг энг катта кам- 
чилиги шуки, у Х^гель фалсафасини танкид килар 
экан, унинг диалектикасини кура олмади. Лекин шун- 
га кара май, Фейербах таълимоти фалсафанинг кейин- 
ги тараккиётига сезиларли даражада таъсир курсатди.,

1 Фейербах Л. Избр. произв. В 2-х томах. М. 1955, Т. 1, С. 202.
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7. ТУРКИСТОНДА XIX АСР ОХИРИ, XX АСР 
БОШЛАРИДА ИЖТИМОИЙ-ФАЛСАФИЙ, МАЪРИФИЙ 

ФИКРЛАР ТАРАКДИЁТИ

Туркистон халкдарининг бой ижтимоий-фалсафий, 
диний-ахлок,ий, маданий таракдиётида XIX асрнинг 
иккинчи ярми, XX аср биринчи чорагидаги давр узи­
нинг нихоятда сермазмун ва ин^илобий суронлилиги, 
гоявий-назарий ва мафкуравий харакат шаклларнинг 
хилма-хиллиги билан ажралиб туради. Бу \олат ижти­
моий таракдиётнинг узига хос йуналиши эди. Айни 
чогда Туркистон халцдари Чор Россиясининг мустам- 
лака зулмидан кугулиш, миллий давлатчилигини ку­
р и т , уз миллий-иктисодий, сиёсий ва маданий тарак,- 
киётига йул очишга катъий киришгандилар. Бу жа- 
раёнларнинг етакчи кучи — миллий савдо ва саноат 
буржуазияси хисобланиб, у жуда катта к^ийинчиликлар 
билан булсада, халк;имизнинг туб ик,тисодий-сиёсий ва 
маънавий манфаатларини \имоя киладиган назарий 
асос — жадидлар маърифатчилигини шакллантириб, 
уни хар томонлама куллаб-кувватламокда эди.

Туркистонда жадидчилик, маърифатчилик \аракати 
узининг Урта ва Як,ин Шаркдаги, Крим, Козон, Уфа 
ва Озарбайжондаги кардошлари Саид Ахмадхон, Жа- 
молиддин Афгоний, Бутрус ал-Бустоний, Журжи Зай- 
дон, Мухаммад Абду, Мухаммад Кавокибий, Жавод 
Хусайинзода, Имом Ризоудцин ибн Фахриддин, Шайх 
Муса Жоруллох, Распирали Исмоилбей ва бошкдлар- 
нинг диний-ислохчилик, маърифатчилик гоялари ва 
харакатлари таъсирида чук̂ ур сифатий узгаришларга 
учради. Ок;ибатда, Чор Россиясининг узида туркий- 
мусулмон халкдарининг уюшиши гоясини илгари сур- 
ган Распирали Исмоилбей таъсис этган «Таржумон» 
газетаси платформасида турган, анча-мунча сиёсий 
таъсирга эга булган миллий-озодтик харакати, унинг 
маърифатчилик мафкураси — жадидчилик вужудга 
келди. Жадидчилик маърифатчилиги ва мафкураси 
Туркистондаги анъанавий шаркриа, Ахмад Дониш, 
Му^имий, Фурк^ат номлари билан боглик, маърифатчи- 
ликни халкдарнинг демократик ва миллий-ватанпар- 
варлик уйгонишига йуналтирилган умуммиллий маф­
кураси даражасига кутарди. Жадидлар асослаб берган 
гоявий мак^садлар Мунаввар Кори, Бехбудий, Фитрат, 
Чулпон, Завк^ий, Авлоний, Мулла Килич, Хамза, Ай- 
ний, Тавалло, Ажзий ва боцщаларнинг таълимотида
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„,пгий манфаатларни акс эттира
умуммиллий УМУ олиб келувчи мафкура даражаси- олиш, англаб етишга олио келуо ^
га к^тарилган эди. й хаК1<1онийлик ва илмий хо-

Агар муаммога тар ижтимоий \аётдаги илгор
лислик билан ендош ’ миллий озодлик кучлари 
гояларга асосланган 5 деМОкратик инцилоби арафа- 
1917 иил февраль бур У Мухторият (автономия)
сида Туркистон хал^ари у К амалий. сиёсий жи^атлар- 
масаласини констнту1̂ ^ ^ ^ ^  буриб юбора олган
га кура хал килиш булсада, Туркистон давлат-
эдилар. Кийинчилик билан У gj аввал куконда
чилиги гояси тикланишига P^ у  r билан

б Г „ р И2  9 S S * . Туркистон Мухтор Иш- 
к,онга Ьотирил№ хурияТи тузилди. Бу эса, Тур-
тирокиюнчи ШУРО ЖУМЧФ маънодаги миллий мус-
кистон халкларининг \акик емирилган булса хам,
такил давлати эмас эди- зулмнИнг янги шакл-

лТрТ̂ хояГ билан Я1"™- Бу 'оллари нихоятда ' ИЛЛИКНинг маърифатчилик
миллии озодлик ва муста^ чикишига
йулини таргиб этувчи ян!И юн. <ч ".
олиб келди. Туркистонда кучсиз булсада анъа-

Бундан ташкари, • УР тя«иатщуНОслиги ва тасаввуф  
навий Шарк ™ёти сакданиб келаётган бу-
окимлари таъсири ва _  уринишлар хам булаётган 
либ, уларни жонлантириш ^УР даврда Туркис.
эди. XX асрнинг 192 фахриддин Розий, Fa33o-
тонда Форобий, Ибн б0шка мутафаккирларнинг, л„й, Жомий, н = « Ф« шР р Р т а х
шунингдек Исломнинг ка ш ч форс ёки туркий 
локига дойр классик a c a p j^  ^ расида Абдурахмон
тилларда нашр этил ^ ^  фа)фиддин, Абдурахмон 
Саиех, Имом ^ о у д Д  юксак савияДаги уз тад-
Саъдий каби алломалар ан^ ^  АЙНИКСа, Н а-
кикотларини эълон кил Жомийнинг «Нафохот-ул-
У н Т ? 1 9 №  х Д Л » “ иг «Рисолат-ул-Харурия», УНС» ( 1У14), лужа ^^х^омеъ-ул-улум», Бурхониддин 
Фахриддин Розиинин .. (I—IV жилдлар, урис ти-
Маркинонийнинг <<Ал*лиди саодаТ)> ва бошка
лида), Имом Fa3JOJI1 этилган булса, Имом Ризоуд- 
асарлар Тошкентда нашр эт <<Fa330Jlvlft>>5 1913_ЙИЛ-
Г . И 6 Н 1Л " р Я .  т м к и р т а р и н и  Уфа Оренбург да «ион ал Араиии даврдаги бир катор
шахарларида нашр этди. «Вак,т» ва бошка-
умумтурк мажмуъалари
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ларда ал-Киндий, Форобий, Беруний, Ибн Сино, Ибн 
Туфайл, Замахшарий ва бошка мутафаккирларнинг 
Хаёти ва маданий мероси хакидаги тадкикотларини эъ- 
лон килиш орк,али халк онгига етказишга харакат ки- 
линган эди.

Туркистонда шаклланган жадидчилик харакати ва 
унинг гоявий меросида муста^иллик, миллий-ватан- 
парварлик гоялари умумбашарий демократик кадрият- 
лар билан йугрилган эди.

Жадидлар маърифатчилигининг фалсафий-назарий 
заминлари анъанавий ислом, шариат, тасаввуфдан тор­
тиб замонавий ОврУпа позитивист фалсафа усулларига 
Хам асосланишидан иборат булди. Шунингдек, муста- 
Киллик мафкурасининг энг эзгу гоя ва кадриятлари 
нукгаи назаридан, умуминсоний орзулар, ижтимоий 
адолат ва тенглик жамиятига к,араб бориш юзасидан 
жадидларнинг тутган ижтимоий-сиёсий мавк,еи доимо 
Хам бир хил булавермаган. Аммо, характерли хол шун- 
дан иборатки, жадидларнинг энг изчил миллий ва де­
мократик мавкеида булганлари (Бехбудий, Фитрат, 
Чулпон ва бошк,.) коммунисток акидаларни катъий ин- 
кор этиш йулида турганлар. Масалан, Муфтий Махмуд- 
хужа Бехбудий, Абдурауф Фитрат, Абдулхамид Чулпон 
каби жадидчилик салафларида миллий муста^иллик ва 
умумбашарий демократик кддриятлар учун кураши жу­
да изчил, фаол йуналишда борган. Шунинг учун улар 
фожеъий такдир топишган. Уларни Россия мустамлака- 
чилари хам, Бухоро Амири хам, большевиклар хам, урта 
асрчи мустабид-зуравонлик кучлари хам бир хилда 
шиддат билан к,атагон килганлар.

«Улуг Туркистон» (1917.12.06)да эълон к,илинган 
«Баёни хаки кат» маколасида Бехбудий: «Билмок ке- 
ракки, хаК олинур, берилмайдур. Хар бир миллат ва 
мамлакат халки узининг ХУКУ̂ и, дини ва сиёсатини 
Харакат, иттифок ила бошкалардан олади... Биз мусул- 
монлар, хусусан Туркистон мусулмонлари истаймизки, 
хеч бир киши бизнинг дин ва миллатимизга зулм ва 
тахдид килмасун ва бизни хам бошкаларга тахдид кил- 
мокка фикр ва ниятимиз йук. Зотан, динимиз-да мун- 
га монеъдир» — деб, ёзган эди.

Шундан олдинрок 1917 йил 26 мартда Узининг 
«Нажот» номда чикарган газетида Мунаввар К,ори Аб- 
дурашидхонов «Х,уррият олинур, берилмас!» сарлавха- 
ли маколасида — «Х,азрат Одам Атодан шу кунгача хеч 
бир давлат ва мамлакатда хурриятнинг берилгани, кон
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ва курбонсиз берилгани тарихларда курилмайдур. Бал­
ки хар замон ва хар ерда хуррият берилмаган, курбон- 
лар баробаригагина олинган», деб ёзган эди.

Абдурауф Фитрат эса узининг «Сайё\и хинд», «Рах- 
бари нажот» каби асарларида (Истамбул 1913, 1915) 
миллий истикдол Оврупоча маърифат, илм-фан, тех­
ника таракдиёти, демократик хукукий эркинликлар, 
инсон шаънини юксак тутиш, мухофаза к,илиш кафо- 
латлари о р кал и кулга киритилишини Дастурий тарзда 
хар томонлама асослаб берган. Абдурауф Фитрат замо- 
навийлашиш, миллийлашиш ва демократлашиш бора­
сида иштирокиюнчиларга хос бир томонламалик ва 
инсоният шаънига карши йуналишни четлаб ута ол­
ган.

Яна Фитрат «Хинд сайёхи» асарида шундай фикр- 
ни айтган: — илгари замонларда туркистонликлар зарур 
Хамма молларни узлари тайёрлар эдилар, узлари сарфлар 
эдилар, пулни бегона фабрикантлар чунтагига солма- 
ганлар. Энди биз оркдца, Овруполилар олдинда, улар- 
дан утиш учун биз илм-фанда, фабрикачилик ишлари- 
да илгари кетишимиз зарур. Шунда биз фа кат узимиз- 
нигина эмас, балки бутун туркистонликларни бахтли 
ва саодатли килур эдик. Бунинг учун эса Овруполик- 
лардек укиш, ишлаш, саъий-гайратда яшаш керак, 
шундагина туркистонликлар шаъни, миллий истикдо- 
ли таъминланган булади.

Абдулхамид Сулаймон Чулпон хам узининг барча 
насрий ва назмий меросида, хусусан «Кеча ва кундуз» 
романида, «Духтур Мухаммадёруф» каби \икояларида 
овруполашган, мутараккий туркистонлик зиёли, ишби- 
лармон ва истикдолчи тимсолини яратган. Чулпоннинг 
Туркистон мадхидаги шеърлари кейинчалик туркистон­
лик истикдолчилар шаркийси (марши)га айланиб кет- 
ганлигининг сабаби хам унда ифодаланган хаётбахш 
фалсафа, миллат ва Ватанга мухаббат, уни мутараккий 
мамлакатлар каторида куриш орзу-армонлари ифода- 
ланганлиги эди. Айни ана шу жадидчилигимиз рахно- 
молари Бехбудий, Мунаввар Кори, Фитрат, Чулпон ка­
би сиймолар туркий халкдарнинг мустамлакачилик, 
империализм ва урта асрчиликка карши кураши жараё- 
нида анъанавий мусулмон бирлиги — бир кдвм, бир 
умма — мусулмон миллати урнига хозирги замонавий 
маънодаги «миллат», «миллатлар» тушунчаларини илга­
ри сурдилар, миллий давлатчилик, иктисод, пул, мил­
лий тил, маданият ва анъанани ривожлантириш каби
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Туркистон миллий мустакиллик мафкурасининг усти- 
вор гоя ва к,адриятларини илгари сурган эдилар. Улар 
асослаб берган ана шу роя ва устивор кадриятлар «Тур­
кистон Мухторияти» \укумати, Бухоро ва Хива Халк 
жумхуриятлари, «Алаш-Урда» хукуматлари ички ва 
ташк^и сиёсати асосида ётар эди. Крлаверса, кейинча- 
лик «босмачилар», деб аталиб кетган мужо\идларимиз 
олиб борган миллий-озодлик курашининг бош максади 
Туркистонни бирлаштириш, миллий давлатчилигимиз- 
ни куриш, тилимиз, динимиз, маданият ва анъаналари- 
мизни мухофаза килган холда замонавий демократик 
миллатларнинг йулига тушиб олиш эди.

XX асрнинг I чорагида шаклланиб келаётган мил­
лий савдо ва саноат буржуазияси мафкурачилари бул- 
миш жадидларнинг «Усули кадимчилар»га карши ку- 
раши, маърифатчилиги, мафкураси Туркистондаги 
ижтимоий-фалсафий тафаккур, сиёсий фикр тарак- 
Киётида чукур из колдирган. Агар давр ва шарт-ша- 
роитнинг \алокатлилиги хисобга олинса, жадид рах- 
намоларимизнинг фавкулодда довюраклик, зукколик 
ва иктидор, сало\ият сохиблари булганликларини ку- 
риш мумкин.

Туркистон жадидчилигининг тадрижоти (эволю- 
ция)ни хам назардан сокит килмаслик керак. 1914 
йилларгача жадидлар асосан мактаб, таълим-тарбия 
исложати, маърифатчилик муаммоларини кутариб чик- 
Кан булсалар, 1905 ва 1907 йиллардаги урис инкилоб- 
лари, 1908 ва 1909 йиллардаги Эрон, Афронистон, Тур- 
кия, араб-мусулмон дунёсидаги аксилимпериалистик 
миллий-озодлик жараёнлари, Овруиодаги демократла- 
шиш томонга ташланаётган жиддий кадамлар таъсири- 
да Туркистон учун «Миллий Мухторият» идора усули 
ва демократик тараккиёт йули — «Мажлиси машварат» 
(Парламент) йули талабларини илгари сура бошлади- 
лар. Айни чорда, Мунаввар Крри, Бехбудий, Фитрат, 
3. В. Туронлар бу муаммони назарий асослаб бердилар. 
Бу борадаги янги гояларни «Туркистон Мухторияти», 
Бухоро ва Хива Халк жумхуриятлари етакчилари 
М. Тинишбоев, М. Чукай угли, Жумхурраъис Усмонху- 
жа ва Жумхурраъис Хожи Пахдавон Ниёз Х°жи амалга 
оширишга уринганлар. Жадидлар уша даврдаги Осиё, 
балки Оврупо ижтимоий-фалсафий ва ХУКУКИй фикри 
ютукдари даражасида туриб, Туркистон учун демокра­
тик ва айни пайтда туб миллий манфаатлардан келиб 
чикувчи мустакил тараккиёт йулини курсата олганлар.
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XX аср бошларида жадидчилик \аракати Туркистон­
да, Бухоро ва Хивада яна кенг куламда ривожланди. 
Жадидчилик харакати асосан куйидаги бос^ичлардан 
утди:

I. 1885—1895 йилларда Распирали Исмоилбей «Тар- 
жумон» газетининг таркалиши муносабати билан К$- 
крнда янги жадид усулидаги мактаблар тузиш \аракат- 
лари бошланиб, улар аста-секин рус-тузем мактаблари 
билан ракрбатлаша бошлади.

II. Распирали Исмоилбейнинг Туркистонга ташри- 
фи, Бухоро амири билан учрашиш ва жадид усулидаги 
мактаблар ташкил этиши ок^ибатида 1893-95 йиллардан 
1901-05 йиллар ичида усули жадид мактабларини таш­
кил этиш оммавий туе олди деб айтиш мумкин. Энг 
машхур жадид мактабларидан Бухорода «Журабой оч- 
ган мактаб», Самаркандца Абдул^одир Шакурий, 
Саидрасул Азизий, Абдуво\ид Мунзим, Мулла Килич, 
Тошкентда Мунаввар Крри Абдурашидхонов, Абдулла 
Авлоний, Кукрнда Хамза, Наманганда Исх.ок.хон Иб- 
рат, Суфизода ва бош^а жадид маърифатчилари очган 
мактабларни курсатиш мумкин.

Бу даврда жадид маърифатчилиги, мактабдорлиги- 
нинг бош йуналиши асосан янги усулда тезкор таъ- 
лим-тарбия бериш, савод чик,ариш, халк,ни маърифат- 
ли кдлиш, зиё тар^атиш йул и билан хурофотлар, кр- 
локдик ва урта аерчилик билан курашишдан иборат 
булди.

III. 1905 йилдан 1914 йилгача булган даврда жадид­
чилик энди мактабдорликдан кенгрок, газетчилик-мат- 
баани йулга куйиш, илм-фан, маданият, адабиётни 
миллийлаштириш доирасига чик,иб олди. Фук,аролар- 
нинг миллий манфаатларини Чор Россияси крнунчи- 
лиги чегарасида булсада таъминланиши зарурлиги, 
сайлов тизимида фаол иштирок этиш, савдо-сотик, ти- 
жорат, умуман ишлаб чик,аришда миллий манфаатлар- 
ни химоя килиш етакчи даъватга айлана бошлади. Жа­
дид матбуоти, адабиёти ва театру-санъати ана шу йу- 
налишда жуда фаоллашди, катта ижтимоий-сиёсий 
таъсир кучига эга булди. Айни мана шу даврда кейин- 
чалик сиёсий партиялар, уюшмаларга айланиб кетган 
камбагал болаларга ёрдам хайрия жамиятлари, уларни 
илгор мамлакатларга бориб ук,ишига ёрдам бера олади- 
ган турли жамгармалар, яширин тугараклар тузила 
бошлади.

IV боск^ичда жадидларнинг харакатлари сиёсий ха-
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ракат, партия тузиш, миллий матбуотни янада жанго- 
вор килиш билан характерланади. Энди асосий шиор 
ёки f o h  — «Туркистон Мухторияти» талаби илгари су- 
рилди. Мухториятга эришиш йуллари куйидагича бу­
лиши мумкин эди: а) Россиядан тула ажралиб чикиш; 
б) Россия давлатидаги конституциявий федерация тар- 
кибида «Миллий-\удудий Мухторият»га эга булиш; в) 
Россиянинг унитар федерацияси таркибида факат 
миллий маънавий-диний мухториятга эга булиш, яъни 
ислом, шариати талаблари, анъаналари, урф-одатлари 
ва маросимларини риоят килиниши талаби билан чек- 
ланиш.

Будавр 1914—1918 йилларни уз ичига олиб, «Шурой 
исломия», «Шурой уламо», «Мирваж-ул-ислом», «Миф- 
тох-ул-ислом», «Мифто\-ул-маъориф», «Равнак-ул-ис- 
лом», «Иттифок-ул-муслимин», «Турон», «Изчилар 
тудаси», «Темур тудаси», «Эрк социалисток партияси», 
«Жадид тараккийпарварлар партияси», «Бирлик» уюш- 
маси, «Чигатой гурунги» каби фирка, жамият ва уюшма- 
лар тузилган. Факат Тошкент ша?уэининг узида 200 дан 
ортикрок, шундай ташкилотлар мавжуд эди. Шу жи\ат- 
дан мана шудаврни жадидчилик ^аракати ва мафкураси- 
нинг энг говори тараккиёт боскичи, деб айтиш мумкин. 
Бу давр «Туркистон Мухториятини» тугатиш, жадидлар 
ва алашурдачиларни катагон килиш, ТАССР эълон ки- 
линиши билан якунланади.

V боскич 1918 йил февралидан 1924 йилгача, яъни 
Туркистон булиниб, парчаланиб ташлангунча булган 
даврни уз ичига олади. Бу давр жадидлар болыневик- 
ларнинг зуравонлигига карамай, бир томондан Шуро 
>(укумати ва коммунистлар фиркаси бугинларига кириб 
олиш, иккинчидан эса, «Чигатой гурунги» уюшмасини 
тузиш оркали бутун таълим-тарбия, маориф ва мада- 
ният ишларини уз кулларига олишта интилиши билан 
характерланади. Болыиевиклар жадидчилик мафкураси 
гоя ва кадриятлари учун курашувчиларни жисмонан 
йук килиш йулига утгач, миллий-озодлик курашининг 
ёркин са\ифаларини ташкил этган, тарихда «босмачи- 
лик», деб номланган куролли миллий озодлик кураши 
бошланди. Уз-узидан тушунарлики, уша йилларда куч- 
лар нисбати мутлако тенг эмас эди.

VI боскич 1924 йилдан кейин «миллий жумхурият- 
лар» доирасида булиб, бу даврда жадидчилик гоялари 
кали улмаган, улар мактаб-маориф ва матбаачилик ва 
журналистикада анча-мунча фаол булсаларда, лекин
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уларни зимдан таъкиб килиш бошланган эди. Аникро- 
ги, бу даврда жадидлар фаолиятининг ни\ояси кури- 
ниб к°-1ган эди. Шунга карамай, жадидлар яширин 
тарзда булсада «Чигатой гурунги» акидалари, усул ва 
воситаларидан келиб чикиб, миллий онгни устириш 
сохасида, айникса узбек тили ва адабиёти сохасида, 
алифбо масалаларида катта фаоллик курсатдилар. Худ- 
ди уша давр жадидлари орасидан Абдулла Крдирий, 
Ойбек, Рафур Иулом, Абдулла Кдх\ор, Усмон Носир, 
Амин Умарий, Зиё Саид, Етим Бобожон, Маннон 
Уйгур ва бошка сиймолар етишиб чикци. Бу давр 
1931-йилда, Иброхим Лакай Курбошининг шахид ке- 
тишидан кейин уз них,оясига етди.

VII боскич 1931 йилдан 1937-38 йилларгача булган 
даврни, оковалари билан хисоблаганда, 50 йиллар ур- 
таларидаги таъкиб ва сургунлар даврларини уз ичига 
олади. Бу даврда Мунаввар Крридан бошлаб, Файзул- 
ла Хужаев, Акмал Икромов, Усмон Носир ва бошка 
саноксиз миллат фидоийлари катагон курбонлари бул­
ди лар.

Туркистондаги миллатпарварлар Ф. Хужаев, Турор 
Рискулов, Акмал Икромов, С. Хожановлар хам мил­
лий мустакиллик билан боглик булган илгор кояларни 
Уртага куйдилар. Уларнинг мероси, ижтимоий-сиёсий 
фаолияти Туркистонда юксалаётган Миллий Уйгониш 
жараёни билан бевосита бокликдир.

Т. Рискулов, С. Хожанов ва Акмал Икромовлар 
Туркистон халкларининг миллий бирлиги иктисодий 
ва маънавий, сиёсий, диний хаётнинг барча жабхалари 
Узаро чамбарчас бошиклиги оркали руёбга чикишини 
курсатганлар.

Т. Рискулов Закий Валидий Тугон билан бирга Ле­
нин бошчилигидаги болыиевиклар мустабид тузуми- 
нинг Туркистонда хам синфий кураш гавгосини авж 
олдириш, куткулашга уринишларига карши чикди. 
Улар Ленин, Сталин бошчилигидаги сиёсий рахбарият 
мусулмон халкларининг ха к-хукукларини поймол 
этаётгани, уларга нисбатан шовинизм сиёсатини давом 
этгираётганлигини танкид килдилар.1 Т. Рискулов Тур­
кистондаги I Улка мусулмон ташкилотлари конферен- 
циясида сузга чикиб (1919, 24—30 май), «Хозирги мо­

1 Проф. 3. В. Тугон. 1920 — сентябр ва 1923 *— февралда В. И. Ленин 
номига (нусхалари И. В. Сталин, JT. Д. Троцкий, А. И. Рыков ва бопщаларга) 
юборилган хат. К^аранг: А. Зацидов «Озодликка мэдаббат, с\уд Закий Валидий 
Тугоннинг аччик, х,ак,ик,атлари». «Фан ва турмуш», 1991, В-сон, 22—25 бетлар.
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мент» масаласи юзасидан нутк, сузлар экан, «Шарк^а 
нисбатан гарбий-оврупо капитализмидагидан фарк, к,и- 
лувчи миллий-озодлик учун кураш сиёсати олиб бори- 
лиши» лозимлигини курсатиб утди.1 Масаланинг бу 
тарзда куйилиши уша давр учун мухим тарихий аха- 
миятга эга эди. Т. Рискулов, А. Икромов ва С. Хужа- 
новларнинг бу борадаги фикрларига И. В. Сталиннинг 
куйидаги эътирозларини келтириш мумкин. У шундай 
деган эди: «Менинг фикримча, Хужанов жуда яхши 
гапирди. Икромов хам ёмон сузламади. Аммо, мазкур 
урток^ар нуткдарининг баъзи бир фикр, мулохаза туг- 
дирувчи бир жойини таъкидлашим лозим. Уларнинг 
Хар иккаласи фикрича хозирги Туркистон ва Чор Тур- 
кистони уртасида хеч к,андай фарк, йук,, вывеска узгар- 
ган холос, Туркистон подшо вак,тида к;андог булса, 
шундог крлаверган. Урток,лар, агар бу чалгиб кетиш 
булмай, яхши уйланган нутк, булса ва агар бу тамомила 
англанштган тарзда айтилган булса, у холда босмачи- 
лар тамомила хак., бизлар нохакдигимизни тан олиши- 
миз керак булади... Агар бу тугри булса, мен хеч нар- 
сани тушуна олмаяпман, нима учун сизларнинг узла- 
рингиз босмачиларга кушилиб кетмадиларинг?»2

Бу билан Сталин Туркистонда миллий-озодлик ха- 
ракати томирини ^ир^иш керак, демо^чи булди.

Т. Рискулов ва унинг сафдошлари миллий-озодлик 
учун кураш гоясини чукурлаштириб, Туркистонни 
парчалаб юбориш мумкин эмаслигини курсатиб, бу 
ердаги халкдарнинг миллий, диний, тил ва анъанавий 
умумийлиги асосида Туркистон конфедератив демок­
ратик республикасини тузиш гоясини илгари сурган- 
лар. Шу мацсадда Т. Рискулов Туркистон автоном рес­
публика урнига «Турк Республикаси», коммунистик 
партияси урнига «Туркий халк^ар коммунистик пар­
тияси» тузиш хакдда таклиф киритган.3

Т. Рискулов бу гояларни Туркистон компартияси 
3—4 съездлари, улка мусулмонлари конференциялари 
(V) резолюциялари сифатида кдбул к,илинишига эриш- 
ган. Бу гоялар Сталин тавсияси билан шахсан Ленин 
томонидан кейинчалик бекор к,илинган. Т. Рискулов 
махаллий халкдарнинг миллий манфаатларини хнсобга

1 Кдранг: Речь шов. Рыскулова. Комиссия по изучению рсколюиионного 
движения в Туркестане. Т., Туркгосизд., 1922 С. 10.

2 Сталин И. В. Сочинения. Т. 5. С. 306—307.
5 Каран г: Коммунистическая партия Туркестана. В революциях съездов и 

конференций. Т ., «Узбскиетон», 1988, 65—67 бетлар.
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олиб, Туркистон автоном республикаси Конституция- 
сига хам узгартишлар киритган. Т. Рискулов уша давр 
шарт-шароитларидан келиб чикдан \олда, Туркистон 
чегараларини Россия кушинлари химоя килиш и зарур- 
лигини эътироф этган булса хам, улкада миллий армия 
тузиш, Россиядан келган харбий к,исмлар Туркистон- 
дан олиб чик^иб кетилиши зарурлиги хакидаги талаб- 
ларни хам илгари сурган эди.

Т. Рискулов ва унинг хаммаслаклари махаллий 
туркий халкдарнинг тили Давлат тили макрмини 
олиши лозимлиги хакидаги таклифни хам илгари 
сурганлар ва буни Туркистон Конституциясига ки- 
ритганлар.

Хулоса кдпиб айтганда, XIX аср охири XX бошла- 
рида Туркистон ижтимоий-фалсафий фикри куйидаги 
йуналишда булган: а) мав\ум маърифатчилик, кузатув- 
чанлик, карахтлик ва маддохликдан уйгониб, фаолла- 
ша бошлади, хаётга алокддор мазмун, мохият ва йуна- 
лиш касб этди; б) Туркистон ижтимоий-фалсафий 
фикри уз миллий давлатчилигимизни тиклаш, тил, 
дин, анъанавий бирлигимизни сакдаб колиш, тили- 
мизни юксак илм-фан, фалсафа ва нафис санъат тили- 
га айлантириш, замонавий ва демократик тараккиёт 
йулига тушиб олишга интилди; в) таълим-тарбияда ян­
ги йулларни излаш, янги усул мактабларини жорий 
этиш орк.али халкнинг сародлилиги даражасини кута- 
риш, миллий онгини уйготишга кумаклашиш зарурли­
ги тушунилди; г) мазкур f o h , макрад ва устувор вази- 
фаларнинг назарий жихатини курсатиб бера оладиган 
етук Туркистон миллий мустакдллик мафкураси юксак 
фалсафий даражада асослаб берилди ва у хал к, онгини 
бирлаштирувчи, иродасини тарбияловчи сафарбар куч- 
га айланди.

8. ХОЗИРГИ ДАВРНИНГ АСОСИЙ ФАЛСАФИЙ 
ТАЪЛИМОТЛАРИ (XX АСР)

Маълумки, XX аср инсоният тарихи солномасига 
мисли курилмаган ижтимоий-сиёсий, иктисодий, ил- 
мий-техникавий узгаришлар асри сифатида кириб кел- 
ди. Бунга табиат, жамият ва инсон тафаккурининг 
деярли барча жабхаларида эришилган мухим ютукдар 
сабаб булди. XX аср охирига келиб анъанавий (клас­
сик) тафаккур услуби Урнига ноанъанавий (ноклассик) 
тафаккур услуби табиатшунослик, техника ва ижти-
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моий фанлар сохасида шаклландиИ^ан ва техникада, 
кундалик хаётда микроолам ходисаларини Урганиш, 
сунъий материаллардан, ярим утказгич ва компьютер 
техникасидан фойдаланиш оддий ходисага айланиб 
колди. Сунъий моддаларни синтез килиш, хаттоки, 
биологик ва ноорганик жисмларни чатиштириш каби 
мисли курилмаган ютукларга эришилди. Инсон дахоси 
атом, ,\ужайра, генларни жиловлабгина к°лмасдан, 
кои нот сари хам дадил Кадам ташламокда. Электрони­
ка ва автоматика сохасидаги эришилаётган кашфиёт­
лар катор илмий тамойил ва меъёрларнинг эскириб 
Колганлигини курсатди ва уларни кайта куриб чикиш- 
ни так,озо этди. Бу нарса, уз навбатида, дунёкараш ва 
методологик вазифани бажариши керак булган фалса­
фа учун хам катор муаммоларни келтириб чикарди ва 
униш'олдига хам муайян талабларни куйди.

у Х Х  аср ижтимоий-сиёсий хаётида хам мисли ку­
рилмаган тарихий во к е ал ар содир булди. Улар, та- 
биийки, инсоният маънавий хаётида факат акс этибги- 
на колмасдан, балки чукур из хам к°лдирди, кишилар- 
ни фалсафий мушохада килишга ундади.

Одатда марксча-ленинча фалсафа Рарбдаги фалса­
фий таълимотларга карама-карши куйилиб келинарди. 
Марксча булмаган фалсафий окимлар факат «танкид» 
нукгаи назаридан урганилар эди. Бу нарса туркунлик 
даври фалсафаси ва умуман унга хос булган мафкура 
учун характерли булган хрлат эди. Мамлакатда янгила- 
ниш жараёни билан б и р  вактда шакллана бошлаган 
янгича сиёсий тафаккурлаш услубининг таъсир и оки- 
батида номарксча карашларга булган анъанавий му- 
носабатлар хам узгара бошлади. Тарихий тараккиёт 
умуминсоний ф алсаф ий кадриятларга эътиборни ку- 
чайтиришни такозо э т а  бошлади. Бунинг асосий 
сабабларидан бири табиат, жамият ва инсон тафакку- 
рини илмий билиш борасидаги  Fap6 илминииг, мето­
дология ва фалсафасининг марксча фалсафага нисба­
тан илгарилаб кетган идир.

Хуш, XX аср фалсафасининг асосий хусусиятлари 
нималарда намоён булди?

Шу нарсани э ъ т и р о ф  этиш жоизки, жахондаги 
фалсафий карашлар ту гр и  чизик буйлаб ривожланмас- 
дан эгри-бугри, маълуги пайтда тисарилиш ва илгари- 
лаш куринишида ривож ланди, унда чукур инкироз, 
тушкунлик холати \а м , ижодий кугаринкилик холатла- 
ри хам булди,,/
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«Номарксча» деб аталган фалсафий карашлар доим 
изланишда булди. Бу \олатни шу кунларда \ам жуда 
якдол куриш мумкин. «Номарксча», деб номланиб 
келган фалсафа турли хусусиятларга эга эди. Бирок, 
уларнинг ичида энг му^имларинигина урганиш мак,- 
садга мувофикдир. Бундай хусусиятларни белгилаш- 
нинг илмий мезони Fap6 мамлакатлари ички сиёсий, 
гоявий, ик,тисодий \аётини чукур тахдил килиш хи­
собланади.

Хар к>андай фалсафа жамиятдан, унинг талаб ва 
э\тиёжларидан ташкдрида, унга боглик, булмаган холда 
таркиб топмайди ва ривожлана олмайди. Аксинча, 
«номарксча» фалсафа хам гарб жамиятининг туб хусу- 
сиятларини узида акс эггиради, мазкур жамият ман- 
фаатларига хизмат цилади. Шунинг учун XX аср фал­
сафасининг хусусиятларини Fap6 мамлакатларида XX 
асрда руй берган ик,тисодий, гоявий-сиёсий, маданий, 
илмий-техникавий х°Дисалардан келтириб чик,ариш 
уринлидир.

Бевосита XX аср фалсафасининг асосий куриниш- 
лари масаласи га келсак, булар, куйидаги о^имлардан 
иборатдир: прагматизм, махизм, экзистенциализм, 
неопозитивизм, неотомизм ва хоказолар. Бу ерда, ал- 
батга, феноменология, танкддий рационализм, герме­
невтика, фалсафий антропология ва шу каби фалса­
фий ок,имларни хам эслатиб утиш лозим. Постпозити­
визм, неокантчилик, неогегелчилик каби фалсафий 
ок^имлар эса у ёки бу даражада уз классик куринишла- 
рини янги даврга мослашишининг ифодасидир. Шу­
нинг учун юкррида санаб утилган турлича янги фалса­
фий кдрашларни XX аср фалсафасининг асосий ок^им- 
ларига киритиш макрадга мувофикдир.

vX X  асрда ривожланган фалсафий ок,имлардан бири 
прагматизмдир.

Прагматизм юнонча pragmatos сузидан олинган бу­
либ «иш», «хатти-харакат» деган маънони англатади. 
Прагматизмнинг асосчиси йирик америка мутафакки- 
ри Чарлз Сандерс Пирс хисобланади. Прагматизм гоя- 
лари Пирсдан сунг унинг ватандошлари У. Жеймс, Ж. 
Дьюи, шунингдек, буюк Британияда Ф. К. С. Шиллер 
томонидан ^ам ривожлантирилган.

Прагматизм, Пирс таъбири билан айтганда, шун­
дай фалсафий таълимотки, у тушунча ва эътикрд- 
нинг маъносини аникдашга ёрдам беради, гоя ва ту- 
шунчалар факдг тадкик,отчи томонидан текширувдан
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утгандан кейингина муайян ахамиятга эга булади.' 
Узининг «Эътик,однинг урнатилиши» номли асарида 
(1878—1879) эътикод ва бурч уртасидаги фаркни аж- 
ратишга уринади. Яъни, биринчиси \аракатга ундаса, 
иккинчиси эса эътикдцга эришиш учун булган ку- 
рашни рагбатлантиради.

^Прагматизм учун характерли булган хусусият шун- 
даки, у ёки бу объектлар хакидаги тушунчаларнинг 
маъноси ва ахамияти улар келтириб чикарган амалий 
натижалардан кидирилади. Пирснинг машхур «прин- 
ципи»га биноан «объект томонидан келтириб чикарил- 
ган окибат \акидаги тушунча мазкур объект хакидаги 
тушунчадир». у

Пирс таъбирича, инсон шу даражада узининг таж- 
рибаси ва харакати гирдобига кириб кетганки, у пиро- 
вардида мазкур гирдоб чегарасидан бутунлай чика ол- 
майди.

Пирснинг издоши булган Жеймс устозининг фал­
сафий карашларига ута хурмат ва эхтиром билан муно- 
сабатда булади. Бирок Жеймс узининг «радикал эмпи- 
ризмини» яратишда Пирсдан ташкари инглиз мута- 
факкирлари Ж. Беркли, С. Милл ва бошка файласуф- 
ларнинг хам меросига мурожаат килди. Хуллас, унинг 
фалсафий таълимоти бир томондан, прагматизм билан 
ва иккинчи томондан, позитивизм билан чатишиб ке- 
тади. Жеймс хакида шу нарсани таъкидлаш лозимки, у 
фалсафага ру^ият оркали киради. Табиийки, унинг 
фалсафий таълимотида инсон рухий фаолиятининг та- 
биатини тадкик килишга уриниш етакчи уринлардан 
бирини эгаллайди. Шунинг учун Жеймсни фалсафий 
муаммолардаги объектив мазмундан кура субъект би­
лан боглик булган томонлари, биринчи галда киши- 
нинг сезгилари купрок кизиктиради. Бирок Жеймс: 
«Сезгилар каердандир пайдо булиб бизга мажбуран бе- 
рилади», — деб айтади. Сезгилар реалликнинг ёки 
оламнинг маълум бир кисмини ташкил этади. Бундан 
куриниб турибдики, Жеймс мазкур мулохазалари би­
лан Э. Мах фалсафасига якинлашади.

Прагматизмнинг яна бир намояндаси Ж. Дъюи 
(1859—1952)дир. Дъюи фалсафаси учун марказий 
муаммо — «тажриба» тушунчасидир. Бирок у «таж- 
риба» тушунчасига бирон бир арзигулик аник таъ- 
риф бермайди, «тажрибани» хаёт тушунчаси билан 
айнанлаштиради. У «тажриба»да учрайдиган тушунча­
лар асосида нима ётади, деган саволга онг мазмуни-
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ни ташкил этувчи нарсалар булса керак, деб жавоб 
беради.

Дъюи ва умуман прагматизм учун характерли томон 
шундаки, улар илмий билишда тажрибага катта эъти- 
бор беришади. Дар\ак,икдг, вок^еликни билишда таж- 
риба катта а^амиятга эга. Бирок, бу тажрибани амалга 
ошириш йуллари, усуллари \ам мухимдир. Тажриба 
кур-курона тарзда олиб борилиши ёки маълум аник, 
далилга асосланиши керакми? Бу — мухим ахамиятга 
эгадир. Дъюи фалсафасида бу масала очик, крлади. У 
тажриба натижасининг «фойдали» томонига эътиборни 
Каратади. Дъюи карашларининг ижобий томони шун­
даки, у демократик тарзда, яъни хар кандай шахсни 
обруйисиз, ёхуд кандайдир тажрибагача булган уйдир- 
ма тушунча ва усулларни ишлатмасдан, тажрибани 
х,аётнинг барча сохаларига дадиллик билан татбик, 
этишга, унинг янги кирраларини очишга даъват к,и- 
лади.

«Прагматизм» асл маънода фойдали фаолиятга ун- 
довчи, «фойдага» к,андай к,илиб эришиш йуллари ва 
усуллари х^кида мулохаза юритувчи таълимотдир. 
«Фойда» тушунчаси прагматизмда «тажриба» ёки «ама- 
лиёт» тушунчаси билан айнанлаштирилади.

Прагматизм АКД1 ижтимоий-маданий мухитининг 
мевасидир. У АКД]даги ик,тисодий, маънавий эх,тиёж- 
ларга хизмат килади ва уларнинг манфаатларини ифо- 
далайди.

Прагматизм маълум даражада эркин бозор ицтисо- 
диётининг фалсафаси хамдир. У бизнес учун, жумла- 
дан, \ар кандай «фойдали» фаолиятни ташкил этиш 
учун кулай булган методологик курол сифатида Аме­
рика ишбилармонлари, менеджерлари, сиёсатдонлари 
ва давлат арбоблари уртасида кенг ёйилган.

XX асрда кенг тар калган фалсафий таълимотлардан 
бири, экзистенциализмдир.

^/Экзистенциализм лотинча «экзистенция» ёки инг- 
лизча «экзистенсе» сузидан олинган булиб, «мавжуд- 
лик», «мавжуд булмок», деган маънони англатади. Эк- 
зистенциализмнинг ватани дастлаб Россия булган 
(Бердяев, Шестов). Бирок, биринчи жа\он урушидан 
сунг экзистенциализм Германияда бирмунча кенг ри- 
вожланди. Бунда Хайдеггер, Ясперс ва Бубер каби 
йирик немис файласуфларининг хиссаси катта булди. 
Экзистенциализм асл маънода XX аср маънавий хаёти- 
нинг эх,тиёжларига жавоб сифатида юзага келди ва ри-
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вожланди. Айтиш керакки, XX асрда содир булган 
тушкунлик х;ам, парокандалик хам, кутарилиш ва тех­
нологик тараккиёт натижалари хам экзистенциализм 
фалсафасида кузгудек акс этди.

Экзистенциализм фалсафаси ута зиддиятли ва му­
раккаб булиб, унда турли-туман фалсафий таълимот- 
ларнинг унсурлари мужассамлангандир. Масалан, 
экзистенциализм таълимотида, бир томондан, Аристо­
тель, Кьеркегор, Ласкал фалсафий карашларининг ай­
рим томонлари ифодаланган булса, иккинчи томондан, 
Хегель, Ницше, Достоевский таълимотларидан айрим 
элементлар хам кабул килиб олингандир. Экзистенциа- 
лизмнинг ичида атеистик (Сартр, А. Камю, Хайдеггер, 
Мерло-Понти) ва диний (Марсель, Ясперс, Шестов, 
Бубер, Бердяев) томонлари хам мавжудлиги унинг зид­
диятли эканлигидан далолат беради. Бундан ташкари, 
экзистенциализм таълимотида Гуссель феноменология- 
си, француз персонализми (Лакруа, Мунъе, Недон- 
сель), немис диалектик теологияси (Тиллих, Бультман)- 
нинг таъсири хам сезиларлидир.

Экзистенциализм таълимотининг узагини «мавжуд- 
лик» ёки «мавжуд булмок» категорияси ташкил этади. 
«Экзистенция», деганда экзистениалист файласуфлар 
кишининг хар лахзада хаёт ва Улим бус а гас ид а кечади- 
ган ички кечинмалари ёки «борликда мавжудлик» 
жараёнини тушунишади. «Борлик» экзистенциалистлар 
фикрича, на «объект»га, на «субъектга» булинувчи, бе­
восита идрок этилувчи нарсадир.

Анъанавий фалсафадан фаркди уларок, экзистен­
ция килувчи мутафаккир вокеликка субъектив тарзда 
Караши, яъни вокелик факат унинг индивидуал мав­
жудлиги ва эмоционал (эхтиросий) хаёти оркали кан- 
дай акс этса, унга худци шундайлигича караш керак, 
деб тан олади.

Борлик деганда экзистенциалистлар субъектнинг уз 
мавжудлигини хис этишни тушунадилар.

Fap6 адабиётида экзистенциализмни эркинлик 
фалсафаси, деб юритадилар. Хак^кий эркинлик ин- 
сонга тахликада, ташвишда, ёлгизликда намоён була­
ди. Тахдика, ёлгизлик, масъулият онгимизнинг сифа- 
тини ташкил килади, чунки бу сифат соф ва оддий 
эркинликнинг узидир (Сартар), инсон ёлгизликда уз­
лигини англайди.

Хуллас, экзистенциалистлар фикрича, киши узи­
нинг «экзистенциясини» (мавжудлигини) чукур маъна-
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вий зиддият, ру^ий тушкунлик холатидагина англай 
олади. Экзистенциянинг бу хусусиятини улар замон 
оркали ифодалаб, унга чекланганлик хослигини таъ- 
кидлашади, яъни «улим» мавжудликнинг сунгги нукта- 
си ёки чегараси, деб эълон к,илинади. Бирок, экзистен- 
циалистлар шунинг билан бирга, физик вакд билан 
экзистенциалистик вакт уртасида сифатий фарк бор- 
лигини хам курсатиб утишади, яъни агар физик вакт 
факат чексиз микдорий узгаришлар билан характер- 
ланса, экзистенциалистик вакт микдорий узгаришлар- 
дан ташкари сифатий узгаришларни хам уз ичига ола­
ди, дейишади. Демак, экзистенциалистлар вактда 
келажакка йуналиш хусусиятини хам тан олишади. Бу 
хусусиятни улар «лойиха», «орзу», «умид» каби шах- 
сий-тарихий тушунчалар билан боглашади.

Экзистенциалистлар макон, вакт, борлик, индивид 
муаммоларидан тацщари, трансцендентлик (яъни, ин- 
дивиднинг узининг ички кечинмалари чегарасидан 
четга чикиши), эркинлик, алока, ижод масалалари би­
лан хам шугулланишади. Мазкур масалалар буйича эк- 
зистенциализмнинг юкррида эслатиб утилган диний ва 
атеистик куринишларининг карашлари бир-биридан 
фар к килади.

Шундай к,илиб, экзистенциализм фалсафасининг 
мохияти куй и да г ил а рда куринади:

1. Экзистенциализм инсон хакидаги фалсафадир. 
Ижтимоий-сиёсий сохада эса экзистенциалистларнинг 
Карашлари бир-бирига карама-каршидир. Масалан, 
Жан-Пол Сартр ва Камю француз кар шил и к курсатиш 
фронтининг иштирокчилари булса, Ясперс, Марсел 
каби намоёндаларнинг дунёкарашлари ута либерал ха- 
рактерда булган. Маълум даражада Сартр, Камю ва 
бошка экзистенциалистларнинг ижтимоий-сиёсий ка­
рашлари Францияда «Янгича суллар» фалсафий йуна- 
лишига катта таъсир курсатган (зуравонликни, чеклан- 
маган эркинликни таргиб этиш). Ясперснинг карашла­
ри герман фашизмининг гоявий байроги булганлиги 
Хам^бежиз эмас.

Урни келганда шу нарсани таъкидлаш лозимки, ай- 
рим экзистенциалистлар (масалан, Жан-Пол Сартр) 
фалсафий фаолиятларининг сунгги даврларида, гарчи 
уз таълимотларидан воз кечишмаса-да, маълум дара­
жада пушаймон була бошлашган. Масалан, экзистен- 
циализмнинг зурликни окдаши, кишининг мазкур хо- 
латда маънавий жавобгарлик хиссидан «озод» булиши
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хакидаги карашлари уларни шуб\ага солган. Экзистен­
циализм канчалик оммавийликка интилмасин, у хам 
Катор «изм»лар каби тарихан чекланган фалсафий йу- 
налишдир.

2. Экзистенциализм фалсафасида ижобий томонлар 
\ам  мавжудлигини курсатиб утмок лозим. Буни айник­
са Жан-Пол Сартрнинг бадиий ижодида кузатиш мум­
кин.

Жан-Пол Сартр йирик француз публицисти, драма­
турги ва жамоат арбоби сифатида мураккаб \аёт йулини 
босиб утаи. У фаолиятини 30-йилларда кечган даврида 
купрок субъективист, феноменолог сифатида ижод кил­
ган булса, иккинчи жахон урушида фашизмнинг инсо- 
ниятга карши каратилган хатти-\аракатлари унинг кузи- 
ни очди. Натижада, у индивидуал экзистенциянинг 
Холати ташки му хит га, жамиятдаги хукмрон сиёсатга, 
мафкурага хам боглик эканлигини англаб ета бошлайди. 
У 1946 йилдаги бир маърузасида экзистенциализм — бу 
гуманизм, деб эълон килди. Унинг бу чикиши тушкун- 
ликни таргиб этувчи экзистенциалистлар карашларига 
зид эди. Катор асарларида, жумладан, «Пашша» номли 
пьесасида у гуманизм рухида булган ижтимоий масъу- 
лият хакида бадиий образ яратди.

Жан-Пол Сартр хаётининг кейинги даврида тинч- 
лик учун, уруш хавфини йукотиш, халкдар уртасида 
яхши муносабатлар урнатилиши учун курашди, гума­
низм тарафдори булиб фаолият курсатди. АКД1ни 
Япониянинг Хиросима ва Нагасаки шахарларини атом 
бомбаси ёрдамида яксон килиши уни чукур уйга 
толдирди, инсониятни \ар бир миллат, халк учун, 
уларнинг яшаши учун маънавий масъулияти борлиги 
Хакида гапиришга ундади, у «мавжудлик» факат инди- 
виднинг тор чегарадаги мавжудлигинигина эмас, балки 
жамият, инсоният доирасидаги мавжудлиги билан хам 
боглик эканлигини англади. Шундай килиб, Жан-Пол 
Сартр фаолиятининг кейинги даврларида гуманист — 
ватанпарвар сифатида танилди.

XX аср фалсафасида диний окимлар хам салмокди 
мавкега эга булган. Улардан бири — неотомизмдир.
V  Неотомизм XIII аср италян файласуфи Фома (То­

мазо) Аквинскийнинг (1225—1274) фалсафий-диний 
таълимоти булган томизмни XX аср вокелигида тик- 
лашга уринувчи фалсафадир.

Неотомизмнинг маънавий ва сиёсий хомийси Рим 
католик черкови ва унинг марказий хокимияти Вати­
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кан хисобланади. Неотомизм аслида утган асрда кур- 
так ёза бошлаган эди. Хатто Рим папаси Лев XIII 1879 
йили неотомизмни Рим католик черковининг расмий 
мафкураси деб хам эълон цилди. Неотомизмнинг та- 
рафдорлари гоятда купчиликни ташкил килади. У асо­
сан Италия, Англия, Франция, Испания, Польша, 
Скандинавия ва шунингдек Лотин Америкаси мамла- 
катларида кенг тар калган булиб, айрим маълумотларга 
кура 600 млн. дан зиёд кишини бирлаштиради. Неото­
мизм тарафдорлари Белоруссия, Украина ва Болтик,- 
буйи мамлакатларида хам учрайди.

Неотомизмнинг асосий кузга куринган вакиллари 
Францияда Э. Жилсон, Маритен, Италияда У. Падова- 
ни, Ф. Олджати, К. Фабро, Германияда А. Демф, И. 
Лоц, М. Грабман, В. Бруггер, Белгияда эса Д. Мерсье,
А. Дондейн, Л. де Реймекер, Ван Стенбергенлар хи­
собланади.
^  -'Неотомизм таълимотига кура, илм ва диний эъти- 

Код бирликда булади. Диний эътикрд ва илмий билим- 
лар бир-бирлари билан тугри бирлаштирилса, улар 
бир-бирига зид келмайдигина эмас, балки бир-бирла- 
рини тулдиради хаЦ/'Дин ва илм аслида битта мак^сад- 
га олиб борувчи икки йулдир. Мазкур максад тарзида 
неотомистлар худони билишни, уни танишни назарда 
тутишади. Эътикрднинг манбаи, неотомистлар фикри­
ча, худонинг амридир. Инсон аклий билишининг ман­
баи эса унинг тафаккуридир. Агар барча дунёвий нар- 
саларнинг, жумладан инсоннинг «яратувчиси» худо 
булса, демак, уни тафаккури хам Оллох томонидан 
Хадя этилган. Шунинг учун инсон акл-заковатининг 
ягона максади — худонинг мархаматини англаш, уни 
билишдир. Фалсафа хам бундан мустасно эмас. Фалса­
фа ва диннинг узаро муносабати хусусида неотомист­
лар «фалсафа — илохиятнинг хизматкоридир», деб 
таъкидлашади. Бундан куриниб турибдики, неотомист­
лар фалсафани дин билан боглашга уринадилар, уни 
илохиётга хизмат килдирмокчи буладилар. Бу уринда 
шуни таъкидлаб утиш керакки, хозирги замон ислом 
таълимотида динни илм билан боглашга, табиий-ил- 
мий кашфиётларни исломий акидалар билан асослаш- 
га уриниш холлари хам кучайиб бормокда.

Неотомистлар моддий реаллик билан бир каторда, 
рухий реалликни хам тан олиш лозимлигини талаб ки- 
лишади. Неотомистлар фан ва динни бир-бирига мос- 
лаштирар эканлар, христианликнинг факат католик
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мазхаби принципларинигина асос килиб олишади. Нео- 
томистлар илмий билиш нинг чегараси бор деб 
айтишади. Уларнинг фикрича, илмий билишнинг маз­
кур чегараси табиатдаги нарса ва ходисалар оламидир. 
Илмий билиш учун диний акидалар табиати коронги- 
дир. Чунки диний акидалар инсон акдий билимидан 
юкоридир. Шунинг учун актий билиш диний эътикод- 
га нисбатан куй и боскичдир. Инсон акд-заковати ху- 
дони билишга кодир эмас. Инсон факат у яратган 
моддий оламнигина била олади. Моддий олам \одиса- 
ларини билиш оркалигина инсон «яратгучи»нинг куд- 
рати ва иродасини била олади.

Неотомизм фалсафаси шу кунларда хам бархаётдир.
У XX аср фалсафа оламида прагматизм, экзистенциа­
лизм каби катга таъсир кучига эга.

XX асрда кенг таркалган фалсафий таълимотлардан 
яна бири неопозитивизмдир.

Неопозитивизм, яъни янги позитивизм, XX аср 
фалсафасининг Fap6 мамлакатларида энг кенг омма- 
лашган ва илмий-маънавий мухитда катта таъсир ку­
чига ва мавкеига эга булган фалсафий окимдир.

Неопозитивизмнинг гоявий отаси кузга куринган 
Австралиялик мантикшунос ва физик олим Мориц 
Шлик (1892—1936) хисобланади.

Неопозитивизмнинг расмий шаклланиши 1920 
йилларнинг бошларига тугри келади. Вена университе- 
тининг кузга куринган математиклари, физиклари, со­
циолог ва икгисодчилари Мориц Шлик рахбарлигида, 
«Вена тугараги» деган уюшмани тузишади. Бу тугарак- 
да бирорта хам профессионал файласуф иштирок эт- 
маса-да, улар уша даврнинг фани учун умумий булган 
методологик муаммолар билан шугулланишган. Улар 
кутариб чиккан методологик муаммолар Австриядаги- 
на эмас, балки катор Оврупа мамлакатларида, хаттоки 
Америка Кушма Штатлари илмий зиёлиларининг хам 
диккатини узига тортади. Дастлаб унинг катнашчилари 
уз карашларини «мантикий эмпиризм», «илмий эмпи­
ризм» ва «мантикий позитивизм», деб аташади. «Эм­
пиризм» дейишга сабаб шунда эдики, улар билиши- 
мизнинг чегараси факат «тажриба» оркалигина маълум 
булади дейишади «Позитивизм» дейишларининг саба- 
би — улар Мах, Пирсон ва бошкаларнинг карашлари­
ни асос килиб олишларидадир. «Мантикий» дейишла­
рининг сабаби эса улар эмпирикларнинг купчилигидан 
фарк килган холда XX асрда «мантикий тафаккур»да
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содир булган инкдпобга капа а\амият беришганлари- 
дадир. «Илмий» дейишларининг сабаби эса улар факат 
илмий методларнигина тугрилигини тан олишади. 
Уларнинг фикрича, фак,аг фан методларигина та ищи 
олам хак,ида т^фи маълумот бера олади.

Тугаракнинг шаклланишига айник,са JI. Витген- 
штейннинг таъсири катга булди. Унинг 1921 йилда 
ёзилган «Манти^ий-фалсафий рисола» номли асари 
неопозитивизм фалсафасининг мазмунини ифодалаб 
берган эди.

Неопозитивизмнинг фалсафий таълимоти мо\ияти- 
га келсак, у асосан уч куринишда намоён булади. 
Биринчи куриниш — «мантилий позитивизм» номи 
билан машхур булиб, «Вена тугараги»нинг илк шакл- 
ланиши даврлари билан бокликдир. «Мантилий пози- 
тивизм»нинг маъноси шундаки, неопозитивистлар XIX 
аср охири ва XX аср бошларида шакллана бошлаган 
янги фан со\алари — математик мантик, семиотика ва 
бошка формал фан сохаларига ортикча ба\о беришади. 
Уларни фикр юритишининг мантией тахминан куйидаги- 
ча: агар инсон билиши тафаккур асосида содир булса, 
демак, у тушунчалардан фикрлаш воситаси тарзида 
фойдаланади. Тушунчалар эса нарсаларнинг тимсолла- 
ри, белгиларидир. Билишнинг асосий мак,сади мазкур 
тимсолларнинг маъносини аниклашдан иборатдир. 
Неопозитивистларнинг намоёндалари Р. Карнап ва Г. 
Рейхенбах курсатишича, тафаккур киши тажрибасига 
ижодий эркинлик багишлайди. Бунинг натижасида та­
факкур оламда мавжуд булмаган нарсалар хакида хам 
тушунча яратиши мумкин. Бу билан улар айрим дедук­
тив фанлар, жумладан, математиканинг ижодий имко- 
ниятларига катга ба\о бериб юборишади.

«Мантик,ий позитивизм»нинг асосий гносеологик 
хатоси шундан иборатки, улар математика ва мантик, 
фанлари ишлатадиган символ ва белгиларни кишининг 
миссий тажрибасидан бутунлай ажратиб карашади. Хар 
бир белги, символ остида инсоннинг хиссий-мантилий 
фаолияти (амалиёт) ётганини англашмайди.

Улар математика ва мантик, фанларини фалсафа 
фанидан устун куйишга интиладилар, яъни улар фал­
сафа абстракт тушунчалар асосида эмас, балки илмий 
билиш, тушунча ва символларнинг мантилий тах/шли 
билан шугулланмоги керак деб даъво килишади. Шун­
дай килиб, «мантилий» позитивистлар фалсафанинг 
дунё^араш ва методологик вазифаларини инкор эти-



шибгина колмай, умуман фалсафани мантик ва мате- 
матикага «курбон» килишади.

Неопозитивизмнинг яна бир куриниши «лингвис­
тик тахдил» фалсафаси номи билан машхурдир.

Неопозитивизм фалсафасининг мазкур куриниши 
тахминан XX асрнинг 30-йилларида пайдо булади. 
«Лингвистик тахдил» фалсафаси асосан Англияда, шу- 
нингдек АКДГда шаклланди.

«Лингвистик тахдил» фалсафаси «мантилий позити­
визм» фалсафаси билан анча яцин булиб, методологик 
нуктаи назардан битта асосга эга. Агар «мантикий по- 
зитивизм»да неопозитивистлар асосий эътиборни тим- 
сол ва белгиларни мантикий зидциятларидан (яъни 
фалсафий абстракциялардан) халос этишни, илмий би- 
лишни математик мантик ва математика тамойиллари 
каби ихчам ва аник атамаларга кучиришга даъват этиш- 
ган булса, «лингвистик тахдил» фалсафасида эса улар 
илмий «тил»ни кундалик турмуш «тили» даражасига 
якинлаштиришни асосий максад килиб куйишади. Бу 
билан гуёки тадкик этиладиган объектнинг бевоситали- 
гини унинг кургазмалиги билан, яъни миссий образи 
билан якинлаштиришга эришилар эмиш. Бундай майл 
умуман нафакат неопозитивизм, балки экзистенциа- 
лизмга хам хос нарсадир. Илмий (назарий) билиш би­
лан кундалик (эмпирик) билиш уртасидаги фаркни йу- 
Котиш, илмий тушунчалар табиатини кундалик турмуш 
онги (ёки тили) тушунчалари даражасига туширишга 
уриниш «лингвистик та^тил» фалсафасига хос хусу- 
сиятдир. Буни содцарок баён килиш учун Л. Витген­
штейн «тил — уйиндир», деб айтади. Бу «уйин», гуёки 
«лингвистик белги»лар ёрдамида амалга оширилар 
эмиш. Агар «мантикий позитивист»лар илмий тилдан 
хар кандай онтология (борлик хакидаги тушунчалар)ни 
ва фалсафани чикариб ташлашга, илмий билишни ма­
тематик символлар тилига угказмокка уринишган бул­
са, «лингвистик тахдил» тарафдорлари эса «илмий 
тил»ни «кундалик турмуш тили» даражасига тушириш, 
уни мавхум табиатга эга булган тушунчалардан «холос» 
Килишни асосий максад килиб олишади. Масалан, 
«лингвистик тахлил» фалсафасининг вакили Ж. Остин 
кундалик турмуш тилидан хар кандай фалсафий тушун- 
чаларни чикариб ташлашга ундар экан, инглиз тилида- 
ги «уйламок», «идрок этмок», «курмок» каби сузлар 
устида уйлаб куришни таклиф килади. Бир суз билан 
айтганда, «лингвистик тахдил» фалсафаси вакиллари-
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нинг асосий мацсади и,лмий ва кундалик билиш сохаси- 
дан хар кандай фалсафани суриб чикаришдир.

Умуман олганда, неопозитивистлар XX аср фанида 
содир булган радикал (туб) узгаришларни, янгича ил­
мий тафаккур услубини фан ва техникавий ижодиётда 
урнатилишини уз фалсафий к,арашлари асосида талкин 
Килишади.

Неопозитивизмнинг яна бир к^риниши конвенцио­
нализм ва физикализмдир.

-ь^Конвенционализмнинг маъноси шундан иборатки, 
унда гуёки илмий тадкикот учун кулланиладиган 
атамалар «конвенция» (яъни келишув, шартлашув) ёр- 
дамида фанда буткул «эркин» кабул килинади, деган 
тезис асосий тамойил килиб олинадц^ЛМасалан, логи- 
канинг бошлангич символлари оркали ёки математик 
аксиомалар ёрдамида умуман янги натижаларни олиш 
мумкинлиги конвенционализм учун асос килиб олина- 
ди. Бунинг устига, айрим назарий хулосалар математи­
ка ва математик мантикяа турлича теоремалар ва 
аксиомалар ёрдамида турли йуллар билан олиниши 
факти конвенционалистлар томонидан янгича талкин 
Килинади. Гуёки бундай илмий билимлар олишнинг 
бошлангич тушунчалари батамом шартли булиб, улар 
олимлар уртасида маълум келишув оркали яратилар 
эмиш.

v-Физикализм эса XX асрнинг 20-йилларининг охири 
ва 30-йилларда пайдо булди. Унинг вакиллари асосан 
йирик австриялик физиклар Р. Карнап, О. Нейрат, Г. 
Фейгл, Ф. Франк ва А. Айер (инглиз математиги) ка- 
билар хисобланади. Физикализм таълимотининг асо­
сий маъноси шундан иборатки, гуёки кандайдир уни­
версал тил ёрдамида барча фанларни бирлаштириш 
мумкин. Бундай универсал тил вазифасини, физика- 
листлар фикрича, факат математик, физика фани ба- 
жара оладиУ'Физикалистлар 30-йилларнинг урталарида 
Оврупадан АКШга кучиб утишади ва Американинг 
Беркли, Чикаго ва бошка университетларида уз тадки- 
Котларини ривожлантириб, хаттоки «Умумлаштирил- 
ган билимлар комуси»ни яратишга хам уринишади. 
Бирок бундай орзулар тула амалга ошмади. Улар бир 
неча маколалар эълон килиш билан чекланадилар. 
Чунки, улар уз хулосаларини асослашда субъект учун 
Кулай ва маъкул булган тил воситаларининг бирлиги- 
дан келиб чикишади. Хулоса килиб айтганда, физика- 
листлар конвенционалистлар каби во^еликни формал

155



акс эттиришга катта эътибор беришади, хдр кандай рас­
мий тизимни, жумладан илмий назариянинг объек­
тив мазмунини узларича бахрлаб, инсон билиши билан 
боглик булган турли воситаларга ба^о бериб, уларни 
мутлакдаштирадилар.

Шундай килиб, неопозитивизм кандай куринишга 
эга булмасин, уларнинг мохияти бирдай булиб колавера- 
ди, яъни неопозитивистлар узларича кандайдир ижобий 
характерда булган ораликдаги фалсафий таълимотни 
яратмокчи булишади.

Неопозитивизмнинг ижобий томонлари хам эъти- 
борга сазовордир. Бу, биринчи галда, улардаги ХУР~ 
фикрлилик, илмий билишнинг янги томонларини 
Кидиришга уринишларида, анъанавий методлардан 
четга чикишга харакат килишларида куринади. Нео­
позитивизм тарафдорларининг бундай уринишлари 
зое кетмади. Fap6 илмида бундай методология таъси- 
рида кибернетика, генетика, семиотика, ахборот наза­
рияси, бионика каби турли фан тармокдари вужудга 
келди. Мантикий позитивизм, лингвистик тахдил 
фалсафаси автоматика, телемеханика ва компьютер- 
созликка катта хисса кушди, башарият олдида инсон 
акдий фаолиятини моделлаштириш ва формаллашти- 
риш мумкинлиги хакидаги муаммоларни келтириб чи- 
Карди хамда уларни хал этиш йулларини курсатишга 
ёрдам берди.

Неопозитивизм ва семантиканинг мантик, линг­
вистика, математик мантик сохасидаги фикрлари анча 
фойдали эканлиги исботланди. Бу ерда фан ва фалса­
фанинг аникдикка, бир маъноликка интилиши уз 
ифодасини топган. Неопозитивизм вакиллари фан со- 
Халарида анча фойдали натижаларга эришганлар. Улар 
гуманитар ва ижтимоий фанлар сохасига илмий-тех- 
ник инкилоби ютукдарини киритишда анча ишлар 
Килдилар. Гуманитар, умуман инсон тугрисидаги фан- 
ларнинг математикалашуви, формаллашувида улар­
нинг катта хиссалари бор.

Неопозитивистларнинг купчилиги гуманизм, де- 
мократияни ёкдаб, авторитар хокимиятни, тоталитар 
давлатларни танкид килдилар. Масалан, машхур инг- 
лиз мутафаккир олими Б. Рассел изчил равишда тинч- 
лик ва демократияни таргиб килган ва унга эришиш 
учун курашган файласуфдир.

Непозитивист К. Р. Поппер тоталитаризмга карши 
курашиб, совет тузуми давридаги «ёпик жамият»ни,
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Сталин репрессияларини уз вактида танкид калган 
эди,
V x x  аср фалсафий таълимотларида Герменевтика 

деб номланган йуналиш хам шаклланди.
«Герменевтика» юнонча суз булиб, «изохлайман», 

«тушунтираман», деган маънони беради. Герменевти­
ка афсонавий юнон худоси Гермес номидан олин- 
гандир. Ривоятларга кура, худо билан осий бандалар 
уртасидаги мул о кот ни амалга оширувчи, худо ирода- 
сини одамларга етказувчи махсус кишилар булган 
эмиш. Кддимги юнон файласуфи Платон шу хусусда 
тухталиб, узининг «Ион» номли диалогида худолар- 
нинг иродасини изохдовчи кишилар — бу шоирлар 
деб ёзади. Хуллас, уша даврларда кохинлар айнан 
ушандай «талкин килувчи» вазифани бажаришган. 
Оддий кишилар тушунмайдиган ёзувларни (масалан, 
Таврот ва х- к.) маъносини изодловчи киши «герме- 
невист» хисобланган.

Хозирги замон фалсафий герменевтикаси ривожла- 
ниши ва XX асрнинг етакчи фалсафий таълимотлари- 
дан бирига айланишининг туб гносеологик сабаби тех- 
никанинг жуда катта ютукдарини мантилий талкин 
кдпиш муаммолари билан богликаир. XX acpra келиб 
инсон тафаккури макрожисмларни билишдан микро- 
жисмларни хам билиш боскичига утди. Фан мантики 
ва методологияси узгарди, янгича меъёр, идеал ва па- 
радигмаларга эхтиёж сезилди. Кишининг вокеликни 
инъикос эттириши билан б о ти к  булган бу жараёнда 
илмий символ ва белгиларнинг маъноси (семантика- 
си), уларга инсоннинг муносабати (прагматика) маса­
ласи тобора илмий билиш сохасида кескин килиб 
Куйила бошлади. Иккинчи томондан, давримизнинг 
навкирон фани — кибернетиканинг тараккиёти катор 
лингвистик, мантикий, механик, психологик, техник 
ва ахлокий муаммоларни хам келтириб чикарди. Ин­
сон ахлокий фаолиятини моделлаштириш, инсон мия- 
си вазифасининг техникавий андозасини яратиш, ма­
шина билан инсон мулокотини ташкил этиш муаммо­
лари шулар жумласидандир.

Герменевтика шу маънода XX аср илмий ва техни­
кавий тараккиётида тасодифий ходиса булмай, мазкур 
тараккиёт такозосидан келиб чиккандир.

Герменевтика узок тарихий утмишга, тарихий ри- 
вожланиш боскичларига, хал этилувини кутиб турувчи 
Катор муаммоларига эга. Электроника, микроэлектро-
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ника, компьютерсозликнинг ривожи, информацион 
жамият ва маданият таракдиётини герменевтика югук- 
ларисиз тасаввур этиш кийиндир.

Шуни мамнуният билан таъкидлаш лозимки, гер­
меневтика масалалари психологлар, мантикшунослар 
ва файласуфлар томонидан кейинги ун йилликда кенг 
таддик этилмокда.
■УXX аср 80 ва 90-йиллари Fap6 фалсафаси хакида 

гапирганда, бу даврнинг, яъни шу кунларнинг етакчи 
ижтимоий таълимотлари устида хам тухташ лозим була- 
ди^Якин кунларгача йирик Fap6 социологлари У. Рос- 
тоу, А. Тойнби, Ж. Белл, Г. Маркузе, О. Хаксли, Ж. 
Оруэл ва А. Тоффлернинг назариялари гайриилмийлик- 
да айбланиб келинар эди. Куплаб мамлакатлар мустакил 
тараккиёт йулига утиши Fap6 технологиясигагина эмас, 
балки маънавий ютукдарига хам кизикиш уйготди. Fap6 
ва Шарк, мамлакатлари, халкдари уртасида якинлашув 
бошланди. У. Ростоунинг 60-йилларда машхур булган 
«конвергенция», яъни капитализм ва социализмнинг 
баъзи томонларини бир-бирига кушиш мумкинлиги ха­
кидаги назарияси маълум даражада исботлана бошлади.

4 Айтиш керакки, Fap6 фалсафаси умуминсоний фал­
сафий мероснинг факат бир томонидир. Осиё, Якин ва 
Урта Шарк, Жанубий-Шаркий Осиё мамлакатларининг 
XX аср фалсафаси биз учун хали очилмаган курик 
Хисобланади. Демократияга, умуминсоний кадриятлар- 
ни урганишга интилиш эхтиёжи, шубхасиз, XX аср 
фалсафаси хакида туларок тасаввур олиш имкониятини 
яратмокда. Бирок, бу имкониятлар, мавжуд манбалар 
Хозирги шарк мамлакатларида ривожланган фалсафий 
таълимотларни чукур ва атрофлича урганиш учун етар- 
ли эмас.

XX аср рус фалсафаси хам ута мураккаб даврларни 
бошдан кечирди.

Россияда XX аср фалсафасида диний окимлар би­
лан бирга табииёт илми билан боглик Х°лда космизм 
Хам кенг таргиб килинган эди. Рус космизмида инсон 
ва космос бирлиги, инсоннинг космик табиати ва ин­
сон фаолиятининг космик доираси тан олинарди. 
Олимлардан Н. Ф. Федоров, В. С. Соловьев, Н. А. 
Умов, К. Э. Циолковский, В. И. Вернадский асарлари- 
да бу масалалар чукур баён килинган.

Россияда XIX аср охири ва XX аср бошларидаги 
фалсафий карашлар тараккиётига марксча фалсафа 
Хам таъсир курсатди.
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Россияда марксизм фалсафасини тарриб к,илишда 
В. Г. Плеханов катта роль уйнади. Аммо марксизм 
фалсафасининг кейинги такдири асосан В. И. Ленин- 
нинг назарий ва амалий фаолияти билан богликдир.

Гаи шундаки, XIX асрнинг охири ва XX асрнинг 
бошларида ижтимоий \аёт со^асидаги каби табиат ил- 
мида \ам му\им силжишлар булган эди. Рентген нур- 
лари, радиактивлик ходисаси, электронларнинг очили- 
ши факдг табиат фанига тааллукди булмай, балки бу 
кашфиётлар бир к,анча мухим фалсафий муаммоларни 
Хам к,айта куриб чи^ишни так,озо этарди.

Янги тарихий давр ва табиат илми тарак,к,иётининг 
янги боскичи билан такрзо к,илинган бу вазифаларни 
бажаришга уриниб, В. И. Ленин бир кднча асарлар 
ёзди. В. И. Ленин материя ва онг тугрисидаги марксча 
таълимотни асослаб беришга уринди, инъикос наза- 
рияси, билиш жараёнида амалиётнинг роли, онгнинг 
ижодий фаоллиги ва шунга ухшаш масалаларни тахдил 
к,илишга харакат к,илди. Аммо фаннинг назарий муам- 
моларини ута сиёсийлаштириш табиатшуносликнинг 
куплаб ютукдарини холисона умумийлаштиришга им- 
кон бермади.

Ленин уз асарларида тарихни материалистик тушу- 
нишнинг бир кднча муаммоларини, хусусан, тарихий 
таракдиётнинг объектив конуниятлари, моддий бойлик- 
лар ишлаб чикдриш ижтимоий таракдиётнинг асоси 
эканлигини, тарихда халк, оммаси ва шахснинг роли 
тугрисидаги ва шунга ухшаш бир кднча масалаларни 
ёритишга харакат к,илди. Ижтимоий тарак^иётнинг бар- 
ча масалаларига пролетариат манфаатлари нукатай наза- 
ридан к,араш тарихий жараёнларни сохталаштиришга 
олиб келди.

Ленин меросида факдг уз даврига тегишли булган, 
тарихда тасдигини топмаган масалалар хам мавжуд. 
Айник,са фалсафанинг синфийлиги, партиявийлиги 
масаласи бир томонлама бурттириб юборилганлиги 
умуминсоний кдцриятларга айланган жахон фалсафий 
меросига, жумладан, Fap6 ва Шарк, фалсафасига нис- 
батан нотурри муносабат шаклланишига олиб келди. 
Лениннинг миллий масала ва миллий муносабатларга 
оид асарларида хам куп ута сиёсийлаштирилган то- 
монлар мавжуд.

В. И. Ленин вафотидан кейин унинг фалсафий 
мероси атрофидаги кураш масаласи адабиётда анча- 
гина кенг ёритилган булсада, бу сохада хам анчаги-
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на мунозарали томонлар мавжуд. Сталин шахсига 
c h f h h h l u  даврида жамият таракдиётига оид куп фа- 
ктлар сохталаштирилган, вокеалар бузиб ёритилган 
эди. Социализм куриш ишидаги бузилишлар, икти­
содий, социал-сиёсий, маънавий сохадаги сохталик- 
лар фалсафа сохасида хам уз ифодасини топди.

30—40 йилларда ташкил топган иктисодий жара­
ёнлар, сиёсий ташкилотдар ва уларнинг фаолияти 
ижтимоий онгда, илмда социализмнинг асосий мо- 
хиятини ташкил этувчи характерли томонлари килиб 
курсатилар ва мутлакдаштирилар эди. Бу хулосалар 
эса ижтимоий фанларга бахслашиб булмайдиган дог­
ма сифатида киритилиб, назарий фикрни ижодий 
тараккий эттиришга тусик булиб колди. «ВКП(б) та­
рихи киска курси» ва унинг «Диалектик ва тарихий 
материализм», деб аталган туртинчи боби бунинг як- 
Кол мисолидир. Ана шундай шароитда кимки янги 
илмий муаммоларни кутариб чикса, татбик килишга 
уринса, у социализм душмани деб эълон килинар 
эди. Натижада, ижтимоий фан вакиллари орасида 
социалистик жамиятни танкидий тахлил килиш мум­
кин эмас, деган фикр кенг ёйилган эди.

Шахсга сигиниш даврида рахбарликнинг маъму- 
рий-буйрукбозлик усули, догматизм ва масаланинг мо- 
хиятини тушунмай, илм-фан ишларига аралашишдан 
бошка фанлар каторида ижтимоий фанлар хам жуда 
катга зарар курд и. Бу ерда иккунчи жахон урушидан 
сунгги йилларда кабул килинган кагор карорлар нотуг- 
рилигини эсга олиб утиш кифоядир (коспомолитизм- 
га, генетикага карши кураш, биология ва тилшунослик 
сохасидаги карорлар).Тарихдан маълумки, шахсга си­
гиниш ни коралаган КПССнинг XX съездидан сунг 
ижтимоий фанларда бир кадар жонланиш бошланди. 
Вокеликни танкидий тахдил килувчи асарлар пайдо 
б^лди. Лекин куп утмай, яна ижтимоий фанларнинг 
вазифасини белгилашда буйрукбозлик, уларни бажа- 
ришда догматик усуллар тикиштирила бошланди. Иж­
тимоий фанлар керакли ахборотлардан махрум кили­
нар, уларнинг тавсиялари эътиборга олинмас, илмий 
изланиш цитаталарни шархташ билан чекланиб куйи- 
лар эди. Натижада, ижодий изланиш, хакикатга эри- 
шиш урнига ижтимоий фанлар вокеликни мактовчи 
мадцохга айланиб колди. Шу жумладан, фалсафа хам 
маъмурий-буйрукбозлик аппарагининг, тургунлик дав- 
рининг хизматкорига айлантирилган эди.
160



Хозир ижтимоий фанлар узига хос бир даврни бо- 
шидан кечирмокда. Ижтимоий фанлар ва айник,са, 
фалсафа со\асида илмий изланишларга булган талаб 
жуда ошиб кетди. Хозирги даврнинг долзарб масалала- 
ри: мустакилликни мустахкамлаш, иктисодий ислохот- 
лар утказиш, сиёсий тизимни кбайта куриш, жамиятни 
янгилаш ва демократлаштириш, миллий муносабатлар- 
ни такомиллаштириш ва янгича фикрлашни шакил- 
лантириш каби масалалар янгича илмий тахдил ки- 
лишни талаб килмокда.

Шу билан бирга, фалсафанинг тургунлик йиллари- 
да \аётдан, амалиёт эхтиёжларидан узокдашиб колган- 
лигини, бу \ол хам фалсафага, х,ам амалиётга катта 
зарар келтирганлигини таъкидлаб утмок зарур. Хозир- 
ги давр, янгиланиш ва илмий-техника и н кил об и илга­
ри сураётган вазифалар фалсафанинг янада такомил- 
лашиб боришини такрзо этмокда.

Бош к,а фанлар сохдсида булгани сингари, фалсафа- 
да хам ижтимоий амалиёт ва фан далиллари асосида 
аник ишлаб чикилиши, ривожлантирилиши зарур бул­
ган анчагина масалалар бор.

Жахон тараккиетининг х°зирги бурилиш даври 
талабларидан келиб чикадиган жуда куп назарий 
муаммолар хам уз ечимини кутмокда. Республикамиз 
мустакиллигини мустахкамлашнинг вазифалари, унинг 
узаро боглик жихатлари (сиёсий, иктисодий, илмий- 
техника, социал, маънавий-маданий ва рухий) янада 
чукур ва хар томонлама фалсафий тахдил килинмоги 
зарур.

Жамиятимизнинг долзарб сиёсий, иктисодий, иж­
тимоий, маънавий муаммоларини илмий тахлил ки­
лиш, уларни хал этиш юзасидан асосли тавсиялар, 
ишончли иктисодий ва ижтимоий чамалашмалар иш­
лаб чикиш тараккиётнинг хозирги боскичида ижти­
моий фанларнинг ва шу жумладан, фалсафа фанининг 
хам кечиктириб б^лмайдиган вазифасидир.
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I ll б у л и м .
БОРЛИК, ХАКИДАГИ 

ФАЛСАФИЙ ТАЪЛИМОТЛАР

1. БОРЛИК, МУАММОСИНИНГ ФАЛСАФИЙ 
МАЗМУНИ. БОРЛИК, КАТЕГОРИЯСИ

Фалсафа урганадиган кайси бир масалани ол- 
майлик, у борлик муаммоси билан боклик эканлигини 
курамиз. Х,акикатан \ам, борлик, унга муносабат маса­
ласи фалсафий кдрашларда марказий уринни ташкил 
килади. Бу бежиз эмас, албатта. Чунки, борлик муам­
моси фалсафадаги \ар к^ндай дунёкараш ва методоло- 
гик муаммоларнинг асоси хисобланади. Дархакикат, 
турли дунёкдрашлар уртасидаги бахслар борлик муам­
моси атрофида юзага келаётган тортишувларга, яъни 
борлик, азалдан мавжудми, ёки у мутлак ру\ томонидан 
яратилганми, деган масалага бориб такалади.

Хуш, борлик, узи нима? Нима учун борлик, тушун­
часи фалсафа пайдо булганидан бери файласуфлар 
эътиборини узига жалб килиб келади? Бу саволларга 
жавоб бериш учун биз борликнинг инсон ва инсонлар 
Хаёти билан боглик реал илдизларини ёритишимиз ло- 
зим.

Маълумки, кадим-кадим даврлардан бери кишилар 
узларини куршаб турган табиат ва жамият, инсон ва 
умуман инсоният хакида, хусусан, узлари хаКНДа хам 
уйлай бошлаганлар. Улар табиат ва жамият, уз хаётла- 
рида содир булиб турган турли-туман узгаришларни 
кузатганлар, бу нарсалар улар куз унгида объектив 
реаллик сифатида гавдаланган: яъни улар бор, мавжуд, 
лекин вакт утиши билан йук булади, яъни мавжуд бул- 
май колади; аксинча, баъзи йук нарсалар пайдо була­
ди. Шулар асосида кишиларда мавжудлик ва йукдик 
Хакида к,арашлар пайдо була бошлаган.

Кишилар узларининг хам дунёга келиши (пайдо 
булиши), яшаши ва нихоят, йукдикка айланиши каби 
жараёнларни кузатганлар, улар хакида хам уйлай бош­
лаганлар. Шулар асосида кейинчалик динларда «бу 
дунё» ва «у дунё» (нариги дунё), яъни кишиларнинг 
реал хаётлари кечадиган дунё ва вафот этиши билан 
уларнинг рухдари борадиган дунё тугрисида тасаввур- 
лар пайдо була бошлаган.
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Кишилар узларининг кундалик тажрибалари асоси­
да фикр юритиб, узлари яшаётган дунёнинг айнан \о-  
зир мавжудлигига, унинг узларидан олдин хам мавжуд 
булганлигига, узларидан кейин хам мавжуд булишига, 
узларининг эса уткинчи, вактинча яшаб, сунг дунёдан 
утиб кетишиларига ишонч хосил кила бошлаганлар. Бу 
ишончлари асосида уларнинг «борлик» ва «йукдик» ха­
кидаги карашлари пайдо булади.

Дунёнинг мавжудлиги, яъни борлиги тугрисида 
бахс юритган файласуфлар бу масалага турлича ёндаш- 
ганлар: уларнинг баъзилари, дунё аввал хам булган, 
Хозир хам мавжуд, бундан кейин хам мавжуд булади, 
дейишса; бошкалари, дунё аввал мавжуд булмаган, у 
худо ёки рух томонидан яратилган; дунёдаги хамма 
нарсаларни, хусусан, инсонни хам, худо ёки рух ярат­
ган, шундан буён улар мавжуд, дейишган. Учинчи хил 
мутафаккирлар эса, дунё яралишига худо факат сабаб- 
чи булган, холос, у шундан буён узи мавжуд, узи ри- 
вожланади, деган карашни илгари суришган.

Фан ва амалиёт тараккиёти натижасида дунёнинг 
яратилганлиги, унинг фазо ва вактда чегараланганли- 
ги, чекланганлиги тугрисидаги олдинги карашлар аста- 
секин дунёнинг яратилмаганлиги, чексиз ва чегарасиз- 
лиги, шу билан бирга, унинг бир бутунлиги, дои- 
мийлиги, абадийлиги тугрисидаги карашлар билан ал- 
машиниб борган. Бу борада кишилар узларининг ут­
кинчи, вактинчалик хаётлари билан чексиз ва абадий 
мавжуд булган дунёни, уз даври кишиларининг хаёти 
ва ишлари билан узларигача булган ва узларидан ке­
йин келадиган авлодларнинг хаёт ва фаолиятлари ха­
кидаги карашларни таккослаш оркали фикр килиш 
натижасида уларда доимийлик ва уткинчилик хакида 
тушунча ва карашлар пайдо булган.

Дунёнинг абадийлиги ёки уткинчилиги, унинг макон 
ва замонда чекланган ёки чексизлиги тугрисидаги ка­
рашлар инсоният тарихида дастлаб афсоналар ва диний 
карашларда, кейинчалик фалсафа ва бошка фанларда 
ифодаланиб, мухокама килиниб келинган. Бу мухокама- 
ларнинг хаммаси пировард окибатда борлик муаммосига 
бориб такалаверган. Уларнинг барчасининг мантикий 
хулосаси шуки, дунё доимий, абадийдир. Аммо шу аба­
дий дунёдаги барча нарсалар, турли-туман жонсиз ва 
жонли организмлар, инсонлар ва уларнинг фаолияти 
Хатто, бир бутун жамият хам, шубхасиз, вактинча, ут- 
кинчидир. Демак, борлик абадий, аммо ундаги барча
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нарсалар узгаришда ва ривожланишда; бир \олатдан 
иккинчи холатга, бир турдан иккинчи турга утишда, 
чунки улар бордан йук,, йукдан бор булмайди.

Борлик, муаммосининг бутун илдизи, маъноси ва 
мазмуни шундахи, бир бутунлик сифатидаги борлик- 
нинг доимий мавжудлиги ва уни ташкил этган нарса- 
ларнинг: табиат, инсонлар, жамият ва уларнинг фао- 
лиятларининг уткинчилиги зиддиятли бирликни таш­
кил килади. Бундан шу нарса маълум буладики, бор- 
лик, муаммосини фалсафада урганиш дунё «хозир, шу 
ерда мавжуд», деган карашдан бошланиб, бу царашлар 
бир бутун дунёнинг чексиз ва доимий мавжудлиги, ун- 
даги нарса ва ходисаларнинг, шу жумладан, инсонлар- 
нинг \ам, вактинчалиги ва уткинчилиги тугрисидаги 
Карашларга томон ривожланиб борган. Бу борлик, туг­
рисидаги фалсафий муаммонинг биринчи томонидир.

Борлик, муаммосининг фалсафий тахлили шуни 
курсатадики, дунё бир бутун, абадий мавжуд, лекин 
уни ташкил этган нарсалар уз мавжудлиги жих,атидан 
хар хил, уткинчидир. Бир бутунлик сифатидаги дунё 
ундаги мавжуд нарсалардан ажралмасдир. Бир жи\ат- 
дан, бу бир бутун дунё билан уни ташкил к,илган нар­
салар, ходисалар ва мавжудотлар уртасида фарк, булса; 
иккинчи жихатдан, дунё узини ташкил кил га н нарса­
лар, мавжудотлар билан ажралмас бирликдаги бутун- 
ликни хосил килади. Бундан борлик тугрисидаги фал­
сафий муаммонинг дунёнинг бирлиги масаласи билан 
боглик булган иккинчи томони келиб чикади.

Кишилар узлари фаолият курсатадиган дунёда 
яшар эканлар, уз фаолиятларида доимийликни уткин- 
чи нарсалар билан боглашга, бир бутун дунё билан 
ундаги х,ар хил нарсалар ва ходисалар уртасидаги 
объектив муносабатларни билишга киришадилар. Улар 
узлари ,\ам дунёдаги турли-туман нарсалардан ва улар- 
да амал киладиган к°нуниятлардан фойдатанган ,холда 
турли-туман нарса ва ходисаларни янгидан яратиб, 
улардан уз хаётларида фойдаланадилар.

Шу билан бирга, кишилар уз кундалик амалий, иж­
тимоий фаолиятларида дунёдаги нарса ва ходисалар 
билан, узларини куршаб турган табиат ва жамият би­
лан хам муайян муносабатларда булиб, дунёдаги мав­
жуд нарса ва ходисаларнинг баъзилари улар онгидан, 
хохиш-иродасидан ташкарида, уларга боглик булмаган 
Холда мавжуд эканлигига, бошка нарса ва ходисалар 
эса уларга, улар онгига, хохиш ва иродаларига боглик
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Холда мавжуд булишига ишонч хосил килиб борганлар. 
Улар бу жараёнда табиат билан жамият, узлари билан 
узгалар, инсон билан табиат, инсон билан жамият, ин­
сон билан унинг онги, инсон билан инсон, моддий 
нарсалар билан маънавий нарсалар, тана билан жон 
(РУЮ уртасида умумий бирлик, алокддорликларни 
аникдаш билан бирга, улар уртасида мухим фаркдар 
борлигини хам билиб борганлар. Бора-бора улар ин­
соннинг узида хам тана билан рух (жон), табиийлик 
билан ижтимоийлик бир-бирларидан ажралмаган хол­
да мавжудлигини, бирлигини хам била борганлар. Ле­
кин кишиларнинг борлик муаммосини фалсафий анг­
лаши уларнинг дунёнинг бирлигини илмий тушуниши 
эмас, балки унинг зарурий асосларини излашдан ибо­
рат булади. Чунки дунёнинг борлиги унинг бирлиги 
учун зарур шарт булса-да, дунёнинг бирлиги унинг 
борлигида эмас эди. Дунёнинг хакикий бирлиги унинг 
моддийлигидадир, унинг мозшятидадир.

Шуни айтиш керакки,(^борлик тушунчаси бунда 
моддийликдан ташкари маънавийликни хам уз ичига 
олади. Бу жихатдан инсон онги хам, барча онгли ва 
онгсиз фаолиятлар ва онг махсулотлари, маънавий-ру- 
Хий ходисалар хам борлик тушунчаси таркибига кира­
ди. Чунки, онг хеч качон англанган борликдан бошка 
нарса булиши мумкин эмас, кишиларнинг турмуши 
эса улар хаётининг реал жараёнларидир. Бу борлик 
тугрисидаги фалсафий муаммонинг учинчи томонини 
ташкил этади.1'"

Демак^борлик кенг маънода энг умумий тушунча 
сифатида бир бутун дунё ва ундаги нарса ва ходиса- 
лардан тортиб, инсон хаёти, онги, кишилар фаолияти- 
нинг барча объектив ва субъектив шароитлари, хатго 
жамиятда содир буладиган бутун жараёнлардан иборат 
Хамма реалликларни уз ичига олади. Борлик тушунча­
си фалсафий жихатдан жуда кенг маънода бир бутун 
реаллик сифатида тушуниладиИНу сабабли унга, юко- 
рида айтилганлардан ташкари, инсон хали узлашти- 
риб, билиб улгурмаган нарсалар, табиат ходисалари 
\ам, табиат бойликларидан фойдаланган холДа инсо­
ният яратган барча нарса ва ходисалар, жараёнлар хам, 
кишиларнинг ижтимоий хаётлари хам, уларнинг узла­
ри, фикрлари, гоялари, карашлари; улар яшайдиган 
жойлар, улар мехнат киладиган корхоналар, укийдиган 
ва ишлайдиган ташкилотлар хам, жамиятдаги барча 
ижтимоий, иктисодий, сиёсий, мафкуравий, хуллас,
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маънавий муносабатлар хам киради. Бинобарин, хар 
бир кишининг хаёт фаолияти унинг узи учун хам, ат- 
рофдаги кишилар учун хам маълум реаллик хисоблана­
ди. Шу билан бирга, хар бир киши уз танаси, уз рухи- 
га, уз утмиши, бугуни ва келажагига хам, бошкд киши- 
ларга ва умуман, бутун жамиятга хам маълум реаллик 
сифатида муносабатда булади.

Кишилар, уз фаолиятларида табиий бойликлар би­
лан бир кдторда маънавий бойликларни хам яратади- 
лар. Фалсафада бу моддий ва маънавий бойликлар хам 
алохида узига хос реаллик характерига эга булган бор­
лик, сифатида к,аралади. Демак, моддий нарса ва ходи­
салар билан бир к,аторда, маънавий ходисалар хам бор­
лик, тушунчаси таркибига киради.
^У муман, борлик, муаммосини таджик, этишда фалса­

фа кишиларнинг амалий, маънавий-ахлок,ий, сиёсий, 
Хукук,ий, диний ва шулар каби фаолиятларига ва би- 
лимларига асосланади. Бунда борлик, категорияси у 
билан узвий боглик, булган «мавжудлик», «реаллик» ва 
бошк,а шулар каби бир к,атор фалсафий категориялар 
ёрдамида урганилади. Фалсафа борлик, тушунчасини 
энг умумий тушунча сифатида узига бошлангич кате­
гория к,илиб к,абул кдлади. 1/"

Лекин- борлик, категориясини фалсафага бундай 
бошлангич категория кдлиб киритишга эътироз бил- 
дирувчилар хам мавжуд. Улар борлик, категорияси нар- 
саларнинг конкрет хоссаларини ифодаламаслиги са- 
бабли уни фалсафадан чик,ариб ташлаш керак, деган 
гояни илгари суради. Бу эътирознинг нотугрилиги 
шундаки, фалсафий категориялар нарсаларнинг кон­
крет белгиларини эмас, аксинча, дунёдаги энг умумий 
алокдцорликларни, энг умумий томонни, яъни хамма 
моддий ва маънавий предмет ва ходисаларнинг реал- 
лиги ни ифодалайди. Баъзилар эса, борлик,, аввало, 
мавжудлик орк,али ифодаланар экан, борлик, катего­
риясини ишлатишга эхтиёж йук,, чунки «борлик,» ту­
шунчаси билан «мавжудлик» тушунчаси айнан бир 
нарсадир, дейишади. Гап шундаки, борлик, фалсафий 
категория сифатида фак,ат мавжудликнигина ифодалаб 
к,олмасдан, балки мавжудликка нисбатан умумийрок, 
ва кенгрок, мазмунга эга булган реалликни билдиради.

Демак/Йфалсафада борлик, категорияси дунё, табиат, 
инсон, жамият, инсон онги, унинг индивидуаллашган 
ва моддийлашган куринишларининг шунчаки мавжуд- 
лигини эмас, балки улардаги умумий характерга эга
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булган реалликка хос энг умумий алокадорликни ифо- 
далайди^Ъинобарин, дунё, ундаги нарса ва ходисалар 
узларининг барча хусусиятлари ва хоссалари билан 
бирликда мавжуд булиб, улар уз реалликлари билан 
умумий бирликка эгадир, улар уртасидаги умумий ало- 
Кадррлик борлик, категориясида ифодаланади.

•'"’Борлик, тушунчаси фасафий категория сифатида 
билишнинг юк,ори боск,ичи — абстракт тафаккургаги- 
на хос б^либ, фикрлаш жараёнида кишилар бу тушун- 
ча оркали дунёдаги алохида нарсалар, уларнинг кон- 
крет белгилари ва хоссалари хакида эмас, балки дунё­
даги барча нарсалар, вокеа ва ходисалар, жараёнлар 
уртасидаги энг умумий томон — уларнинг реаллиги 
Хакида фикр юритадилар. ^

Борлик категорияси ва унинг узига хос хусусиятла- 
ридан хамда унинг фалсафада тутган урнидан келиб 
чикиб, тугри фикр юритиш бизни бир катор со\аларда 
хатоларга йул куйишимизнинг олдини олади. Масалан, 
борликни нарсаларга ёки фикрнинг мавжудлигига ух- 
шатиш унчалик тугри булмаганидек, уни факат моддий 
нарсаларга нисбатан куллаш ёки аксинча, уни факат 
маънавий нарсалар: соф фикр, гоялар, факат онг ва 
унинг махсулларига нисбатан ишлатиш хам хатодир.

Борлик категорияси фалсафий категориялар ичида 
бошлашич категория булиб, утмишдаги ва хозирги 
даврдаги жуда куп файласуфлар уз карашларини бу 
категория оркали ифодалашади. Шу туфайли фалсафа­
да борлик тугрисида алохида таълимот мавжудлиги ха­
кидаги масала атрофида кизгин мунозаралар давом 
этиб келмокда. Фалсафий адабиётларда борлик хакида­
ги таълимот онтология, деб аталиб, узининг категориал 
статусига эгадир, деган фикр кенг кулланилмокда.

2. БОРЛИЩШНГ АСОСИЙ ШАКЛЛАРИ

Борлик узининг мавжудлик шаклларига кура хил- 
ма-хилдир. Хуш, бу шакллар кандай куринишларда 
мавжуд?

Авваламбор, бизни куршаб турган яхлит, бир бутун 
дунё, энг умумий борлик булиб, у купдан-куп реал 
мавжуд нарсалардир.

Бу нарса ва ходисаларнинг хар бири узига хос, бош- 
Каларида мавжуд булмаган томонлар, хусусиятларга хам 
эга. Лекин инсон уз фаолиятида уларни билиш жараё­
нида борликнинг бу турли куринишларидан келиб чи-
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Киб, умумлаштиришга, гурухлаштиришга, муайян яхлит 
тизимларга бирлаштиришга киришади. Шуни айтиш 
керакки, бунда инсон якка, айрим нарса ва ходисалар- 
ни уларга нисбатан катгарок, бутунликка бирлаштириб, 
Хар бир якка, айримликнинг мавжудлик хусусиятига 
эътибор берган холда, уларнинг борлик куриниши, усу­
ли ва мавжуд шароитларидаги ухшашликлардан келиб 
чикиб, уларни турли гурухдарга, турларга ажратади. 
Дунёдаги барча мавжуд нарса ва ходисаларни улар бор- 
лигининг куринишларига кура, турли шаклларга ажра- 
тиш ва бирлаштириш кишиларнинг кундалик хаётидаги 
оддий жараёнлардир, чунончи улар уз амалий фаолият­
ларида узлари англамаган ёки англаган холда, борлик- 
нинг турли шакллари уртасидаги умумийлик ва фарк- 
ларга, албатта, эътибор берадилар. Борлик шаклларини 
билишда уларни фаркдаш, ажратиш кишиларнинг ама­
лий фаолиятида, дунёни тушунишида мухим ахамият 
касб этади. Шунинг учун фалсафий муаммоларни урга- 
ниш борлик категориясининг мазмунини Урганишдан, 
борликнинг асосий шаклларини тахдил килишдан бош- 
ланади.

Шуни айтиш керакки, фалсафада, борликнинг 
шакллари муаммосига турлича ёндашишлар мавжуд, ма­
салан, материализм уз эътиборини моддий борликка 
Каратиб, уни бирламчи, белгиловчи, деб хисоблайди. 
Идеализм эса, одатда, борликнинг маънавий шакллари- 
га алохида эътибор беради, у маънавий борлик шаклла­
рини бирламчи, белгиловчи, деб эътироф этади.

Хозирги фалсафий адабиётларда файласуфлар бор­
лик шаклларини дастлаб бир-биридан фарк килувчи ва 
айни вактда бир-бири билан узаро алокадорликда бул- 
ган куйидаги турларга ажратмокдалар:

1. Инсондан, унинг онгидан ташкарида объектив 
реаллик сифатида мавжуд булган нарсалар, ходисалар, 
жараёнлардан иборат моддий борлик

2. Факат инсон, унинг онги билан боглик субъек­
тов реаллик сифатида мавжуд булган фикрлар, гоялар, 
карашлар тарзидаги маънавий борлик

Борликнинг бу турлари Уртасидаги фарк нис- 
бийдир, чунки улар бир-бирларига утиб туришади. Шу 
билан бирга, уларнинг хар бири уз навбатида яна бир 
Канча шакллар, куринишларга булинади.

Инсонни куршаб турган табиат, табиатни ташкил 
Килган турли нарса ва ходисалар, барча ноорганик ва 
органик моддалар олами, усимликлар ва хайвонот
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дунёси, инсоният, кишиларнинг узи ва уларнинг узаро 
ижтимоий муносабатларидан ташкил топган жамият — 
буларнинг барчаси моддий борлик, куринишларидир. 
Шунга кура моддий борликни куйидаги конкрет тур- 
ларга ажратиш мумкин:

1. Табиий борлик, ёки табиат борлиги.
2. Инсоний борлик, ёки инсон борлиги.
3. Ижтимоий борлик, ёки жамият моддий борлиги.
Моддий борликнинг бу турларининг хар бири уз

табиатлари жи^атидан яна бир неча куринишларга бу- 
линади. Уларни бундай куринишларга булишнинг узи 
нисбийдир, чунки уларнинг хеч бири соф холда эмас, 
бири иккинчиси билан, иккинчиси учинчиси билан ва 
Хоказо аралашиб кетгандир.

Маънавий борлик инсон онги билан боглик барча 
маънавий ходисалар: фикрлар, гоялар, карашлар, иж­
тимоий онг шакллари, инсон ва жамиятнинг бир бутун 
маънавий-маданий хаетидир. Шу жихатдан маънавий 
борликнинг куйидаги икки куриниши фарк кил и над и:

1. Индивидуаллашган маънавий борлик.
2. Объективлашган маънавий борлик.
Борликнинг бу юкорида куриб утган турлари ва

шакллари, уларга хос хусусиятларни тушуниб олиш 
учун уларнинг хар бири устида алохида-алохида тухта- 
либ утмок максадга мувофикдир.

а) Табиий борлик ва унинг куринишлари.
Табиий борлик узаро боглик, лекин бир-биридан 

фарк килувчи куйидаги икки куринишдан иборатдир:
1. Табиатдаги нарса ва \одисаларнинг, жисм ва жа- 

раёнларнинг асл табиий борлиги.
2. Табиатдаги нарса ва х°ДисалаР асосида инсон 

томонидан яратилган нарсаларнинг табиий борлиги.
Табиий борликнинг биринчи куриниши инсонгача, 

инсондан ва унинг онгидан ташкарида, унга боглик 
булмаган холда мавжуд булган нарса ва ходисалар, жа- 
раён ва холатларни уз ичига олган табиатдир. Бу баъзи 
адабиётларда «бирламчи табиат» деб хам аталади. 
«Бирламчи» табиат моддий борликнинг шакли сифати­
да инсонгача мавжуд булган, инсондан ва унинг онги­
дан ташкарида, унга боглик булмаган холда мавжуд 
булгани учун хам, алохида реаллик куринишидаги бор­
лик хисобланади. Табиий борликнинг бу шакли инсон 
фаолиятининг дастлабки шарти сифатида инсонгача 
объектив мавжуд булган табиатдаги нарсалар, ходиса­
лар ва жараёнларга хосдир.
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Бирламчи табиат борликнинг алохида узига хос 
реал шакли сифатида, аввало, у инсонгача, ундан таш- 
к,арида, унга боглик, булмаган холда мавжуд, деб 
таърифланар экан, бу таъриф куйидагилардан келиб 
чикдди:

Биринчидан, инсон табиат тугрисида фикр юритар 
экан, унинг инсонгача, олдин хам реал мавжуд булга- 
нини, инсон ва унинг онги табиат тарак,к,иёти ва жа­
миятнинг пайдо булиши билан пайдо булгандан кейин 
Хам, абадий ва азалий булиши тугрисидаги фикрлар 
купдан-куп фактлар, тажриба ва илмий далиллар асо­
сида, крлаверса, к,ачонлардир яшаган, хозир яшаётган 
кишиларнинг шахсий-амалий тажрибалари, хаётий ку- 
затишлари ва назарий хулосалари томонидан исбот- 
ланганлигидир.

Иккинчидан, «бирламчи табиат» инсондан ташк,ари- 
да ва унга боглик, булмаган холда мавжуд булиб, инсон 
эса унинг махсули эканлиги, инсон усиз яшай ва фао- 
лият курсата олмаслиги, хагто «бирламчи» табиатсиз 
бирон бир нарса ярата олмаслигидир. «Бирламчи» та­
биатни ташкил этувчи нарса ва ходисалар объектив 
реаллик сифатида, инсонга боглик,булмаган уз к,онунла- 
ри асосида узгаради, тарак,к,ий этади, уз-узини яратади. 
Бу «бирламчи табиат» маконда чексиз, замонда аба- 
дийдир, у хамма ерда доимо мавжуд. Инсон шу «бирлам­
чи табиат» материаллари асосида амалий фаолияти ва 
онги билан «иккиламчи» табиатни яратади.

«Иккиламчи» табиатнинг вужудга келиши инсонга, 
«бирламчи табиат»га, ундаги нарса, ходисалар ва жа- 
раёнларга, уларнинг крнуниятларини инсоннинг били- 
шига богликдир. «Иккиламчи табиат» уз мавжудлик 
шакллари ва реаллик шароитларига кура, унинг юзага 
келиши, яшаши жихатдан узининг юзага келишида 
асос булган «бирламчи табиат»га ухшайди. Лекин шу 
билан бирга, «иккиламчи табиат» узининг вужудга ке­
лиши, яшашида инсон мехнати ва билими билан 6 o f -  
ликдиги жихатдан «бирламчи табиат»дан фарк, хам к,и- 
лади. Аник, к,илиб айтсак, «иккиламчи табиат» инсон 
пайдо булгандан кейин инсон томонидан яратилади, 
шу жихатдан у инсон фаолияти ва онгининг махсули- 
дир. «Иккиламчи табиат» нарса ва ходисалари ижти­
моий хаётда инсон эхтиёжини к,ондириш зарурияти, 
ижтимоий турмушда бирон бир функцияни бажариш 
зарурати туфайли яратилади. Масалан, бизнинг асосий 
ёзув куролимиз булган ручкани олайлик. Ручка уз ма-
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териалига кура «бирламчи табиат» ресурсларига оид. 
Уни кбайта ишлаб, унга уз ме^нати ва онгини сарфлаб, 
инсон уни «иккиламчи табиат»га айлантириб, узининг 
ёзув ку родин и яратган.

Умуман, «иккиламчи табиат» нарса ва хддисалари 
«бирламчи табиат» материаллари, инсон ме\нати, он­
ги, билими \амда шулар асосида яратилган нарса ва 
Ходисаларнинг ижтимоий функцияларининг ажралмас 
бирлигидан иборатдир.

«Бирламчи» ва «иккиламчи» табиатлар борлиги ха­
кидаги фикрларимизни куйидагича якунлаш мумкин: 
улар узаро алокддорликда булиб, бир томондан, бир- 
бири билан умумийликка, ухшашликка, бирликка эга 
булса, иккинчи томондан, бир-бирига нисбатан маъ­
лум фаркдарга хам эга.

«Бирламчи табиат» маконда чексиз, замонда абадий 
ва доимий борлик булса, «иккиламчи табиат» инсон 
мавжудлиги билан, унинг фаолияти ва онги билан, бир 
бутун жамият билан боглик, холда мавжуд булади, у 
фазо ва вактда ибтидога ва интихога эга.

«Бирламчи табиат» инсон унда яшаб, уни билиб 
бораётган битмас-туганмас чексиз дунё (олам) булса; 
«иккиламчи табиат» эса инсон табиат конунларини 
билиб олиши туфайли, улар асосида яратган нарса ва 
Ходисалар, жараёнлар дунёсидир.

«Иккиламчи табиат», бир томондан, «бирламчи та­
биат» каби, объектив, реал борлик булиб, у инсон он- 
гидан ташкарида мавжуд булса, иккинчи томондан, у 
инсонга боглик, хамдир, чунки унда кишиларнинг мак- 
садлари, гоялари, билим ва мехнатлари мужассамлаш- 
ган булади. «Иккиламчи табиат» «бирламчи табиат» ва 
кишилик (инсон) борлигини богловчи, улар чегараси- 
даги борлик, булиб, табиий борликнинг узига хос шак­
ли сифатида «бирламчи табиат» борлигига нисбатан 
Хам, инсон борлигига нисбатан хам нисбий мустакил 
борликдир.

Борликнинг узига хос шаклларидан яна бири — бу 
инсон борлигадир.

б) Инсон борлиги.
Инсон борлиги алохида киши борлиги ва бутун ин­

соният борлиги куринишларида мавжуд булиши жи­
хатдан узига хосдир. Бирок бу инсон борлигида табиат 
ва жамиятдаги хамма нарсалар учун умумий булган 
томонлар, хусусиятлар хам мавжуддир. Бу жихатдан 
инсон борлиги уз табиати ва мохиятига кура энг му-
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раккаб борлик, шаклидир, у \амма борлик, шакллари- 
нинг маълум томонларининг диалектик бирлигини на- 
моён этади.

Инсон борлигида, аввало, инсоннинг табиат тарак,- 
Киётининг махсули сифатида табиий борликнинг хар 
икки шаклига оид томонлар билан бирга, ижтимоий- 
тарихий тараккиёт махсули сифатида унда ижтимоий 
ва маънавий борликнинг хам барча шаклларига хос 
томонларнинг й и р и н д и с и  мужассамлангандир.

Фалсафий нуктаи назардан Караганда, инсон, дас- 
таввал, табиатнинг энг олий тирик мавжудотидир. Ин­
сон мавжудлигининг асосини инсон танасидаги \аёт 
ташкил килади. Инсоннинг танаси бунда табиий жисм 
сифатида бошка табиий жисмлар билан бир хил, улар 
эга булган барча хусусиятларга эгадир, яъни у хам пай­
до булиш, усиш, ривожланиш, улгайиш, бир холатдан 
бошка холатга утиш ва шу каби хусусиятларга эга. Бу 
танада хам, биринчи навбатда, хаёт жараёни, яъни ок­
сид таначаларининг яшаш усули — моддалар алмашиш 
жараёни кечиши лозим.

Инсон танаси бунда табиатдаги барча нотирик ва 
тирик жисмларда амал киладиган конунларга буйсуна- 
ди. Лекин бу инсоннинг жонли танасининг узи хали 
инсон борлигини ташкил килмайди. Чунки, инсон бор- 
лиги, аввало, алохида кишининг индивидуал борлиги 
ва бир бутун инсоният борлиги шаклларида мавжуд 
булади.

Алохида кишининг индивидуал борлиги эса дастлаб 
тана ва рухнинг бирлигидан иборат булиб, у шу алохида 
кишининг индивидуал хаёти ва фаолияти, унинг моддий 
ва маънавий эхтиёжлари, яшаши, хис-туйгу ва фикрла- 
ри, максад ва истаклари, умид ва орзулари, уз-узини 
англаши, дунёни билиши, индивидуал онги ва тафакку- 
ри, нарсаларга, кишиларга, табиат ва жамиятга алохида 
муносабатларининг жамини узида камраб олади.

Бир бутун инсониятнинг борлиги эса кишилик жа- 
миятининг бутун хаёти: унинг утмиши, хозири ва ке- 
лажагига оид моддий ва маънавий турмуши, ишлаб 
чикариши, ижтимоий муносабатлари, ижтимоий онг 
ва хоказоларидан иборатдир.

Инсон борлиги бу жихатдан хам табиат, хам жа­
мият ва хам рухият конунларига буйсунади.

Инсон борлиги хар бири узича нисбий мустакил 
булган инсон мавжудлигининг жихатлари куиидагилар 
билан характерланади:
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Инсон, даставвал, хис килувчи ва фикрловчи жон- 
ли танага эга булган алохида реал табиий индивид си­
фатида мавжуддир. Шу билан бирга, инсон, тирик та- 
биатнинг homo sapins турига оид, унинг эволюцияси 
туфайли келиб чиккан алохида, узига хос ноёб бир 
мавжудот хамдир. Инсоннинг бу ноёблигини унинг ру- 
Хий дунёси ташкил килади. Лекин, инсон, айни вакт- 
да, ижтимоий-тарихий тараккиётнинг махсули булган 
ижтимоий мавжудот хамдир. Булар инсон мавжудлиги- 
нинг улчови сифатида инсон борлигининг бошлангич 
характерли белгиларидир.

Инсон борлиги борликнинг бир бутун бирлигида 
Кандай ахамиятга эга ва унда кандай урин тутади? — 
деган масала файласуфларни доимо кизиктириб кела- 
ди. Оддий Караганда, инсон, унинг хаёти поёнсиз ва 
чексиз дунёда арзимас бир нарса, киска, оддий лавхага 
ухшаб туюлади. Аслида эса бундай эмас. Инсон дунёда 
факат мавжуд булиб колмасдан, балки у уз-узини анг- 
лайди, узи яшаётган дунёни билади, ва унга таъсир 
килади; дунёни ва узини узлаштириб, узгартириб бора- 
ди; маънавий ижодиётда иштирок этади. Инсон бунда, 
аввало, уз борлигини билиш учун, уз борлиги учун 
Кайгуради. У бир бутун борлик тизимида узининг зид- 
диятли ролини англаб олиши, уз борлиги ва дунё бор­
лиги олдида уз масъулияти, жавобгарлигини сезиши, 
Хис килиши мухимдир. Инсон учун яна хам мухимрок 
нарса — бу хар бир кишининг узи ва бутун инсоният 
такдири учун инсон зоти ва инсоният цивилизацияси 
олдидаги масъулиятини тугри англашидир. Бунда ки­
шининг маънавий юксаклиги ва акди расолиги мухим 
роль уйнайди. Чунки хар бир алохида кишининг хаёти, 
фаолияти, унинг узи учун хам, бошка хамма кишилар 
ва бутун жамият учун хам реал хаёт, реал фаолиятдир. 
Бундаги хар бир кишининг уз танаси, уз рухияти, ут- 
миши, хозири ва келажаги бошка киши ва кишилар 
танаси, рухияти, утмиши, хозири ва келажагига нисба- 
тан алохида реаллик; алохида кишининг индивидуал 
онги, хис-туйгулари ва фикрлари хам уз-узига, бошка 
кишилар, бир бутун инсоният онгига, хис-туйгу ва фи- 
крларига нисбатан хам реал борликдир. Шунинг учун 
Хам киши онгида унинг атрофидаги бутун борлик би­
лан бирга, унинг узининг индивидуал борлиги хам уз- 
узини англаш сифатида акс этган булади. Киши онги­
да нафакат табиий нарсалар, шу билан бирга, барча 
маънавий-гоявий нарсалар хам унинг амалий ва наза-
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рий фаолиятида узлаштирилиб, хак,ик,ий узига хос 
реалликни касб этади. Бу Уз табиатига кура маънавий 
борлик,, дейилади.

в) Маънавий борлик,.
Маънавий борлик, аслида инсон борликининг бир 

куриниши булиб, у индивидуал ва ижтимоий онг жа- 
раёнларини уз ичига олувчи маънавийлик, маънавий 
кддриятлар ва маънавий бойликлардан иборатдир.

Тарихда содир булган ва буладиган купчилик во- 
Кеа-ходисалар, инсон ва инсониятнинг келажаги, ки­
шиларнинг хаёти ва такдири куп жихатдан маъна­
вийлик, маънавий бойликлар билан богликдиги барча­
та аёндир. Шу нукдаи назардан маънавийликни бор- 
ликнинг узига хос бир шакли сифатида алохида урга- 
ниш мак,садга мувофикдир.

Маънавийлик инсон ва инсониятнинг нодир фази- 
лати булиб, у инсон рухияти билан чамбарчас бопик,- 
дир. Маънавийлик — бу куп к,иррали онг ва онгсизлик 
жараёнларини уз ичига олувчи инсоннинг кундалик 
Хаёт тажрибалари, унинг табиат, атрофдаги кишилар 
ва жамият билан булган муносабатларида хосил к,илган 
малакалари, куникмалари, унинг шахе сифатида шакл­
ланиши давомида эгаллаган ахлокий, сиёсий, ХУКУКИЙ, 
диний, фалсафий к,арашлари, шунингдек, фанларни 
Урганиш асосида олган билимлари, бадиий, техник ва 
илмий ижодларининг йигиндиси хисобланади.

Маънавийликни, яъни маънавий борликни унинг 
мавжудлик шаклларидан келиб чик,иб, икки турга бу­
либ урганиш мумкин. Уларнинг биринчиси — индивид 
онги ва рухияти билан боглик, булган индивидуаллаш- 
ган маънавий борлик, булса, иккинчиси — индивид 
онги ва рухиятидан ташк,ари, уларга боглик, булмаган 
объектавлашган маънавий борликдир.

Индивидуаллашган маънавий борлик,нинг ташувчи- 
си бу индивид онги ва рухиятидир. Улар индивид — 
алохида киши миясининг хоссалари булиб, инсон бор- 
лигининг ажралмас к,исмларидир. Конкрет кишининг 
хис туйгулари, ички рухий кечинмалари, орзу-истакла- 
ри, хотираси, таассуротлари, фикрлари, хаёллари, к,а- 
рашлари, гоялари, индивидуал онг ости ва онгсизлик 
жараёнлари индивидуаллашган маънавий борлик,нинг 
элементларидир. Индивидуаллашган маънавий бор- 
лик,нинг узига хос хусусияти шундаки, унда содир бу- 
ладиган жараёнларнинг мавжудлигини бевосита таш- 
к,аридан туриб сезиш, кузатиш, билиш мумкин эмас.
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Уларни шпаш, хис кдлишнинг бирдан-бир йул и — 
индивиднинг (конкрет кишининг) уз онгида, уз рухия- 
тида юз бераётган жараёнлар тугрисида уз-узига хисоб 
беришидир. Фан сохасида хали киши миясида содир 
буладиган онг фаолияти ва рухий жараёнларни бутун- 
лай тулалигича билиш, к,айта тиклаш ёки кайд килиб 
куйишга хозирча эришганимиз йук,- Биз шу иайтгача, 
одатда, уларнинг субъектив таассуроти биз учун к;ол- 
дирган табиий ёки ижтимоий ахамиятга эга булган ай- 
рим кисмлари, куринишларини ажратиб олиб, кайд 
к,илиб келамиз, холос.

Индивидуаллашган маънавий борликнинг узига хос 
хусусияти яна шундаки, унга хос жараёнлар индивид­
нинг дунёга келиши билан пайдо булади ва оламдан 
утиши билан бирга йуколади.

Индивидуаллашган маънавий борликнинг хусусият- 
ларини асосан психология фани урганади. Маънавий 
борликнинг бу куриниши хозиргача онг хакидаги фан- 
ларда, хусусан, фалсафада нисбатан кам тадкик ки- 
линган, тадкик килинган булса хам, унга купрок бил- 
восита ёндашиб, киши онгидаги жараёнларни унинг 
хатги-харакатларидан келиб чикиб изохдаганлар.

Хуллас, индивидуаллашган маънавий борликни 
алохида борлик сифатида урганилар экан, инсон бор- 
лигидан, умуман, бир бутун олам борлигидан алохида 
ажратиб карамаслик керак. Чунки, бир бутун оламсиз 
инсон булмаганидек, инсонсиз онг хам, индивидсиз 
индивидуаллашган борлик \ам булмайди, у индивид­
нинг индивидуал рухий-ижтимоий хаёти фаолиятида 
намоён булади.

Маънавий борликнинг иккинчи куриниши — бу 
объективлашган маънавий борликдир. Бу борликда 
индивид онгида пайдо булган гоялар, карашлар, фикр- 
лар ундан ташкарига чикиб объективлашади, реалла- 
шади, моддийлашади. Натижада, улар индивидуал онгдан 
ташкарида яшай бошлайди. Объективлашган маънавий 
борликнинг узига хос хусусияти шундаки, у субъект 
онгидан — индивидуал онгдан чикиб, унга боглик бул­
маган холда объективлашгандан сунг, табиий ва 
сунъий тиллар материалларида, ижтимоий онг ва уни­
нг шаклларида, масалан, муайян санъат асарлари ва 
маданият обидаларида ифодаланган гоялар, карашлар, 
назария ва таълимот шаклларида тарихий тараккиет 
давомида ривожланиб, такомиллашиб боради ва аср- 
лар оша инсониятга хизмат килиб, сакданиб туради.
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Объективлашган маънавий борликнинг бир куриниши 
бу тил (нутк)дир. Тил (нупОда онг фаолиятининг бир 
к,исми реаллашади, индивидуал онгдан ташк,арига чи- 
к,иб, объективлашади. Чунки, тил реаллашган онгдир. 
Тилда онг ма\сули — фикр моддийлашади: у товушлар 
ва сузларда, гаплар ва баён кд/шнган нуткдарда ифо- 
даланади. Дастлаб индивидуал онгда пайдо булган гоя­
лар ва фикрлар энди товуш ва сузлар, жумла ва гап­
лар, матнларда онгдан таищаридаги реаллик сифатида 
мавжуд буладилар. Шу реалликлар туфайли инсоният 
маданиятни яратади, шу реалликлар туфайли моддий 
ва маънавий маданият бойликлари вужудга келади ва 
авлоддан-авлодга утиб, уларга хизмат кдлиб, инсонни 
маънавий жихатдан бойитиб боради.

Инсоният яратган барча моддий ва маънавий мада­
ният ёдгорликлари, китоблар, формулалар, лойихалар, 
моделлар, ранглар, куйлар, ноталар, рак^слар — хамма- 
\аммаси индивидуал маънавийликнинг объективлаш­
ган, модцийлашган куриниши, объективлашган маъна­
вий борликдир. Бу объективлашган маънавий борлик­
нинг мавжуд булишида хотира алохида роль уйнайди. 
Хозирги фан ва техника тараккиёти даврида хотирада 
сакдаш ва ундан фойдаланишда электрон машиналар 
«хотираси» мухим ахамият касб этмокда. Биз олдин 
ашула текста ва музикаларимизни грампластинкалар- 
га, кейинчалик магнитофон ленталарига, хозир эса ви­
деомагнитофон ленталарига ёзиб куйиб, истаган пайт- 
да уларни куйиб, хам эшитиб, хам куришимиз мумкин.

Демак, объективлашган маънавий борлик, хам ин­
сониятнинг маънавий-моддий хаётида, маданият, фан, 
санъат, адабиётнинг пайдо булиши, цивилизациянинг 
ривожланишида жуда катта роль уйнайди.

г) Ижтимоий борлик;.
Борликнинг яна бир шакли — бу ижтимоий бор- 

ликдир. Ижтимоий борлик; индивидуал, якка шахе ва 
жамият борлигининг бирлигидан иборат борликдир. 
Ижтимоий борлик, дейилганда, индивидуал якка шахе 
ва жамият хаётининг хамма томонлари эмас, балки 
уларнинг факат моддий хаёти тушунилади. Жамият 
моддий хаёти эса кишиларнинг уз хаётлари жараёнида 
уларнинг иродаларига боглик булмаган ишлаб чика- 
риш муносабатларидан, бу ишлаб чикариш муносабат- 
ларининг жамини уз ичига олган жамиятнинг иктисо- 
дий тизими, реал базисидан иборат булади. Жамиятни 
илмий тушунишга кура, ижтимоий борлик, яъни мод-
176



дий \аётни ишлаб чик,ариш усули жамият хаёти ни н г 
социал (ижтимоий), сиёсий ва рухий жараёнларига са­
бабчи булади. Демак, ижтимоий борлик, деганда фал- 
сафада бир бутун жамиятнинг моддий хаёти ни, моддий 
неъматлар ишлаб чикдриши хамда ишлаб чик,ариш жа- 
раёнида кишилар киришадиган моддий муносабатлар- 
ни тушунамиз. Ижтимоий борлик, ижтимоий онг билан 
чамбарчас бошикдир, улар бир бутун жамият \аётини- 
нг икки — моддий ва маънавий томонларини ташкил 
к,илади (Бу масалалар кейинги мавзуларда ёритиб бе- 
рилган).

Шуни айтиш керакки, борлик, муаммосини фалса­
фий тадк,ик, к,илиш унинг субстанция муаммоси билан 
боглик, эканлигини курсатади.

3. ФАЛСАФАДА СУБСТАНЦИЯ МУАММОСИ

Субстанция1 дейилганда фалсафада дастлабки вак,т- 
ларда борлик;, табиат, жамият, инсон ва бир бутун 
дунёдаги барча нарса хамда ходисаларнинг асосини 
ташкил этадиган моддий ёки рухий бирламчи нарса 
тушунилган.

Кдцимги давр материалист файласуфлар сувни, ха- 
вони, оловни, атомларни, яъни моддаларнинг бирон 
турини субстанция, деб тушунганлар. Урта аср Шарк, 
фалсафаси намояндалари: ал-Киндий, ар-Розий, Фо­
робий, Ибн Сино, Ибн Рушд уз фалсафий к,арашлари- 
да субстанция хамма нарсанинг моддий асоси, улар­
нинг мохияти, деб караганлар.

Айрим файласуфлар субстанция, деб бутун мавжуд- 
ликнинг асоси булган мутлак, гояни, рухни ёки субъект 
онги ва шу кабиларни тушунишади. Масалан, кдцимги 
юнон мутафаккирларидан Пифагор субстанция, деб 
сонларни тушунади. Платон эса гояни, гояларни субс­
танция деб к,арайди. Немис классик фалсафасининг 
вакили И. Кант субстанцияни «у шундай бир доимий 
нарсаки, факдг унга нисбатангина хамма вак,тли ходи- 
саларни аникдаш мумкин» — дейди. И. Кант фикрича, 
субстанция — тажриба маълумотларини синтезлашти- 
рувчи тафаккурнинг аириор шаклидир.

Х,егель эса «мутлак, гоя», «мутлак, рух»ни субстан­
ция, деб к,араб, уни нарсаларнинг мухим, узгарувчан,

1 Субстанция (лотинча — субстангиа, моцият) фалсафада нарсаларнинг 
мо)^ияти тугрисидаги тушунча.
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ривожланувчи томонларининг яхлитлигидир, мазкур 
томонларда бу яхлитлик уларнинг мутлак, инкор эти- 
лиши, яъни, мутлак, кувват ва шу билан бирга, хар 
Кандай мазмуннинг бойлиги сифатида очилади», — 
дейди. У субстанцияни «мутлак, гоянинг ривожланиш 
жараёнида му\им боск,ич», «хар кандай х,ак,ик,ий тарак,- 
Киётнинг негизи», деб таърифлайди. Хегелда субстан­
ция айни бир вак,тда хам ривожланувчи foh — ибтидо, 
Хам субъект, яъни уз-узини тугдирувчи асос, х,ам шу 
ривожланишнинг момента сифатида к,аралади.

Файласуфларнинг ягона асос тугрисидаги карашла­
ри монизм1 таълимотини келтириб чик,арган.

Файласуфлар орасида дунёнинг асосини бир нарса 
эмас, балки икки нарса: \ам гоя (рух), \ам материя 
ташкил килади, деювчилар хам мавжуд булган. Маса­
лан, янги замон фалсафасида француз файласуфи Рене 
Декарт субстанция муаммосини к,араб чик,ар экан, у, 
дунёнинг асосида хам материя, хам гоя (ёки рух) ётади, 
дейди. Бундай к,араш дуализм2, деб аталади. Дуализм 
таълимотининг тарафдорлари дунёнинг асосида бир- 
бирига боглик, булмаган хам материя, хам рух (гоя) 
ётади, улар уртасида хеч бир умумийлик йук,, дейишади.

Субстанция муаммосини хал килишда монистик ва 
дуалистик к,арашлардан фаркди уларок, плюралистик 
к,арашлар хам мавжуд.

Плюрализм3 таълимоти нуктаи назарича, дунёнинг 
асосини якка бир нарса эмас, балки куп нарсалар таш­
кил килади. Дунёдаги бутун мавжудотлар ягона бир 
ибтидога эга булмаган купдан-куп, хар хил асослардан 
ташкил топгандир.

Илмий фалсафий таълимотлар ва хозирги замон 
фанлари эришган ютукдари маълумотларига кура, 
моддий борлик доимий харакатда булган материянинг 
турли шаклдаги куринишидир.

4. МАТЕРИЯ ВА УНИНГ МАВЖУДЛИК ШАКЛЛАРИ

Моддий оламнинг асосида ётувчи умумий мохият­
ни ахтариш фалсафада материя хакидаги тасаввурлар-

1 Монизм (юнонча — монос, якка, бир дегани) — дунёнинг асоси битта, 
дсювчи таълимотдир.

2 Дуализм  (лотинча — дуа, икки дегани) — дуне асосида икки нарса, \ам  
материя, \ам  гоя ёки р у \  ётади, дсювчи таълимот.

3 Плюрализм (лотинча — плюрал куплик дегани) — дуненинг асосида к$?п 
нарсалар етади, деювчи таълимот.
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нинг ривожланишига сабабчи булди. «Материя» «мод­
дий унсур»га нисбатан \ам, «атомлар»га нисбатан хам, 
«праматерияга» нисбатан хам кенгрок, умумийрок бу­
либ, борликнинг объектив реал шаклини ифодаловчи, 
энг умумий тушунчадир.

Хакикатдан хам, умуман материя — бу тушунча, 
абстракция, фикрнинг. махсулидир, чунки, оламда 
«умуман материя» учрамайди, балки материянинг кон- 
крет куринишлари учрайди. Умуман, хамма вакт мате­
рия конкрет объектлар куринишида учрайди. Шундай 
К и л и б ,  файласуфлар барча моддий объектларга хос ху- 
сусиятларни умумий тарзда ифодалаш учун куллайди- 
ган тушунча бу «материя»дир.

Материянинг фалсафий учта мухим жихати бор. Бу- 
лар: биринчидан, материя тушунчаси фалсафий катего­
рия эканлиги, иккинчидан, бу категория объектив реал- 
ликни, моддий вокеликни ифода этиши, учинчидан, 
материяни билиш мумкинлигининг таъкидланишидир. 
Материянинг бу фалсафий тушунчаси материянинг 
муайян куринишларини, унинг тузилиши ва хоссалари- 
ни ур га ниш да методологик ахамият касб этади.

Материя узининг мавжудлигини бехисоб хоссалари, 
хусусиятлари оркали намойиш килади. Турли хил фан­
лар бу хусусиятларни тадкик этади. Табиатшунослик 
ва аник фанлар материянинг у ёки бу конкрет хусу­
сиятини, узларининг тадкикот объектлари доирасига 
кирувчи хоссаларинигина урганади. Материянинг энг 
умумий .хосса ва хусусиятларини фалсафа фани урга­
нади. Материяни инсон томонидан билиш унинг 
муайян хусусиятларини урганишдан бошланади. Бу- 
нинг учун эса атрофимизни ураб турган моддий объе- 
ктларнинг тузилиши ва хоссаларини билишимиз керак 
булади.

а) Моддий объектларнинг тузилиши.
Бизни хилма-хил куринишдаги, шаклдаги, турли- 

туман хоссали моддий объектлар, ходисалар ураб ол­
ган. Улар турли хил хусусиятларга эга ва турли тарзда 
тузилгандир. Бир пайтлар барча жисмлар материянинг 
булинмас-шакли — атомлардан ташкил топган, деган 
тасаввур хукмрон булган эди. Бугунги кунга келиб, 
атомларнинг узлари хам мураккаб тузилганлиги тугри­
сидаги илмий фаразлар уз тасдигини топди.

Хозирги замон фанларининг хулосаларига кура, ат- 
рофимиздаги хар кандай жисм молекулалардан ташкил 
топган, молекулалар эса атомлардан ташкил топган.
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Атомлар мураккаб шаклдаги узак нейтрон, позитрон, 
яъни ядро ва электрон крбикдардан ташкил топтан. 
Водород атомининг ядроси битта протондан ташкил 
топтан. Мураккаброк, атомларнинг ядроси эса бир 
Канча протон ва нейтронлардан ташкил топади. Про­
тон ва нейтронлар эса кварклар ва уларни туташтириб, 
бир-бирига боиаб турувчи глюонлардан (глюон — ло­
тинча — qlutinis — елим сузидан олинган булиб, елим- 
ловчи маъносини англатади) ташкил топгандир. Про­
тон ва нейтронлар нукгтонлар (лотинча — ядро, узак) 
Хисобланади, нуклонлар ва гиперонлар (юнонча — ус- 
тида, юкрри) дан ташкари барионлар ва адрионлар 
(юнонча: adros — отир)дан иборат булади. Булар огир 
заррачалар сифатида кучли узаро таъсирлар майдонида 
булиб, адронлар (юнонча: adron — кучли) группасига 
мансубдир.

Анорганик ва органик модцалар бир-биридан моле- 
кулаларининг тузилиши, узаро жойлашиш тартиби, ти- 
зими билан фарк килади. Жонли организмлар эса му­
раккаб шаклдаги органик модцалардан ташкил топган 
булади. Жонли организмларнинг таркиби хужайра Ва 
Хужайра системаларидан иборатдир. Ер шарини куршаб 
турувчи биосферани бир бутун жонли вужудли система, 
деб олиш мумкин. У микроорганизмлар, усимликлар, 
Хайвонлар ва инсонлардан ташкил топган булиб, бу 
мавжудотлар уртасидаги узаро алокадорликлар мажмуа- 
си биосферанинг тириклигини таъминлайди. Одам ва 
унинг акдий фаолияти таъсирида вужудга келган янги 
борлик эса ноосферани ташкил этади.

Жонсиз табиат хакида гапирилганда, аввало, Кои- 
нотдаги алокадорликлар назарда тутилади. Ер ва унинг 
табиий йулдоши Ой биргаликда Куёш атрофини бир 
йилда тулик бир марта айланиб чикади. Куёш биосфе­
ранинг мухим хаётий манбаи сифатида уни ёруглик, 
иссикдик ва электромагнит нурлари билан таъмин­
лайди. Ер укининг уз орбитасига нисбатан огма 
жойлашганлиги Ердаги фаслларнинг алмашишига ва 
унда турли хил икдим минтакаларининг пайдо були­
шига сабаб булган. Демак, Ердаги барча хаётий жа­
раёнлар Ер, Куёш ва Ой уртасидаги узаро алокалар 
билан боЕтангандир. Куёшнинг атрофида ердан таш­
кари яна бошка сайёралар, уларнинг йулдошлари, асте- 
роидлар, кичик планеталар, метеоритлар ва кометалар 
Харакатланиб туради. Буларнинг хаммаси биргаликда 
Куёш системасини ташкил этади. Куёш системаси ва
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бошк,а куёшли юлдузлар системаси миллионлаб юлдуз- 
ларни уз ичига олувчи Галактика (сомон йули) тарки- 
бига киради. У дисксимон шаклда булиб, Уртача диа- 
метри 94,6 млн. ёруглик йилига тенгдир. Галактика- 
мизга 30 тача галактикани бирлаштирувчи галактика- 
лар киради. Галактикалар тупи эса галактикаларнинг 
бир бутун мажмуасига киради. Ута катта галактикалар 
мажмуаси узига 10 мингдан зиёд галактикани бирлаш- 
тиради. Ута катта мажмуалар эса Коинотнинг янада 
умумийрок, булган бошкд бирикмаларига киради. Бу- 
ларнинг хаммаси биргаликда Коинотнинг таркибий 
элементлари хисобланади.

Бу системалар табиий-илмий фанлар томонидан 
тадк,ик, этилади. Фалсафа фани бундай системаларни 
фалсафий жихатдан умумлаштириб, материянинг си­
фатий ва микдорий куриниш шаклларини, структура 
даражаларини бир-биридан фаркдайди.

Энди материянинг куринишлари ва структура дара­
жаларини к,араб чикдйлик. Материя икки хил шаклий 
куринишда учрайди. Булар — модда ва номодда кури- 
нишларидир. Улар бир-бири билан чамбарчас бошан- 
ган булиб, узаро тук,нашганда, кескин сифатий узга- 
ришлар руй беради, яъни модда ва антимодда тук,наш- 
са, материянинг модда куриниши номодда куринишига 
айланади, муайян майдондаги нурланишлар эса заррача 
ва антизаррачаларнинг вужудга келишига сабаб булади. 
Физик вакуум (физик объектлардан холи булган жой)да 
муайян майдон хос ил булишини кузатиш мумкин. Ма­
териянинг биз юк,орида курсатган куринишларидан 
боища турлари булиши мумкин. Уларнинг табиати хал и 
фанга маълум эмас. Лекин фан ва амалиётнинг ривож- 
ланиши билан улар хам аста-секин билиб борилади.

Агар материянинг модда куринишидаги объектлар- 
ни тузилиши жихатидан турларга ажратсак, материя­
нинг куйидагича тузилиш даражалари хосил булади:

б) Материянинг структура даражалари.
Биз теварак атрофимизга назар ташласак, умуман 

материяга эмас, балки муайян жисмларга, нарса ва хо- 
дисаларга кузимиз тушади. Биз одатланган улчовлар ва 
катталиклар макроскопик мик,ёсдадир. Бу мик,ёсга, мас- 
штабга нисбатан хам катта, хам кичик мик,ёслар хам 
бордир. Шунингдек материянинг тузилиши сифат 
жихатдан хам узгариб, ривожланиб, такомиллашиб 
борган. Материя тузилишининг фаркдарига асосланиб, 
унинг тузилиши даражаларини иккига: 1) мик,ёсли
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структура даражалари ва 2) ташкилий-структура дара- 
жаларига ажратиш мумкин.

Материя масштаб улчови, мик^ёси билан фарк к,и- 
лувчи учта даражага булинади. Улар: микродунё, мак- 
родунё ва мегадунёдир. Микродунё атом масштабидан 
кичик дунё булиб, унга атом структурасидан тортиб, 
элементар заррачалар, атом ядроси: кварклар, кернлар 
ва бошца кичик улчовли структуралар киради. Бу 
дунёнинг яхлитлигини ва тургунлигини иккита асосий 
куч: кучли ва кучсиз ядровий узаро таъсирлар сакдаб 
туради. Кучли узаро таъсирлар атом ядросининг струк­
тура вий бирлигини сакдаб турса, кучсиз узаро таъсир­
лар эса атом структурасининг яхлитлигини таъмин- 
лайди. Молекулаларнинг тузилишидан тортиб, то Ер 
шарининг яхлитлигини таъминлашгача булган вазифа- 
лар учун хизмат килувчи куч электромагнит Узаро 
таъсирларидир. Бу куч туфайли молекулали бирикма- 
лар ва Ердаги барча хаётий жараёнларни узига к,амраб 
олган макродунё узининг мавжудлигини, структуравий 
бирлигини сакдайди. Агар бу куч булмаганда эди, 
Куёш нурлари Ерга етиб келмаган, ёруглик ходисалари 
содир булмаган, молекулалар парчаланиб кетган булар 
эди. Яъни Ерда \еч бир \аётий жараён содир булмаган 
булар эди.

Ер, Ой ва бошка сайёралар Куёш атрофида \аракат- 
ланади. Бу харакатлар сайёраларни Куёшнинг торти- 
лиш кучи ушлаб турганлиги учун хам содир булади. 
Куёш системасининг ва умуман, бутун Коинотнинг 
структуравий яхлитлиги гравитацион узаро таъсирлари 
туфайли сакланади. Гравитацион узаро таъсирлари 
бирлаштириб турган дунё мегадунё дейилади.

Бу учала дунё бир-бири билан чамбарчас бошанган 
булиб, улар бир-бирларига алмашинишлари хам мум­
кин, яъни микродунё макро ва мегадунёга, мегадунё 
эса макро ва микродунёга айланиши мумкин.

Материя ривожланган сари унинг ташкилий тузили­
ши хам узгариб боради. Ташкилий структура даражала- 
рига кура материяни анорганик материя, органик мате­
рия ва ижтимоий материя (жамият)га ажратамиз. Улар 
бир-бирларидан система элементлари Уртасидаги ало- 
Кадорликларнинг хилма-хиллиги, уюшганлиги, нисбий 
мустакиллиги ва фаоллиги даражалари билан фарк Ки­
лади. Анорганик материя ёки жонсиз табиатда физик ва 
химик алокадорликлар хукмронлик килади, шу туфай­
ли жонсиз табиатдаги конуниятлар шу фанлар доираси-
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да чеютанган булиб, бу материя нисбатан суст ва таш- 
килий уюшганлиги жихатдан куй и даражада, фаоллиги 
кучсиз булади. Жонли табиатда, яъни органик дунёда 
эса, биологик алокадорликлар хам кдтнашганлиги са­
бабли, унинг уюшганлик даражаси юкорирок, фаол рок, 
ва тузилиши мураккаброк булади. Ижтимоий даражада 
эса юкррида айтилган алоцадорликлардан ташкари, жа- 
миятга хос булган ижтимоий алокадорликлар хам к,ат- 
нашади ва бундай материя тузилиши ута мураккаб бу­
либ, материя бу даражада ута уюшганлигини, нисбий 
мустакдллигини ва олий даражадаги фаоллигини на- 
мойиш килади. Бу материянинг структура элементи 
булган хар бир инсон шу жамиятга хос булган барча 
алокддорликларни узида акс эттиради ва у барча ижти­
моий муносабатлар ва алокадорликларда онгли равиш­
да харакат килади.

Материянинг ташкилий-структура даражалари хам 
бир-бири билан узвий алокадорликда булади ва улар­
нинг бири иккинчисидан келиб чикади. Одатда, кам- 
рок алокадорликларга эга булган система унга нисба­
тан купрок алокадорликларга эга булган системага 
Караганда соддарок ва ташкилий жихатдан таркокрок 
ва пассиврок (сустрок) булади.

Материя ташкилий-структура даражаларининг, бал­
ки, хал и биз билмаган янада мураккаброк турлари хам 
бордир, лекин улар хакида бизда хозирча маълумот 
йук, чунки бундай дунёлар бизнинг мавжуд тушунча- 
ларимиз доирасига сигмайди. Хуллас, материянинг 
ташкилий структура даражалари бир-биридан алока- 
дорликларининг сони ва сифати жихатидан, энергия 
ва ахборот алмашиш хусусияти билан, фаоллиги ва 
уюшганлиги даражаси билан фарк килади.

Материянинг мавжудлиги кандай намоён булади? 
Бу саволга жавоб топишда, материянинг ажралмас ху- 
сусиятларини урганишимизга тугри келади. Нарсалар- 
нинг ажралмас хусусияти фалсафа фанида атрибут ата- 
маси билан аталади. Атрибут (лотинча — attributhum — 
узбекча: ато этмок) феълидан ясалган хар кандай 
жисмнинг айнан Уша жисм эканлигини ифодаловчи 
хусусиятларини акс эттиради. Яъни, жисмга унинг ана 
шу жисм эканлигини ато этиб турган хусусиятлари 
унинг атрибутларидир.

Энди материянинг атрибутлари хусусида тухтайлик.
в) Харакат.
Материя атрибутлари ичида унинг асосий яшаш
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усули, мавжудлик шакли — бу х,аракатдир, чунки мате­
риянинг хар кандай куринишининг яхлитлиги харакат 
туфайли сакданади. Агар харакат будмаганда эди, хар 
Кандай жисмнинг таркибий кисмларини туташтириб 
турувчи узаро таъсир кучлар хам булмаган булар эди, 
натижада, хеч бир нарсанинг бутунлиги, яхлитлиги, 
тартиби сакданмасди. Биз, атрофимиздаги нарсаларни 
Харакат туфайли, яъни уларга ёруглик нурлари урилиб, 
бизнинг кузимизга тушганлиги учун курамиз. Харакат 
туфайли ха во тебранишлари кулокдаримизга товуш 
тулкинларини ташиб келади ва биз эшитамиз. Харакат 
туфайли атомлар ва молекулаларда узгаришлар содир 
булади, усимликларда моддалар алмашинади, энергия 
ва ахборот узатилади, харакат туфайли хайвонот олами 
ва инсон мухит билан алокада булади, жамият ривож- 
ланади. Харакат туфайли Куёш нурлари Ерга етиб ке­
лади, дарёлар окдци, усимликлар усади, фасллар алма­
шинади. Куёш системаси, галактикамиз ва бутун Кои- 
нотдаги хаетий жараёнлар давом этади.

Харакат, бир томондан, моддий жисмларнинг таш­
кил этувчи элементлар ва турли жисмлар уртасидаги 
ал о кдцорл икларнинг натижаси сифатида, бошка то­
мондан эса, уларда руй берувчи узгаришлар сифатида 
содир булади.

Харакатнинг бир-биридан фарк килувчи бир канча 
шакллари мавжудцир. Харакат шаклларини туркумлаш 
фалсафада мухимдир. Файласуфлар харакат шакллари­
ни туркумлашда куйидаги коидаларга таянадилар: 1) 
Харакат шакллари бир-бири билан сифат жихатдан 
фарк килиб, уларнинг хар бири материянинг ташкилий 
тузилиш даражаларининг муайян боскичида намоён бу­
лади; 2) харакат шакллари бир-бири билан келиб 
чикиш жихатидан (генетик жихатдан), кетма-кет 6 o f -  
лангандир, яъни харакатнинг мураккаброк шакллари 
унинг нисбатан соддарок шаклларидан келиб чиккан- 
дир; 3) харакатнинг юкори шакллари таркибида куйи 
даражадаги харакат шакллари катнашади, яъни хара­
катнинг куйи шакллари унинг юкори шаклларига хам 
мансубдир, аммо харакатнинг юкори шакли узидан 
куйи шаклдаги харакатга мансуб эмасдир. Шу коида­
ларга таянган холда харакатнинг бир неча шаклини 
ажратиб курсатиш мумкин. Улар куйидагилардир: меха­
ник харакат, иссикдик, ёруглик, электр, магнитизм, 
кимёвий бирикиш ва парчаланиш, агрегат холатлар- 
нинг бир-бирига утиши ва органик хаёт. Буларга ижти-
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моий харакатни кушсак, куйидаги харакат шакллари 
Хосил булади:

1) механик харакат (жисмларнинг фазодаги силжи- 
ши);

2) физик харакат (иссикдик, ёруглик, электр, маг- 
нитизм);

3) кимёвий харакат (кимёвий бирикиш ва парчала- 
ниш, агрегат холатларнинг бир-бирига утиши);

4) биологик харакат (органик хаёт);
5) ижтимоий харакат.
Харакат фазо ва вакд билан узвий боглангандир.
г) Фазо ва вак,т.
Фазо ва вак,т материянинг асосий яшаш шакллари 

булиб, объектив реалликдаги жисмлар ва уларни таш­
кил этувчи элементларнинг узаро жойлашиш тартиби, 
кулами хамда улар билан боглик, булган ходисаларнинг 
давомийлиги, кетма-кетлиги тартибларини акс этгира- 
ди. Харакатланувчи материя фазо ва вакдда узининг 
турли шаклларини намойиш кдиа олади.

Бу ерда фазо — материянинг тузилиш тартиби, ку- 
ламини, оламдаги нарсаларнинг узаро жойлашиш ва- 
зиятини ифодаласа, вак,т — жараёнларнинг даво- 
мийлигини, ходисаларнинг кетма-кетлиги тартибини 
ифодалайди. Агар бутун объектив реаллик «лахзалар» 
ва «булинмас» улчамларнинг бирлигидан иборат булса, 
улар шу бирликнинг кичик улуши булиши мумкин. 
Фазо ва вакдга куйидагича таъриф бериш мумкин: Фа­
зо — бу вак,тнинг муайян лахзасида оламни ташкил 
этувчи нук,таларнинг узаро жойлашиш тартиби, кула- 
ми, вазиятлари улчамидир. Вак,т — бу фазонинг муай­
ян нукдасида руй берувчи ходисалар кетма-кетлиги, 
тартиби ва давомийлиги улчамидир.

Олам хакидаги илмий билимларнинг ривожланиши 
билан реал фазо ва вакд хакидаги тасаввурлар хам, 
концептуал моделлар хам ривожланиб, такомиллашиб 
боради.

Фазо ва вак,тнинг барча хисоб системаларда ва 
материянинг барча структура даражаларида бир хилда 
намоён булувчи хусусиятлари энг умумий хусусиятлар 
дейилади. Бундай хусусиятларга фазо ва вакднинг 
объективлиги, моддийлиги, чексизлиги, материянинг 
атрибути сифатидаги абсолютлиги, харакат ва мате- 
рияга нисбатан намоён булувчи нисбийлиги, яъни 
турли хисоб системаларида турлича кийматларга эга- 
лиги киради.
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Булардан ташкдри, фазо ва вак,тнинг турли ^исоб 
системаларда турлича намоён буладиган, микдорий 
катталиклар билан, яъни муайян улчаш асбоблари, 
соат ёки линейкалар ёрдамида улчаш мумкин булган, 
та ищи алок,адорл и кларда кузга ташланадиган, узгарув- 
чан ва нисбий характердаги хусусиятлари борки, улар­
ни микдорий ёки метрик хусусиятлар, деб аташади. 
Фазонинг гомогенлик (биржинслик), изотропик (ва 
анизотропик) хусусиятлари киради. Вацтнинг метрик 
хусусиятлари: давомийлик, биржинслик, анизотропик. 
Бу хусусиятлар материянинг турли ташкилий структура 
ва масштаб-структура даражаларида турлича намоён 
булади. Улар фазо ва вакт билан боглик, булган моддий 
алокддорликларнинг микдорий белгиларини ифода- 
лайди. Метрик хусусиятларнинг узгариши материя си- 
фатининг узгаришига жиддий таъсир кдлмайди.

Фазо ва вак,тнинг яна шундай хусусиятлари \ам 
борки, улар барча \исоб системаларида, материянинг 
барча структура даражаларида микродунёда хам жа- 
миятда х;ам бир хилда сакданади. Улар фазо ва ва^т- 
нинг туб сифатий жи^атларини ифодаловчи фундамен- 
тал хусусиятлар хисобланади. Бундай хусусиятларни 
топологик хусусиятлар дейишади. Топологик хусусият­
лар моддий алокдцорликларнинг ички, туб сифатий 
жихдтларини ифодалайди. Топологик хусусиятларнинг 
узгариши билан моддий объектларнинг тузилишида 
туб сифатий узгаришлар содир булади. Куйидаги хусу­
сиятлар фазонинг топологик хусусиятлари хисоблана­
ди: узлуксизлик ва узлуклилик, улчамлик, бошанган- 
лик, компактлик, тартибланганлик, чегарасизлик. 
Вак,тнинг топологик хусусиятлари га эса узлуксизлик, 
орк,ага кдйтмаслик, бир улчовлик, чизикди тартиблан­
ганлик ва богланганлик киради.

Фазо ва вакт материя структурасидаги узаро алок,а- 
дорликлар мажмуасини акс эттирар экан, бу алокддор- 
ликларнинг турли хил шакллари, турли хил шаклдаги 
Харакат ва унга боглик, булган фазо-вак,т шакллари- 
нинг вужудга келишига сабабчи булади. Биз юк,орида 
фак,ат физик фазо ва физик вак,т хак,ида тухталдик. 
Тадк,ик,отчилар молекуляр алокдцорликлар мажмуаси 
билан богланган психологик фазо ва вак,т ижтимоий 
алокддорликлар структурасини ифода этувчи ижти­
моий фазо ва вак,т шакллари хак,ида хам илмий изла- 
нишлар олиб бормокда.

Хуллас, фазо ва вак,т оламдаги алокддорликлар
186



мажмуасини ифода этади. Улар харакат, материя ва 
моддий узаро таъсирлар билан чамбарчас богланган. 
Оламдаги барча узгаришлар, нарсаларнинг шакли ва 
куринишлари фазо ва вак,т структураси билан боглан­
гандир. Материяга \аёт бахш этувчи атрибут харакат 
булса, фазо ва вак̂ т унга шакл бахш этади, уни шакл- 
лантиради, ривожлантиради, равнак, топтиради.



IV б у л и м .  
УМУМИЙ АЛО^АДОРЛИК, БОЕЛИКЛИК 

ВА РИВОЖЛАНИШНИНГ ФАЛСАФИЙ 
МУАММОЛАРИ

Борликни фалсафий тушуниш факдт унинг турлари 
ва уларнинг узига хос хоссаларини билиб олишдан 
иборат булмай, балки борликни ташкил этган нарса ва 
Ходисаларнинг узаро алокдлари ва богланишларини, 
узгариш ва ривожланишларини билишни хам такрзо 
к,илади.

Бусиз, оламнинг бир бутун, яхлит манзарасини та­
саввур этиб, шунингдек унинг хакидаги назарий хуло- 
сага келиб хам булмайди. Бусиз борликнинг холатини, 
табиатини, манбаи, сабаби ва харакатга келтирадиган 
кучи хамда йуналишини тушунишга имкон хам яра- 
тилмайди. Бу, уз навбатида, алокддорлик ва таракдиёт 
тугрисидаги таълимотнинг фалсафий муаммоларини 
Хам урганишни такрзо килади.

1. УМУМИЙ БОГЛАНИШ, АЛОКДДОРЛИК, 
РИВОЖЛАНИШ ХДКИДАГИ ФАЛСАФИЙ КАРАШЛАР

Харакат, таракдиёт, умумий богланиш ва алок,адор- 
лик тугрисидаги фалсафий таълимотлар хам фалсафа 
фани билан бирга пайдо булган. Бу муаммолар там и ­
ли фалсафада «диалектика» тушунчаси оркали ифода­
ланган. Бу тушунча фалсафа тарихида турли даврларда 
турли маъноларни ифодалаб келган. Диалектика даст­
лабки даврларда узаро бахс, мунозара олиб борувчи 
мутафаккирларнинг мухокамаларидаги карама-карши, 
зид фикрларнинг тукнашуви ва шулар асосида хаки- 
Катни аникдаш маъносини ифодалаган. Антик давр 
мутафаккирларининг маълумотига кура, мунозарада 
иштирок этувчилар, уз мухокамаларида бир-бирларига 
мукобил саволларни бериб, бу саволларга хар томонла­
ма ёндошиб, улардаги бир томонламаликларни барта­
раф кдлишга уринганлар. Бунда, улар, уз мухокамала­
рида хаР хил нуктаи назарларни хисобга олган холда, 
илмий, назарий, ахлокий, сиёсий, ХУКУКИЙ ва шу каби 
вок,еа-ходисалар тугрисида уз к,арашларини ишлаб 
чикканлар. Улар шундан келиб чикиб, диалектика де-
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ганда узаро бахслашув санъатини, мунозара асосида 
хакикатга эришиш усулини тушунганлар. Масалан, ан­
тик давр мутафаккири Сукрот диалектикани бахсларда 
йул куй ил ад и га н карама-карши фикрлар уртасидаги 
зиддиятларни очиш оркали ха^икатга эришиш санъа- 
ти, деб тушунган.

Диалектикани бахс санъати сифатида тушуниш хат­
то урта асрларда хам давом этган. Буни урта асрлар 
мутафаккири Пьер Абелярнинг «Ха ва йук» номли аса- 
ри яккол тасдиклайди.

Диалектикага мунозара санъати сифатида караш ур­
та асрларда яшаган Урта Осиё мутафаккирларига хам 
хос булиб, хатго бу нарса Уйгониш даврларида хам 
давом этган. Бу давр мутафаккирларида хам диалектика 
савол-жавоб санъати сифатида узгача фикрларни рад 
Килиш усули булиб хизмат килади. Бунга мисол килиб 
Г. Галилейнинг «Дунёнинг икки системаси тугрисидаги 
бахс» асарини курсатиш мумкин. Умуман, диалектика 
тушунчасининг пайдо булиши, у узининг дастлабки 
даврлардаги тор маънони ифодалашига карамасдан, 
уша даврлардан то бизнинг кунларимизгача кулланиб 
келинган сермазмун фалсафий сухбат усулининг пайдо 
булишида мухим роль уйнади ва инсоният маданияти- 
нинг ривожланишига катта хисса булиб кушилли. Аср­
лар давомида тупланиб борган диалектик мунозара ма- 
данияти мураккаб муаммоларни мухокама килиш, 
улардаги турли карама-карши нуктаи назарларни очиш, 
аникташ ва тушуниш махоратининг карор топиши ин- 
кор килиб булмас ахамият касб этди. Бора-бора диалек­
тика карама-карши нуктаи назарлар, улар уртасидаги 
зиддиятларни очиш усули сифатида караладиган булди. 
Шундай килиб, секин-аста инсон ижодий тафаккури уз 
табиати билан диалектик эканлиги хакидаги тасаввур 
пайдо булди. Лекин маълум вакт утиши билан диалек­
тика факат кишиларнинг узаро мунозараларигагина хос 
эмаслиги маълум була борди. Окибатда, диалектика фа- 
к,ат инсон фикрлаш жараёнигагина хос булмасдан, бал­
ки у табиат ва жамиятдаги нарса ва ходисаларга хам 
хос, деб карала бошланди. Айникса, бу караш борлик 
шакллари ва турлари уртасидаги бокланиш ва алокадор- 
ликларнинг, улар доим узгариб, ривожланиб, бир хр- 
латдан иккинчи холатга утиб туришларининг аникла- 
ниши билан янада ривожланди. Натижада, «диалекти­
ка» тушунчаси инсонни, уни куршаб турган дунёни 
билиш, уни тушуниш ва изохдашнинг умумий усули
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маъносини ифодалай бошлайди. Вак,т утиши билан 
«диалектика» тушунчаси хамма нарсалар: хо\ катта, хо\ 
кичик булишига к,арамасдан, узгариб, узининг олдинги 
хусусиятларини узгартириб, илгари эга булмаган янги 
хусусиятлар хосил килиб боришларини хам ифодалай 
бошлайди. Шу асосда аста-секин дунёни диалектик ту- 
шуниш, борлик, ва билишга диалектик кдраш к,арор 
топа бошлайди. Лекин дунёдаги барча узгариш, алокд­
дорлик ва ривожланишларни фалсафий жихатдан тушу- 
ниб етиш жуда кийинлик билан кечди. Сабаби: инсо­
ният тараккиёти нинг жуда узок, даврларигача кишилар 
космосни, усимликлар, хайвонот дунёсини, хатто ки­
шиларнинг узларини хам узгармас, доимо бир хилда 
туради, деб билишган. Дунёнинг узгарувчанлиги, унда- 
ги нарса ва ходисаларнинг бир-бирларига богликдиги 
тугрисидаги тасаввурларнинг пайдо булиши инсоният­
нинг дунёни билиши жараёнида жуда катга кашфиёт 
булган.

Дунёнинг узгарувчанлиги тугрисидаги дастлабки 
фикрлар хам кддимги Хитой, Х,индистон хамда Юно- 
нистоннинг фалсафий таълимотларида илгари сурила- 
ди. К,адимги давр файласуфлари, гарчи хали харакат- 
нинг турли куринишлари ва хиллари тугрисида илмий 
далилларга эга булишмаса хам, борликнинг умумий уз- 
гарувчи характери хакида уз даврлари учун янги фикр- 
ларни илгари суришади.

Кишилар дастлабки вактлардан бошлаб уз тажриба- 
ларида нарса, ходисалардаги узгарувчан хусусиятлар 
билан бирга, уларда маълум баркдрор, Узгармас хусу- 
сиятларнинг хам мавжудлигини англай бошлаганлар. 
Нихоят, дунё узгарувчанми, ёки узгармасми? деган са- 
воллар пайдо булиб, бу саволларга мутафаккирлар тур­
ли хил жавоб берганлар. Амалиёт берган купдан-куп 
маълумотларга ва уз кундалик тажрибаларига таянган 
купчилик мутафаккирлар дунё узгарувчан, дейишган. 
Лекин бунга кдрама-кдрши булган, дунё узгармас, бар- 
кдрор, деювчи мутафаккирлар хам узларининг муайян 
асосларига эга булишган. Натижада, дунёнинг, ундаги 
нарса ва ходисаларнинг хам узгарувчан, хам баркдрор 
узгармас хоссалари хакидаги карашлар келиб чикади. 
Хакикдтан хам, нарса ва ходисалар маълум вак,т ичида 
Хар к,анча узгарса хам, айни вактда уларнинг маълум 
томонлари узгармай колаверади. Хуллас, бундай ка­
рашлар туплена бориб, нарса ва ходисаларнинг кара­
ма-карши томонлари, улар уртасидаги зиддиятлар ха-
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КИДаги к,арашлар туфайли фалсафада ривожланиш гоя- 
си келиб чикади.

Ривожланиш гояси инсон онгида узок, асрлар даво- 
мида шаклланиб боради. Дастлаб кишилар ривожла­
ниш тугрисида \еч бир тасаввурга эга булмаган. Лекин 
кейинчалик улар дунёдаги нарса ва ,\одисаларда юз 
берадиган турли хил узгаришларни англай бориб, дунё­
нинг узлуксиз ^аракатда, узгариш ва ривожланишда 
эканлигини тушуна бошлаганлар. Улар, шу билан бир­
га, табиат ва жамият вокеа-ходисаларида жуда куп дав- 
рий, такрорланувчи ходисаларни хам била борганлар. 
Масалан, йил фасллари, кун билан туннинг урин ал- 
машиши ва шулар каби. Лекин дастлабки даврларда 
мутафаккирлар ривожланишни бутунлай янги нарса- 
нинг, янги боскичнинг пайдо булиши, деб тушуниш 
даражасига кутарила олмаганлар.

Ривожланишни бугунлай янги сифат узгариши, эс- 
кига нисбатан жиддий янгининг пайдо булиши, деб 
тушунишда уйгониш даври Шарк ва Урта Осиё мута- 
факкирлари, кейинчалик эса урта аср христиан, диний 
ва тарих фалсафаси мутафаккирлари бир кдцар олдин- 
га кетадилар. Уларнинг карашларида ривожланиш гоя­
сини инсоният жамияти тарихига татбик этишга ури- 
нишларни учратамиз.

Ривожланиш гоясини бир бутун дунё ривожланиши 
билан боглаб тушунишда мухим кддамни биринчи бу­
либ француз файласуфи Рене Декарт куяди. У, дунёни 
худо яратаётиб, унга дастлабки турткини киритган ва 
уни хдракатга келтирган, дейди. XVIII аср француз 
маърифатпарварлари Волтер ва Руссо инк^илобий кай та 
Куришни уз ичига олган тарихий ривожланиш гоясини 
илгари суришади. Уларнинг издоши Кондорсе эса узи­
нинг жамиятнинг илгарилама харакати, узлуксиз та­
раккиёт тугрисидаги таълимотини яратади. Бу мута­
факкирлар уз карашлар и да гоявий омиллар (масалан: 
ахлок, дин, ХУКУК ва шу кабилар) жамиятни харакатга 
келтирувчи, ривожлантирувчи асосий кучлардир, деган 
гояни илгари сурадилар.

Нихоят, ривожланиш тугрисидаги хар хил караш- 
ларнинг синтези сифатида бир бутун тараккиёт наза- 
рияси факат немис классик фалсафасидагина пайдо 
булди. Бу фалсафанинг асосчиларидан бири И. Кант 
ривожланиш гоясини куёш системаси ва барча юлдуз- 
лар дунёсини изохлашга тадбик этиб, уни хатто инсон­
нинг ижтимоий ривожланишига, хусусан, инсоннинг
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ахлокий ривожланишига хам жорий этишга уринади. 
Кантнинг шогирди Гердер эса ривожланиш гоясини 
бутун халкдарнинг тарихи тараккиёти га ва инсоният 
маданияти тараккиёти га биринчи булиб тадбик этади. 
Бу даврга келганда, диалектика тушунчаси энди ри­
вожланиш гоясини ифодалай бошлайди.

Диалектикани ривожланиш хакидаги хар тарафла- 
ма, мазмун жихатдан бой ва чукур таълимот сифатида 
биринчи марта немис классик фалсафасининг буюк 
вакили Хегель ишлаб чикди. Хегелнинг улуг хизмати 
шу булдики, у биринчи булиб, бутун табиий, тарихий 
ва маънавий дунёни бир жараён шаклида, яъни узлук- 
сиз харакат килиб, узгариб, кайтадан тузилиб, тарак­
кий килиб турадиган холда курсатди ва бу харакат би­
лан тараккиётнинг ички богланишини очиб беришга 
уринди. Натижада, инсоният тарихи инсониятнинг 
узининг тараккиёт жараёни сифатида майдонга чикди 
ва эндиликда тафаккурнинг вазифаси бу жараённинг 
барча янглишиб юришлари ичида унинг изчил боскич- 
ларини кузатиб бориш ва зохирий тасодифлар орасида 
бу жараённинг ички конуниятларини исбот этишдан 
иборат булиб колди.

Хегелнинг тараккиёт тугрисидаги бу караши диа­
лектика хакидаги фалсафий таълимотни янада бойит- 
ди. Хегель биринчи булиб диалектиканинг барча кате­
гориялари ва конунларини таърифлаб берган эди. Ле­
кин диалектика ХегеДДа мистиклаштирилган, бир то­
монлама, боши билан турган диалектика эди. Чунки 
Хегелнинг фикрича, диалектика «фикрнинг хар кан­
дай илмий кенгайтирилишининг харакатлантирувчи 
жонидир ва у шундай бир принципдан иборатдирки, 
бу принцип ёлгиз узи фаннинг мазмунига имманент 
алока ва зарурият киритади».

■ Кейинги даврларда фан ва амалиёт ривожи натижа­
сида диалектика табиат, жамият ва тафаккур тараккиё- 
тининг, улардаги алокадорлик ва бо гл а н и ш л ар нинг 
энг умумий конунлари хакидаги фан; вокеликдаги 
нарса ва ходисалар, уларнинг фикрий инъикослари Ур­
тасидаги муносабатларни ифодаловчи принциплар, 
уларни доимо узгариш ва ривожланишда, ички зид­
диятлар такозоси билан юз берадиган «уз харакати»да, 
деб кдрайдиган билиш назарияси; дар томонлама бой, 
зиддиятларга тула тарихий тараккиёт хакидаги таъли­
мот сифатида майдонга чикади.

Бу диалектика бир бутун борликнинг энг умумий
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алокддорлиги, узгариши ва тараккиёти тугрисидаги 
таълимот сифатида хам моддий дунёга, \ам  унинг 
инъикоси булган инсон билишига хос таълимотдир., 
Шунга кура бу диалектика уз ичига объектив ва 
субъектив диалектикани олади. Бунда моддий дунё­
нинг, ундаги нарса ва ходисаларнинг алокадорлик ва 
богланишлари, уларнинг харакати, узгариш ва ривож- 
ланишлари объектив диалектикани ташкил этади. 
Моддий дунёнинг инсон миясидаги инъикосига хос 
булган билиш жараёнининг диалектикаси субъектив 
диалектика — объектив диалектиканинг кишилар мия­
сидаги инъикосидир. Демак, объектив диалектика — бу 
нарсалар, буюмлар диалектикасидир; субъектив диа­
лектика эса, объектив диалектиканинг инсон онгидаги 
инъикоси — яъни, тафаккур диалектикасидир.

Объектив диалектика субъектив диалектикани ву­
жудга келтиради. Бу жихатдан диалектикага янгича ён- 
дошиш Хегель диалектикасидан тубдан фарк, килади. 
Хегель диалектикасига кура фикр, тафаккур диалекти­
каси нарсалар, буюмлар диалектикасини яратади, яъни 
субъектив диалектика объектив диалектикани тувдира- 
ди. Бошк,а файласуфларнинг таълимотига кура эса, ак- 
синча, нарсалар, буюмлар диалектикаси фикр, тафак­
кур диалектикасини яратади.
у Илмий диалектика борлик, яъни табиат, жамият ва 

инсон тафаккуридаги алокадорликлар ва ривожланиш- 
ларнинг умумий конуниятлари хакида бизга тугри йу- 
налиш бериб, дунёни узлаштириш ва узгартириш йул- 
ларини курсатиб берувчи назариядир, усулдир. Илмий 
диалектика дунёнинг хакикий илмий манзарасини 
яратиб, кишиларда илмий дунёкарашни шаклланти- 
ришга ёрдам беради. Чунки илмий асосланган диалек­
тика, биринчидан, дунёдаги хар бир нарса ёки ходиса- 
нинг хамма томонларининг бир-бирларига боглик Ку­
лиши ва бир-бирлари билан жуда мустахкам алокадор 
эканлиги тугрисида чукур маълумот берса, иккинчи- 
дан, у босиб утилган боскичларни такрорланаётгандек 
булиб куринадиган, лекин уларни боищача, янада 
юкорирок негизда такрорлайдиган тараккиёт, тугри 
чизик билан эмас, балки спирал тарзда борадиган, 
маълум холатларда бошлангич \ол га гуё кайтгандай бу- 
либ курин ган, маълум таназзуллар ва бухронлар билан 
буладиган илгор тараккиёт тугрисидаги таълимот хи­
собланади.
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2. ДИАЛЕКТИКА ВА УНИНГ МУКОБИЛЛАРИ

Диалектика кишиларнинг, уларни куршаб турган 
дунёни билишининг умумий усули сифатида дунёга 
диалектик к,арашни вужудга келтирган.

Дунёга диалектик кдраш — бу барча нарса ва \о -  
дисаларни, уларнинг инсон миясидаги инъикосла- 
ри — инсон билишини х^м узаро алок,адорликда ва 
богланишда, к,арама-к,аршиликлар бирлиги ва кура- 
шида, микдор ва сифат узгаришларининг бир-бирига 
утишида, эскининг урнини янги эгаллашида, хуллас, 
уларни «уз харакати»да, узгариб ва ривожланиб ту- 
ришида, пайдо булиб ва йук, булиб туришида, ва 
айни вактда хамма нарса узаро богаикдик ва алок,а- 
дорликда ва узаро муносабатда, деб тушунишдир. 
Бундай тушуниш диалектик к,арашни вужудга келти- 
ради. Дунёга диалектик к,араш диалектик тафаккурни 
юзага келтиради.

Диалектик тафаккур субъект тафаккурининг ри­
вожланиш даражасига хам богликдир. Табиат ва жа­
миятда пировард натижада хамма нарса диалектик 
тарзда юз беради. Бу диалектик жараён субъект мияси- 
да инъикос этганда, пайдо булган тасаввур ва тафаккур 
ё метафизик ёки диалектик йул билан хосил к,илини- 
ши мумкин. Диалектик тафаккур шу жихатдан инсон 
тафаккури таракдиётининг нисбатан юк,ори боск,ичига 
хосдир. Диалектик тафаккур борликдаги нарса ва хо­
дисалар асли к,андай булса, уларнинг субъект миясида 
муайян фикр шаклида худци шундай акс этишидир. 
Диалектик тафаккур — бу диалектик фикрлаш усули. 
Диалектик тафаккур хам табиатшунослик ва ижтимоий 
фикр тарак,к,иёти билан узгариб, ривожланиб боради. 
Унинг кейинги давр ижтимоий таракдиёт билан, 
жахон халклари хамжамиятларининг вужудга келиши 
билан боглик, юзага келган шакли, бу — янгича тафак- 
курдир. Янгича тафаккурнинг асосини жамиятни диа­
лектик тушуниш ташкил кдпади. Диалектик тафаккур 
усули уз мохияти билан софистик, эклектик ва догма­
тик тафаккур усулларидан тубдан фарк, кдлади.

Тафаккурнинг софистик, эклектик, метафизик- 
догматик усуллари диалектик тафаккур усулининг му- 
к,обилларидир. Улар инсон тафаккури фаолиятининг 
турли к,ирралари сифатида бир-бирларига хам к,арама- 
к,арши, хам, айни вактда, бир-бирларини тулдиради- 
лар.
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Уларнинг \ар бирининг инсон тафаккури жараёни- 
да уз урни бор. Биз уларнинг хар бири билан кискдча 
танишиб чикамиз.

Софистика1. Софистик тафаккур усули дастлаб ка- 
димги юнон фалсафасида пайдо булиб, урта асрларда, 
айник^са кенг таркалади ва ривожланади.

Кддимги давр юнон фалсафасида бирон-бир хунар- 
ни ёки бирон бир билим сохасини мукаммал эгаллаган 
кишилар софистлар, деб аталган булса, кейинчалик 
урта асрларга келиб, нотикпик, донишмандлик, би- 
лимдонлик билан ном чикдрган кишилар хам, турли 
омоним сузлар асосига кур ил га н турли фикрлар билан 
кишиларнинг бошини кртирадиган, устамонлик билан 
улар фикрларини чалгитадиган кишилар хам софист­
лар, деб атала бошланади.

Софистик тафаккур усули ёки софистика мухокама 
жараёнида билиб туриб, атайлаб ёлгон асослардан ёл- 
гон хулосалар чикариш асосида фикр юритиш усули- 
дир. Шу сабабли софистикани Форобий «ёлгондакам 
донолик» деб, изохлайди. Унинг фикрича, софистик 
тафаккур усули билан фикр юритувчи киши урганили- 
ши лозим булган нарсаларни урганишда аклни тугри 
йулдан чалкаштиради ва ёлгонни рост шаклда тасаввур 
Килишга мажбур килиб, кишини тугри фикрлашдан 
адаштиради.

Софистика ижтимоий илдизларга эга. Софистик 
тафаккур усули хакикатни атайлаб бузиб, ёлгон фикр- 
ни хакикат сифатида курсатишга асосланади. Бу нарса 
доимо маълум манфаатдан келиб чикиб килинади. 
Бунга одатда формал мантик конунларининг талабла- 
ридан келиб чикиб ёндашиш хам имкон тувдиради. 
Софистик тафаккур усулида киши расмий формал 
таърифлар билан чекланади ва шу асосда фикр юрита- 
ди. Лекин софистик тафаккур усулини хам факат сал- 
бий жихатдан караш тугри эмас. Сабаби: софистик та­
факкур усули илмий билишда, хакикатни апик^ашда 
салбий роль уйнаса хам, бирок У санъатда, хар хил 
комик вазиятни яратишда, бадиий тасвирда ижобий 
роль уйнайди.

Софистик тафаккур усули хам инсон тафаккури-

1 Софистика (юнонча: sopism — атайлаб хато асослар асосвда, куп маъно- 
ли сузларга асосланиб (1>икр юритиш) — билиб туриб, хато асослардан ёлгон 
хулоса чик,аришдир. Бу срда суфийлик фалсафаси эмас, балки урта асрларда 
Оврупада кенг тарк;алган ало\ида фалсафий таълимот назарда тутилади.
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нинг бир к,ирраси, бир томони сифатида тафаккурнинг 
ривожланишида мухим роль уйнайди. Диалектик та­
факкурнинг к,арор топишида софистик тафаккурнинг 
узига хос мухим урни хам бор. Форобий ёзганидек, 
мантик, к,онунларига кдгъий буйсуниладиган фикр жа­
раёни софистик тафаккур усулидан кишини халос к,и- 
лади.

Фикрнинг мантилий булиши учун у формал мантик, 
к,онунларидан диалектик мантик, крнунлари даражаси- 
га кутарилиши лозим.

Эклектика.' Диалектик тафаккур усулига мук,обил 
булган тафаккур усулларидан яна бири бу эклектика- 
дир.

Эклектик тафаккур усули хам дастлаб кдцимги 
юнон фалсафасида юзага келади. Эклектик тафаккур 
усули, айник,са, Урта аср фалсафаси ва янги замон 
фалсафаси схоластиклари к;арашларида кенг кулла- 
нилади. Эклектик тафаккур усулида нарса ва ходи­
саларнинг мухим ва номухим, асосий ва асосий бул­
маган хусусиятлари, улар уртасидаги богланишлар 
механик равишда бирлаштирилиб, к,ориштирилиб 
ифодаланади. Нарса ва ходисаларга, уларнинг боита- 
нишларига конкрет (ани*0, муайян макон ва замон- 
да, муайян вазият ва шарт-шароитда ёндашмаслик, 
улардаги асосий ва иккинчи даражали то-монларни 
Хисобга олмаслик асосида эклектик тафаккур усули 
пайдо булади. Эклектик тафаккур усули, айник,са, 
рахбарликда рахбарнинг амалий ва назарий фаолия- 
тида, унинг турмуш илгари сураётган масалаларни 
тугри хал к,илишига катта халак,ит беради. У бунда 
нарса ва \одисаларни, уларни тугдирган хаётий 
муаммоларнинг кдйси бири мухим, кдйси бирини 
биринчи навбатда хал к,илишни билмайди, у вок,еа- 
лар занжиридаги асосий халк,аларни асосий булма- 
ганлардан ажрата олмайди.

Эклектик тафаккур усули турли со^аларда турлича 
куринишларда намоён булади. Эклектик тафаккур усу­
ли асосида хам формал мантик, к,онунларидан нотугри 
фойдаланиш, нарса ва ходисалар мо\иятига юзаки ён- 
дашиш ётади.

Натижада, догматик тафаккур к,арор топади.

J Эклектика (юнонча: aklcgein — танлайман, дегани) — турли к,арама- 
кдрши назарияларни к,арашларни аралаш-куралаш к,илиб юборувчи тафаккур 
усули.
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Догматика.1 Догматик тафаккур фалсафадаги ама­
лиёт ва фаннинг янги маълумотларини хисобга ол- 
май, конкрет макон ва замон билан боглик, булма­
ган, узгармас тушунчалар ва к,оидалар билан иш 
курувчи тафаккур усулидир. Догматик тафаккурнинг 
асосини метафизика ташкил к,илиб, у дастлаб со­
фистик тафаккур усулига к,арама-к,арши уларок, ву­
жудга келади. Догматик тафаккурнинг пайдо були­
ши тарихан метафизик усулнинг к,арор топиши ва 
ривожланиб бориши билан богликдир. Дастлаб та­
биатшунослик фанлари сохасида табиатни текшириш 
усули сифатида пайдо булган метафизика «табиатда­
ги буюмлар ва жараёнларни бир-биридан ажратилган 
Холда, улар уртасидаги умумий богланишдан ташк,а- 
рида текширишга ва шунинг натижасида, уларни 
Харакат холатида эмас, балки харакатсиз холагида, 
мухим даражада узгарадиган нарса сифатида эмас, 
балки улик нарсалар сифатида текширишга» киши- 
ларни одатлантириб куя бошлайди. Бундай текши­
риш ва тушуниш бора-бора узига хос догматик 
тафаккур усулини вужудга келтиради.

Метафизик-догматик фикр к,илувчи киши назари- 
да, буюмлар ва уларнинг фикрдаги инъикослари, яъни 
тушунчалар бир-биридан кейин ва бир-бирига боглик, 
булмаган холда текширилиши лозим булган айрим-ай- 
рим, узгармас, к,отиб к,олган, хамита бир зайлда тура- 
диган нарсалардир. Унинг назарида, буюм ё мавжуд­
дир, ёки мавжуд эмасдир ва худци шунингдек, бир 
нарса айни замонда шу буюмнинг узи ва яна бошк,ача 
була олмайди. Мусбат нарса билан манфий нарса бир- 
бирини мутлак,о истисно килади... Бу тафаккур усули, 
дафъатан к,араганда, бизга тамомила мак,бул булиб ку­
ринади.

Урта аср фалсафасида метафизика теологиянинг 
фалсафий асоси к,илиб олиниши билан диний акдца- 
ларга ишониш талаблари кучаяди. Бу уз навбатида 
догматик тафаккурнинг янада кенг тарк,алишига сабаб 
булади. Фак,ат диалектиканинг пайдо булиши билан, 
метафизик тафаккурнинг илмий жихатдан асоссизлиги 
маълум булгандан кейингина, догматик тафаккур узи­
нинг фалсафий асосидан махрум булади. Лекин догма­

1 Догматика (юнонча суз булиб узгармас, кртиб крлган, акдца дегани) — 
конкрет шарт-шароитларни хдесобга олмай едлланиладиган крида, принцип, 
фикрдир.
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тик тафаккур ^озир х,ам мавжуд. Догматик тафаккур­
нинг мавжудлиги, аввало, инсон уз билиш жараёнида 
баъзан билишнинг бирон бир томони ёки бирон хола- 
тини ноурин мутлак/тштириши билан чамбарчас бог- 
ликдир. Шу билан бирга, догматик тафаккурнинг мав­
жудлиги хозирги замон фалсафасида оламнинг узга- 
рувчанлиги ва ривожланиши гоясини инкор этувчи 
антидиалектик (яъни метафизик) концепцияларнинг 
мавжудлиги билан, хамда диалектикани билмаслик ёки 
тушунмаслик билан хам богликдир.

Догматик тафаккур, айн икра, сиёсатда жуда хавф- 
лидир, у бунда сектантликка, субъективизмга, ама- 
лиётдан узилишга, ижодий жараёнларни тухтатишга, 
ижодий гоялар, назария ва таълимотлардан воз кечиш- 
га, хамма сохада содир буладиган янгиликларни уз 
вактида пайкамасликка, истик,болми олдиндан куриш- 
га тусцинлик килади. Догматик тафаккурга эга киши­
лар, айникса, рахбарлик сохаларида жамиятга жуда 
катта зарар келтирадилар, улар жахон (жамият) тарак,- 
Киётининг узгарган шароитларини хисобга олмасдан, 
узлари куниккан вазиятга мувофик, эски карашларга 
каттик ёпишиб олиб, иш тутадилар ва фикр юритади- 
лар. Буни биз Узбекистоннинг уз муставил тараккиё- 
тини бошлаб янгича ривожланиш йулига утган даврда 
баъзи урта бугин рахбар кишилар фаолиятларида як- 
к,ол учратдик. Бунга хам собик, Иттифок давридаги 74 
йиллик фанимиз ва фалсафамиз тарихидан куплаб ми- 
соллар келтириш мумкин.1

Умуман, догматик тафаккурнинг хамма хилдаги ку- 
ринишларига карши кураш олиб бориб, диалектик та- 
факкурни хамма сохада кенг карор топтириш лозим. 
Факат диалектик тафаккургина ижтимоий тараккиёт- 
нинг тарихий эхтиёжларини, эски шаклларнинг янги 
ривожланган мазмунга мувофик, келмаслигини, инсо- 
ниятнинг тараккиётини таъминловчи янги шакл ва 
мазмунга утишнинг зарурлигини тугри хисобга олишга 
ёрдам беради.

Хозирги кунда шаклланаётган синергетика хам ди­
алектика муаммоларига янгича ёндошиш кераклигини 
курсатмокда.

1 Масалан, фалсафа еохасида 30-йилларнинг охирида И. В. Сталиннинг 
«ВКП(б)нинг к^искача тарихи»га кирган «Диалектик ва тарихий материа­
лизм масалалари»даги догматик-метафизик кдрашлар СССРда фалсафа та- 
ракдиётига туск;инлик кдгсиб келди.
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3. УМУМИЙ БОЕЛАНИШ ВА АЛОКДЦОРЛИКНИНГ 
ШАКЛЛАРИ

Диалектика уз мохияти жихатдан умумий алокддор- 
лик, боитаниш, \аракат, узгариш тугрисидаги таълимот 
сифатида табиат, жамият ва инсон тафаккурига хос энг 
умумий алокддорлик ва богланишларни тугри очиб бо- 
риш асосида кишиларга дунёни узлаштириш ва узгар- 
тириш йулларини курсатувчи методологик курол булиб 
хизмат к,илади.

Диалектика, аввало, умумий алокддорлик ва богла- 
нишлар хакидаги фандир. Чунки борликдаги барча 
нарса ва ходисаларни умумий алокддорликда ва узаро 
богланишда олиб кдраш борли^ хакдда диалектик 
фикр юритишдир. Хак,ик,атан хам, борликдаги хамма 
нарсалар, х°диса ва жараёнлар узаро боглик, булиб, 
улар умумий алокддорликда бир-бирларига таъсир ва 
акс таъсир килиб турадилар, бир-бирларини так,озо 
кдпадштар. Хох табиат ва жамиятда, хох инсон хаёти 
ва тафаккурида булсин, хеч бир ходиса ёки вок,еа, уз­
гариш ёки жараён бошка ходиса ёки вок,еалардан, 
бошк,а узгариш ва жараёнлардан алохида, улардан аж- 
ралган, уларга боглик, булмаган, улар билан алокдцор- 
ликсиз мавжуд булмайди, аксинча, улар билан доимо 
узаро алокддорликда булади.

Борлик,нинг турли томонлари, материянинг турли 
куринишлари, унинг асосий мавжудлик усуллари, ха­
ракатни нг турли шакллари бир-бирлари билан узаро 
умумий алокддорликда булиб, бир-бирларига таъсир ва 
акс таъсирида, лекин узаро богланишда бир-бирлари­
ни так,озо кдлиб туради.

Диалектиканинг узаро алокддорлик принципи ялпи 
умумий характер га эгадир. Унинг бу ялпи умумийлиги 
шундаки, биринчидан, бу алокддорлик бир бутун бор- 
лик,к,а, яъни табиат, жамият, инсон, инсон тафаккури 
ва билишга хосдир; иккинчидан, бу алокддорлик бор- 
лик,нинг хамма куринишларига оид барча нарса ва хо- 
дисаларни, уларга хос хамма нарса ва холатларни, бир 
бутун инсон билиш жараёнини, хуллас, бир бутун мод­
дий ва маънавий оламнинг хамма богланишларини уз 
ичига олади.

Дунёда бошк,а нарсалар, ходисалар ва жараёнлар 
билан табиий алокадорликда булмаган хеч бир нарса, 
жараён йук,. Лекин биз уз билиш жараёнимизда бирон 
нарса ёки ходисани урганар эканмиз, дастлаб уни
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бош^а нарсалар ёки ходисаларнинг умумий богланиш- 
ларидан ажратамиз. Бу жараёнда биз унинг узига хос 
томонлари ва хусусиятларини очиб бериш учун бу 
нарса ёки ходисанинг бошка нарсалар ва ходисалар 
билан булган хамма алока ва ботанишларини, хамма 
алокадорликларини аникдаб, билиб борамиз. Нарса ва 
Ходисаларни хаКиКатДан билиш учун уларнинг барча 
томонларини, барча алокаларини ва богланишларини 
бирга олиб урганмок лозим. Биз гарчи бунга хеч канон 
тула-тукис эриша олмасак хам, лекин хар тамонлама 
урганиш талаби бизни хатолардан, нотУгри хулоса чи- 
Каришлардан сакдаб колади. Шу асосдагина биз бу 
нарса ёки ходисанинг бир бутун табиати ва мохиятини 
тугри билиб олишга эришамиз.

Диалектик алокадорлик ва боитнишлар бир бутун 
борликнинг турли томонлари ва материянинг турли 
куринишлари уртасидагина мавжуд булмасдан, балки 
Хар бир нарса ёки ходисанинг хам узидаги барча то­
монлари, хамма белги ва хусусиятлари уртасида хам 
мавжуддир.

Чунки хар бир нарса ёки ходисанинг хамма томон­
лари бир-бирига боглик булиши ва бир-бирлари билан 
жуда махкам ва чамбарчас алокадорлиги конуний ва 
табиий холдир.

Алокадорлик ва богланишлар борликнинг турли со- 
Халарида турли-туман шаклларда намоён булади. Булар 
КУЙидагилардир: а) «элементар» зарраларнинг бир-би- 
рини такозо килиши ва акс таъсири шаклида; б) пла- 
неталарнинг бир-бирини тортиб ва итариб туришлари 
шаклида. Органик табиатда: а) тирик организмларнинг 
модда алмашинуви шаклида; б) тирик организмлар би­
лан табиий мухит уртасидаги богланишлар; в) усимлик 
ва хайвонот дунёсининг узаро алокадорлигида; г) 
Хайвонлар ва одамлар уртасидаги муносабатларда ва х  
к. Жамиятда булса: а) жамият билан табиат Уртасида; 
б) жамиятнинг моддий ва маънавий хаёти уртасида; в) 
жамият ишлаб чикариш усулининг томонлари: ишлаб 
чикарувчи кучлари ва ишлаб чикариш муносабатлари 
Уртасида; г) жамиятнинг иктисодий базиси билан уст- 
Курмаси уртасида; д) жамият иктисодий структураси 
элементлари уртасида; е) жамият ва шахе уртасидаги 
муносабатларда куринади. Тафаккурда булса: а) бир 
бутун тафаккур жараёнида, тафаккур шакллари Урта­
сида; б) тафаккур шакллари ва конунлари уртасида; в) 
тафаккур ва борлик Уртасида. Билиш жараёнида эса: а)
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миссий билиш ва акдий билиш уртасида; б) билиш 
боск,ичлари ва билиш шакллари уртасида; в) билиш 
билан борлик, уртасидаги алокдлар ва бошанишларда 
ифодаланади.

Борликнинг аник, со\аларига оид бу алок,адорлик- 
ларни турли аник фанлар урганади. Бунда хар бир фан 
уз со^асидаги алокадорликлар занжиридаги маълум, 
урганилган халк,аларга таянган холда хал и маълум бул­
маган янги халк,аларни очиб боради. Бу жараёнда бор­
ликнинг маълум бир турига оид конкерет сохалари ур­
тасидаги узаро алокадорликнинг янги бир тури хам 
очилиши ва маълум оралик сохаларни урганувчи янги 
фанларнинг пайдо булиши мумкин. Масалан: биофи­
зика, биомеханика, физикахимия, геофизика, матема­
тик лингвистика, математик мантик ва бошк,алар шу- 
лар жумласидандир.

Умуман, борлик бепоён алокадорликлар ва бокла- 
нишлар мажмуидир. Турли фанлар бу алокадорликлар 
ва богланишларни турли жихатдан урганади. Диалек­
тика эса бир бутун борликка ва унинг турли куриниш- 
ларига хос булган энг умумий алокадорликни ва богла- 
нишларни урганади ва очиб беради. Диалектикада 
бундай алокадорликларнинг уч тури мавжуд: 1) уни­
версал, 2) структуравий, 3) детерминистик алокадор­
ликлар. Бу жщати билан диалектика конкрет фанлар- 
дан фарк килади.

Диалектика урганадиган борликнинг бу энг уму­
мий алокадорликлари ва богланишлари фалсафада 
куйидаги тушунчалар орк,али ифодаланади. Булар 
жумласига фалсафа тарихида куйидагилар киритил- 
ган:

а) Яккалик, хусусийлик ва умумийлик.
Яккалик, хусусийлик ва умумийлик борликдаги 

нарса ва ходисаларнинг хар бирига хос алохида, маъ­
лум гурухига хос махсус ва хаммасига хос умумий то­
монлари, хусусиятлари хамда улар уртасидаги бома- 
ниш ва алок,адорликни ифодалайди.

Алохида нарса ва ходисагагина хос булиб, бу нарса 
ва ходисани бошка нарса ва ходисадан фарк, к,илувчи, 
такрорланмайдиган, индивидуал белги ва хусусиятлар 
бирлиги яккалик дейилади. Яккалик алохида нарса ва 
Ходисаларни хам, улардаги алохида томон, белги ва 
хоссаларни хам акс эттиради.

Купчилик нарса ва ходисалар га (ёки уларнинг тур- 
ларига хамда томонларига) хос булган узаро ухшаш,
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бир хил, такрорланувчи белги ва хусусиятлар бирлиги­
ни акс эттирувчи тушунча умумийлик деб аталади. 
Умумийлик борликдаги купчилик нарса ва \одисаларга 
(ёки уларнинг томонларига) хос булган умумий белги 
ва хусусиятларнинг фикрий инъикосидир. Умумийлик 
бир синф ёки бир турга кирган нарса ва ходисалар ни 
Хам ифодалайди. Чунки борликда хаР бир нарса ва 
Ходиса бош^а нарса ва ходисалар билан албагга, бирор 
умумий томонга, хоссага, белги ва хусусиятга эгадир.

Нарса ва ходисаларга хос махсус томонлар, хусу­
сиятлар бирлиги хусусийлик категориясида ифодалана- 
ди. Хусусийлик категорияси нарса ва ходисалардаги 
алохидалик ва умумийлик каби томонлар уртасидаги 
алохидаликка нисбатан умумий, умумийликка нисба­
тан алохида булган томонлар, белгилар, хусусиятлар ва 
ал о кддо рл и кл а р н и ифодалайди.

Бир бутун борликдаги хамма нарса ва ходисаларга 
хос булган томонлар, белги ва хусусиятлар энг уму- 
мийликдир. Энг умумийлик хажм жихатдан бошка кен- 
гайтириб булмайдиган универсал тушунчадир. Масалан: 
Ахмад -> одам -» тирик мавжудот, нихоят —► материя 
-> борлик,- «Борлик» тушунчаси бу ерда энг уму- 
мийликдир.

Яккалик, хусусийлик ва умумийлик бир-бири би­
лан узаро диалектик муносабатда булади. Бинобарин, 
яккалик билан умумийлик хусусийлик оркали боман- 
ган булиб, улар узаро алокадорликдадир. Хусусийлик 
яккаликлардан ташкил топиб, умумийликни алохида- 
лик билан боглайди. Умумийлик эса яккаликлардан 
ажралган холда булмайди, балки яккаликларнинг уму­
мий хусусиятлари, белгилари, томонлари, бокганиш- 
лари шаклида хар бир яккаликнинг узида мавжуд 
булади. Демак, хаР бир конкрет нарса ва ходиса як­
калик, хусусийлик ва умумийликнинг бирлигидан 
иборатдир. .

Яккалик, хусусийлик ва умумийлик диалектикаси 
шундан иборатки, маълум шароитда яккалик хусу- 
сийликка, хусусийлик умумийликка ва аксинча, улар 
бир-бирига утиши мумкин. Объектив оламда хар кан­
дай янгилик дастлаб яккалик сифатида пайдо булиб, 
сУнгра у усиб, ривожланиб хусусийлик ва умумийлик 
характерини касб этади.

Лекин бундан хар кандай яккалик хусусийликка, 
хусусийлик эса умумийликка утаверар экан, деган 
фикр юритмаслик керак. Бундай булиши учун улар
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таракдиётнинг асосий тенденциясига мос келиши ша- 
рт. Яккалик, хусусийлик ва умумийликларнинг узаро 
богаанишларини диалектик нуктаи назардан тушуниш 
объектив вокеликни тугри билиш учун жуда мухимдир. 
Чунки, инсоннинг борликни билиши х;ам яккаликдан 
хусусийликка ва ундан умумийликка боришдан ибо­
ратдир. Бу умумийликни биз нарса ва ходисаларни ва 
уларда ифодаланувчи яккаликлар ва хусусийлиютарни 
билиш оркали англаб етамиз. Биз, даставвал, сезги 
аъзоларимиз ёрдамида яккаликни, якка нарса ва ходи­
саларни идрок кдламиз. Сунгра тафаккуримизда шу 
Хиссий идрокимизда вужудга келган мавжуд фактларни 
анализ ва синтез кдлиб, уларнинг мухим томонларини 
номухим томонларидан, умумий томонларини алохида 
томонларидан ажратамиз, уларни узаро бир-бири би­
лан бирлаштирамиз, бир-бирига такдослаймиз, шулар 
асосида фикримизда уларни ифодаловчи тушунчалар- 
ни хосил кдламиз. Бу хосил к,илган тушунчаларда нар­
са ва ходисаларнинг хам якка томонлари, хам улар­
нинг муайян туркумига хос булган хусусий томонлари, 
Хамда шу нарса ва ходисаларнинг бутун бир синфига 
оид булган умумий томонлари ифодаланади.

б) Мохият ва ходиса.
Мохият нарса ва ходисаларнинг ички, энг мухим 

узаро боианишлари, шу богланишларнинг к,онуний 
ал о к,адо рл и к л а р и н и ифодалайди. Ходиса эса шу нарса 
ва жараёнларни ташкил этувчи томонлар, хусусиятлар 
ва богланишларнинг намоён булиш шакли, мохиятни- 
нг ифодаланишидир. Масалан, хамма тирик мавжу- 
дотларнинг мохияти улардаги модда алмашиш жараё- 
ни булмаса, тириклик жараёни — хаёт хам булмайди. 
Модда алмашиш жараёни бутун хаёт жараёнининг 
асосий мохиятини ташкил этади. Лекин бу модда ал- 
машув жараёни хаР бир тирик организмда жуда хил- 
ма-хил куринишларда содир булади. Бу куриниш- 
лар — ходисалар.

Мохият ва ходиса узаро умумий ва узига хос хусу- 
сиятларга эгадир. Бу хусусиятлар куйидагилардан ибо­
ратдир:

1. Мохият ички алокаларни, ходиса эса ташки ало- 
Каларни ифодалайди. Масалан, инсон дарахтнинг ши- 
тирлашини, к,ушларнинг сайрашини эшитади. Бу 
Ходисаларнинг сабаби турлича булса-да, уларнинг мо­
хияти биттадир, яъни хаво зарраларининг тебраниши- 
дир. Бирок,, инсон буни бирдан пайкой олмайди. Даст-
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лаб у ходиса сифатида юз берган нарсани фахмлайди, 
сунг унинг мохиятини била бошлайди.

Мохият нарсаларнинг ички алокддорлиги булгани 
сабабли, у чукур тахдил килиш ва изланиш натижаси- 
да, амалиёт жараёнида билиб борилади. Ходиса эса 
аксинча, хиссий органлар оркали бевосита идрок эти- 
лади. У хиссий органларимизга тугридан-тугри таъсир 
этиб, у ёки бу сезги ва идрокларимизни хосил ки­
лади.

2. Мохият билан х°Диса узаро бирликда булиши 
билан, улар бир-бирига карама-карши хам, шу сабабли 
улар Xеч вакт бир-бирига айнан мос келмайди. Улар­
нинг карама-каршилиги борликдаги нарсаларнинг уз 
табиатидан келиб чикади. Мохият ходисада яширин 
булади ва уни бевосита хиссий органлар оркали билиш 
мумкин эмас. Ходиса — нарсаларнинг намоён булиши 
шакли сифатида мохият билан хеч вакт мос келмайди. 
Агар нарсаларнинг намоён булиш шакли булган ходи­
са мохият билан бевосита мос келганда эди, у холда 
Хар кандай фан ортикча бир нарса булиб колган булур 
эди. Фаннинг вазифаси борликнинг купдан-куп ходи- 
салари, уларнинг ташки томонлари ва белгилари ости- 
да яшириниб ётган, уларнинг асосини ташкил килади- 
ган мохиятларни излаб топишдан иборат.

3. Мохият нисбатан доимийлиги ва баркарорлиги 
билан ходисадан фарк килади. Мохият ва ходиса му- 
носабатини дарёнинг юзидаги купиклар ва унинг ости- 
даги сувнинг тез окимига ухшатиш мумкин. Бундаги 
дарё харакатининг юзидаги купиклар ходиса булса, 
уларнинг остидаги сувнинг тез окимлари мохиятдир. 
Лекин унинг устидаги купиклар хам мохиятнинг узига 
хос ифодасидир.

4. Мохиятнинг нисбий доимийлиги ва баркарорли- 
гини, ходисанинг узгарувчанлигини мутлакдаштирмас- 
лик лозим. Чунки мохият хам, ходиса хам узгариб бо- 
ради. Лекин мохият ходисага нисбатан секин узгаради, 
у маълум баркарорликка эга.

Мохият ва ходиса узаро умумий томонларга эга. 
Масалан: а) хар кандай мохият ходисада намоён була- 
ди, х°Диса эса мохиятнинг у ёки бу холда куриниши- 
дир; б) мохият ва ходиса объектив характерга эга бу­
либ, улар инсон онгига боглик булмаган холда хам 
мавжуддир; в) мохият хам, х°диса хам доимо узгариш- 
да ва ривожланишда булади. Бирок мохият ва ходиса 
зидциятли характерга хам эга. Шу билан бирга, мо-
204



Хиятнинг узи хам зидциятлидир. Диалектика буюмлар- 
нинг уз мохиятидаги ана шу зиддиятларни урганади.

Диалектиканинг мохият ва ходиса категориялари 
конкрет фанларнинг шу сохада эришган ютукпарини 
умумлаштириш асосида доимо бойиб, ривожланиб бо- 
ради. Улар инсон амалиёти ва барча фанлар ютуклари- 
ни умумлаштириш натижасида келиб чиккандир. Шу 
жихатдан мохият ва ходиса категориялари инсон би- 
лимлари тизимининг хамма сохаларига тегишли булиб, 
дунёни билишнинг методологик воситаси саналади.

Мохият ва ходиса богланишлари фан ва амалиётда 
Хам мухим урин тутади. Бунда ходисани мохиятдан 
ажрата билиш мухим. Мохиятни ходисадан ажрата 
билмаслик назария ва амалиётда жидций хатоларга 
олиб келади.

в) Бутун ва к,исм.
Маълумки, борликдаги хар бир нарса, ходиса, жа- 

раён бизнинг куз олдимизда бир бутунлик сифатида 
гавдаланади. Биз уларни урганар эканмиз, уларнинг 
Кисмлардан, булаклардан, компонентлардан, элемент- 
лардан иборатлигини курамиз. Бу кисмлар, булаклар, 
компонентлар, элементлар узаро муайян конуниятлар 
оркали бирикиб, маълум тузилишдаги бир бутун нар- 
сани, ходиса ёки жараённи ташкил кдладилар. Бу нар­
са ва ходисаларнинг маълум бир гурухи узаро бирикиб, 
бирон бир системани хосил килади. Бу эса маълум 
структурага эга булиб, муайян элементлардан иборат 
булади. Бундаги бутун, кием, система, структура, эле­
ментлар узаро диалектик бирликда, богланиш ва ало- 
Кадорликда мавжуд булади.

Хуш, бутун ва кием деб нимага айтилади?
Бутун — узаро диалектик алокадорликда булган 

Кисмлар, булаклар, томонлар, элементлар, компонент- 
ларнинг узвий бирлигидан иборат булган алохида нар­
са, ходиса, жараёндир. Масалан, бизни ураб турган 
олам бир бутундир.

Kjic m  эса шу бутунни ташкил килган, унинг тарки- 
бидаги маълум булак, компонент, элементдир. Маса­
лан, бир бутун оламнинг бир кисми табиатдир.

Борликдаги нарса ва ходисаларга хос булган бутун 
ва кисмларнинг узаро конуниятли алокадорлиги «Бу­
тун ва кием» категорияларида акс этади ва ифодалана- 
ди. Оламдаги хар бир предмет (ходиса, буюм, процесс) 
ана шу бутун ва кисмларнинг диалектик бирлигидан 
иборат. Масалан, лексикологияга оид «ишчилар» сузи-
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ни олсак. Бу суз: «иш» — «чи» — «лар» каби маъноли 
Кисмлардан иборат. Бу кисмлар узаро бирикиб, бир 
бутун «ишчилар» сузини хосил килади.
_ Бутун ва кием узаро диалектик алок,адорликдадир. 

Бутуннинг умумий табиати уни ташкил кдлувчи кисм- 
ларнинг умумий хусусиятларидан келиб чикиб, бутун 
таркибидаги хар бир кием бутуннинг узига хос хусу- 
сиятини маълум даражада ифодалайди. Лекин бутунни 
ташкил к^илган бу кисмлар бутун таркибида хар бири 
алохида-алохида эмас, балки бутуннинг булаклари си­
фатида куринади. Унда бутунга хос маълум хусусият 
Кисмларга хам хос булиши мумкин. Шу билан бирга, 
бутун таркибидаги кисмлар бутун билан умумий бир- 
ликка эга булиши билан бирликда, улар билан узаро 
зидциятда, карама-каршиликда булиши хам мумкин. 
Бутунсиз кисмлар ва кисмларсиз бутун йук, ва булиши 
мумкин эмас, улар факат узаро алок,адорликда, бир­
ликда, биргаликда, бир-бирини так,оза килган холда 
мавжуд булади. Бунда бутунни ташкил к,илувчи кисм­
лар хам узаро бир-бирлари билан таъсир ва акс таъсир 
Килиб туришади. Бутун ва кисмларнинг бу узаро таъ­
сир ва акс таъсир килиб туришлари натижасида бутун 
ва кисмларнинг узгариши ва ривожланиши содир бу­
лади. Бундан ташкари, хаР бир бутун ва кисмлар 
объектив реалликдаги бошка бутунлик ва кисмлар би­
лан хам муайян алокадорликда ва богланишда булади.

Бутун билан к,исм алокадорлигининг уч типини 
фарк килиш мумкин:

1. Бутуннинг бирор к,исми унинг таркибидан чика­
риб ташланса ёки бу кием яна кайтадан бутун тарки- 
бига киритилса, бутун сифат жихатдан узгармайди.

2. Бутуннинг кисмларидан бири бутун таркиби­
дан чикарилиши ёки бу кием кайта бутун таркибига 
киритилиши билан бутун бутунлай ёки кисман узга- 
ради.

3. Бутуннинг кисмлари узгариши билан бутун хам, 
ёки бутуннинг узгариши билан унинг кисмлари хам 
узгаради.

Бутун ва кием категориялари инсон томонидан 
борликни билиш ва узлаштиришнинг маълум шаклла­
ри сифатида дунёнинг бирлиги муаммосини илмий хал 
Килишда мухим роль уйнаган.

г) Система, структура ва элемент.
Борликдаги нарса ва ходисалар система, структура 

ва элемент алокадорлигига хам эга булади. Чунки улар
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маълум системалар тарзида мавжуд булиб, уз тузилиши 
ва таркибига кура эса муайян структурага эга хамда 
Катор элементлардан ташкил топган булади.

Система — бу борликдаги узаро боглик,, муайян 
тартибдаги бир-бирига таъсир ва акс таъсир килиб ту- 
рувчи нарсалар, ходисалар ва жараёнларнинг к °нУ" 
ниятли бирлигидир.

Структура эса шу системани ташкил этган нарса­
лар, ходисалар ва жараёнларнинг тартиби, тузилиши, 
таркиби, жойлашиши ва ифодаланишидир. Структура 
Хар бир нарса ёки ходисанинг, хар бир системанинг 
ажралмас туб хусусияти булиб, у муайян элементлар­
дан ташкил топади.

Элемент система структурасини ташкил килган, 
нисбий мустакилликка эга булган тузилмадир. Х,ар бир 
система уз структурасига кура бир канча узаро чамбар- 
час боглик ва алокадорликда булган элементлардан 
иборат булади.

Система, структура ва элемент категориялари нарса 
ва ходисаларга хос булган ана шу моддий системалар. 
структуралар ва элементларнинг акдий инъикослари- 
дир.

Одатда, хаР бир система, узининг тузилишига кура 
алохида системачаларга ажралиши, нисбий мустакил 
элементларга булиниши, уларнинг узаро узвий 6 o f - 
ликдиги, бир бутунликни ташкил этиши каби хусу­
сиятларга эгадир. Бунда системалар иерархияси шун­
даки, доимо бир канча системачалар бирикиб, янги, 
Хажм жихатидан кенгрок системани хосил кила бора- 
ди. Бу холат янада юкорилашиб бориб, натижада, 
бир-бирига кирувчи, бир-бири билан боглик, бирига 
нисбатан иккинчиси кенгрок булиб борадиган систе- 
маларнинг олий бирлиги — бир бутун борликни ка- 
рор топтиради.

Умуман, хар бир системанинг ташкил топиши ва 
мавжуд булишида унинг структураси мухим роль 
уйнайди. Айни шу структура системадаги узаро таъсир 
ва акс таъсир килувчи моддий таркибларни элемент­
ларга айлантиради.

Диалектика учун система, структура ва элемент ка- 
тегорияларининг узаро алокадорлигини, уларнинг бир- 
бирига утишларини ва хар бирига хос алохида хусу­
сиятларини курсатиш, уларнинг узаро умумийлиги ва 
бир-биридан фаркдарини аниклаш айникса мухимдир.

Структура нарса ва ходисалардаги, улардан ташкил
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топган системалардаги узаро боглик, куйидаги уч 
маънони ифодалайди:

1. Структура нарса ёки \одисанинг бир хил ёки хдр 
хил жинслигини, унинг муайян нисбий мустакил 
Кисмларга, элементларга, компонентларга булиниши- 
ни ифодалайди.

2. Структура нарса ёки \одисани ташкил этувчи 
Кисмлар, булаклар, компонентлар ва элементларнинг 
узаро бир-бирига таъсир ва акс таъсирларини, улар 
уртасидаги алокадорлик ва богланишларни, бу богла- 
нишларга оид конуниятларни ифодалайди.

3. Структура, нщоят, нарса ёки ходисанинг кандай 
элементлардан ташкил топганлигидан катьий назар, бу 
элементларнинг органик бирлигини, уларнинг яхлит- 
лиги ва бир бутунлигини ифодалайди. Шунинг учун 
структурани билиш бу, биринчидан, унинг элементла- 
рини аникдаш, иккинчидан, мазкур элементларнинг 
Узаро алокадорликларини аникдаш, нщоят, учинчи- 
дан, бу элементлар бир бутунлигининг узига хос та- 
биатини тушуниб олишдир.

Демак, структура категорияси бутун бир системани 
ташкил этувчи элементлар алокадорлигининг узига хос 
усулларини ва бу бир бутунлик доирасидаги элемент­
ларнинг узаро муносабатларини ифодалайди. Бунда 
Хар бир элемент структуранинг нисбий мустакил ком­
понента булиши билан бирга, узаро муайян конуният- 
лар асосида бирлашиб, бир бутун системани вужудга 
келтиради.

Кейинги вактларда табиатшунослик ва ижтимоий 
фанлар со\аларида тадкикот объектини чукуррок Урга­
ниш максадида системали ёндашиш, структуравий 
анализ усуллари ишлаб чикилди. Бу усулларнинг кулла- 
нилиши уларнинг самарадорлиги ва истикболли экан­
лигини курсатмокда. Айникса, системали ёндашиш 
усули узининг мухимлиги, урганилаётган предмет ва 
Ходисалардаги барча алокадорлик ва богланишларни 
хисобга олиши билан диалектик усулларнинг таркибий 
Кисмини ташкил этади.

д) Мазмун ва шакл.
Мазмун ва шакл хам кишиларнинг борликни били- 

шида катта роль уйнайди.
Хуш, мазмун ва шакл нима?
Мазмун — нарса ёки ходисани айнан шу нарса ёки 

Ходиса сифатида ифодаловчи жараёнлар, мухим эле­
ментлар ва узгаришларнинг мажмуидан иборат.
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Шакл — мазмуннинг мавжудлик усулини, унинг 
структурасини, яъни тузилишини ифодаловчи, нарса 
ва ходисаларнинг ички ва ташки томонларининг бир­
лигидан иборат. Мазмунни ташкил этувчи хусусият­
лар, зиддиятлар, элементлар шаклсиз ифодаланмага- 
нидек, уларнинг мавжудлик усули, структураси, тузи­
лиши хам мазмунсиз намоён була олмайди. Демак, 
мазмун ва шакл муайян бир нарса ёки ходисанинг 
бир-бири билан диалектик ало ка дор булган икки то- 
монидир.

Объектив оламда нарса ва ходисага оид булмаган 
соф мазмун хам, соф шакл хам йук,. Аксинча, факат 
муайян мазмун ва шакл бирлигига эга булган нарсалар 
ва ходисаларгина мавжудцир. Бунда хамиша муайян 
мазмун муайян шаклда ифодаланиб, муайян шакл 
муайян мазмунга эга булади.

Борликдаги хар бир нарса ва ходиса уз мазмун ва 
шакл бирлиги туфайлигина мавжуд булса-да, улар шу 
бирликни вужудга келтиришда турлича роль уйнайди. 
Шакл эса, аксинча, мазмунни ифодалайди. Киска ки­
либ айтганда, мазмун шаклни белгилайди.

з) Сабаб ва окибат.
Нарса ва ходисалар узларининг пайдо булишлари, 

шаклланиш ва ривожланишларида бир-бирлари билан 
алокадорликда ва сабабий богланишларда булишиб, 
уларнинг бири сабаб, иккинчиси шу сабаб туфайли 
келиб чиккан окибат булади. Уларнинг узаро бундай 
алокадорлиги сабабий богланиш дейилади. Бу сабабий 
боЕланишда бир нарса ёки ходиса иккинчи бир нарса 
ёки ходисани вужудга келтиради.

Хуш, сабаб ва окибат нима?
Бир ходисадан олдин келиб, уни вужудга келтирган 

Ходиса ёки ходисалар гурухи сабаб деб аталади. Сабаб- 
нинг бевосита ёки бавосита таъсири билан юз беради- 
ган ходиса оцибат дейилади. Масалан, кулларимизни 
бир-бирига ишкалаганимизда кулларимиз кизийди. Бу 
ерда икки ходиса: ишкаланиш ва иссикликнинг гувохи 
булиб турибмиз. Лекин бунда ишкаланиш иссикдикни 
келтириб чикармокда, яъни ишкаланиш иссикдикнинг 
пайдо булишига сабаб булмокда. Демак, ишкаланиш 
сабаб, иссикдик-окибат булмокда.

Одатда борликдаги хар бир ходисанинг пайдо були- 
ши ва ривожланишида уз сабаби булади ва айни вакт- 
да унинг узи хам бопща ходисаларнинг келиб ч и киши 
ва ривожланишига сабаб булиб хизмат килиши мум-
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кин. Айрим ходисаларни тушунмок, учун биз уларни уму­
мий алокадорликдан айириб олишимиз хамда улар­
ни алохида-алохида текширишимиз лозим. Бундай 
Холда эса бир-бири билан алмашиниб турувчи харакат- 
лардан бири сабаб тарзида, бопщаси окибат тарзида 
куз олдимизда намоён булади.

Сабаб билан окибатнинг узаро алокддорлиги саба- 
бият деб аталади. Табиат ва жамиятдаги сабаб-окдбат 
богланишларнинг кишилар фикридаги ифодаси саба- 
бият категориясининг пайдо булишига олиб келган. 
Сабабият ходисалар уртасидаги шундай ички алок,а- 
дорликки, бунда хар доим бир ходиса мавжуд булар 
экан, унинг кетидан мукаррар равишда иккинчиси со­
дир булади.

Кишиларда бир ходиса бошка ходисага сабаб була­
ди, деган тасаввур уларнинг амалиёти асосида келиб 
чикдан.

Сабабият борликда умумий, хар томонлама харак- 
терга эга. Сабабсиз окдбатлар йук, ва булиши хам мум­
кин эмас, хамма нарсанинг уз сабаби бор. «Шамол 
булмаса, дарахтнинг учи кдмирламайди» — дейди хал- 
Кимиз. Сабабият объективдир, у борликда инсон акд- 
идроки ёки к,андайдир гайритабиий кучлар томонидан 
кирилган эмас. Сабабият аксинча, борликнинг узига 
хос алокадорлиги булиб, у инсон томонидан шу бор­
ликни билиш жараёнида очилади. Айрим ходисалар­
нинг сабаби хозирча маълум булмаса хам, у кейинча­
лик фан ва ижтимоий амалиёт тараккиёти давомида 
кашф этилади. Сабаб окибатга актив таъсир килади. 
Бу таъсирнинг хусусияти шундан иборатки, у сабабнинг 
Хал килувчи кучига асосланган булади.

Борликда доимо маълум вакт муайян аник шарт- 
шароит мавжуд булган такдирдагина, сабаб окибатни 
келтириб чикаради. Лекин бу маълум сабаб доимо бир 
хил маълум окибатни келтириб чикаради, дегани эмас. 
Бунда окибатнинг келиб чикиши аник шарт-шароит- 
лар, аник вазиятлар билан боглик булади.

Сабабни окибатни келтириб чикарувчи шарт-ша- 
роитлардан фарк килиш зарур.

Сабаб ва окибат вакт жихатдан кетма-кет келиб, 
бунда сабаб окибатдан олдин, окибат сабабдан кейин 
келади, яъни сабаб окибатни келтириб чикаради. Ле­
кин борликда кетма-кет келувчи хар кандай предмет- 
лар ва ходисалар бир-бирлари билан сабабий богла­
нишда булавермайди. Масалан, кишдан сунг бахор,
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бахордан сунг ёз, ёздан сунг кузнинг келиши сабаб ва 
окибат бокланиши эмас, улар бир-бирларини келти- 
риб чик,аришмайди. Бу ходисаларнинг руй бериши Ер- 
нинг Куёш атрофида уз холатини узгартирган холда 
айланиши сабабли содир булади.

Одатда сабабни бахонадан хам фарк, килиш лозим. 
Бахона бевосита ок,ибатдан олдин содир буладиган би- 
рор ходиса ёки вок,еа булиб, у уз мохияти билан ок,и- 
бат сифатида руй берган ходисанинг хакик,ий ва асо­
сий сабаби була олмайди. Бунда бахона сабабнинг 
окибатини келтириб чикаришда туртки булиши, ок,и- 
батнинг содир булиш жараёнини тезлатувчи омил ро- 
лини уйнаши мумкин. Масалан, бунга 1991 йил 19—21 
августдаги фавкулодца давлат комитетини мисол килиб 
келтириш мумкин. Бу уринда эски Иттифок емирили- 
шини, унинг урнига янги мустак,ил давлатларнинг 
пайдо булишининг сабаблари бутунлай бошка нарса­
лар эди.

Борликдаги барча нарса ва ходисалар Уз табиий 
объектив сабаблари асосида пайдо булади ва ривожла- 
нади. Табиат хеч качон олдиндан белгиланган максад- 
ларни куя олмайди ва куймайди хам. Жамиятда эса 
ахвол бошк,ача, чунки жамиятда онгли мавжудотлар — 
инсонлар фаолият курсатадилар, улар уз фаолиятлари- 
ни олдиндан белгиланган маълум максадлар асосида 
амалга оширадилар. Максадга мувофик, фаолият кур- 
сатиш факат инсонларга хосдир. Жамиятда киши ни- 
мани килмокчи булса, аввало, у узича буни уйлайди, 
унинг хасида фикр юритади, бу иш юзасидан маълум 
режа тузади, уни амалга ошириш учун уз олдига маъ­
лум мак,садларни куяди ва уларга эришиш учун хара­
кат килади. Бунда максад кишининг узи томонидан 
белгилангани учун, одатда у купинча ташки шарт-ша- 
роитларга боглик эмасдай туюлади. Аслида, инсоннинг 
Хар кандай максади (нияти, хатто орзуси хам) объек­
тив сабаблар асосида тарихий шарт-шароитлар таъси- 
рида, унинг миясида зарурий равишда пайдо булади.

Умуман, инсоннинг орзу-максадлари табиат ва жа­
мият тараккиётининг объектив сабаблари ва конуният- 
ларини катъий хисобга олиш асосида пайдо булиб, 
унинг бутун фаолияти, куч-гайрати шу орзу ва максад- 
ларни амалга оширишга к,аратилган булади. Борликда­
ги сабаб ва окибат алокадорликларини тугри билиш 
кишиларнинг уз олдиларига куйган амалий масалала- 
рини ижобий хал килишда асосий омиллардан бири-
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дир. Шу билан бирга, жамиятнинг моддий ва маъна­
вий хаётидаги салбий ходисаларни бартараф килишда 
Хам, кишиларнинг онги ва хулк-атворида мавжуд бул­
ган салбий холатларга карши курашда хам сабаб ва 
окибат категориялари мухим ахамиятга эга.

Борликдаги сабабий богланишларнинг мураккаб 
занжирида зарурий ва тасодифий алокадорликлар хам 
мухим роль уйнайди. Бундай алокадорликларни зару- 
рият ва тасодиф категориялари ифодалайди.

ж) Зарурият ва тасодиф.
Нарса ва ходисаларнинг мохиятидан, уларнинг ич­

ки мухим богланишларидан муайян шароитда катъий 
равишда келиб чикадиган, келиб чикиши мукаррар 
булган вокеа ёки ходиса зарурият деб аталади. Нарса 
ва ходисаларнинг мохияти билан боглик булмаган, 
ташки таъсир ва иккинчи даражали омиллар билан 
боглик булган, айни шароитда юз бериши хам, юз бер- 
маслиги хам мумкин булган ходиса ёки вокеа тасодиф 
дейилади. Зарурият ва тасодиф узаро боглик булган, 
бири иккинчисисиз мавжуд булмайдиган борликдаги 
нарса ва ходисаларнинг узгариши ва ривожланишига 
оид алокадорликнинг икки томонидир. Улар бир-бири 
билан узаро боглик ва айни вактда бир-биридан фарк 
Хам килади. Бу фарк, аввало, уларнинг узига хос хусу- 
сиятлари билан характерланади. Заруриятнинг бундай 
узига хос хусусиятлари куйидагилар: 1) заруриятнинг 
сабаби узида булади, у мазкур нарса ёки ходисанинг 
ички табиатидан келиб чикади, у мохият билан бог­
лик; 2) зарурият нарса ва ходисанинг мухим, такрорла- 
ниб турадиган ички алокадорликларнинг натижасидир;
3) зарурият нарса ва ходисанинг олдинги булган узга- 
риш ва ривожланишлари оркали конуний тайёрланган 
булади; 4) зарурият мукаррарлик хусусиятга эга булиб, 
албатта, юз беради; 5) зарурият умумий характерга эга;
6) нихоят, зарурият доимо конуният билан боглик бу­
лади.

Тасодиф заруриятдан фаркди уларок, муайян ша­
роитда юз бериши хам, юз бермаслиги хам мумкин, у 
шу тарзда хам, бошкача тарзда хам юз бериши мум­
кин. Тасодиф айни вактда нарса ёки ходисанинг мо­
хиятидан келиб чикмайди, у бекарор ва вактинчадир. 
Аммо тасодиф хам сабабсиз юз бермайди. Унинг саба­
би, одатда, нарса ёки ходисанинг узида булмай, балки 
ундан ташкарида ташки шарт-шароитларда булади. Та­
содиф хам узига хос куйидаги хусусиятлар билан ха-
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рактерланади: 1) тасодифнинг сабаби узида эмас, бал­
ки бошка нарса ва хоцисададир, у ички сабаб асосида 
эмас, ташк;и сабаблардан келиб чикдци; 2) тасодиф 
борликдаги номухим богланишлардан келиб чикдци; 3) 
у нарса ёки ходисанинг бутун ривожланиш давомида 
эмас, балки турли жараёнларнинг таъсирида содир бу­
лади; 4) тасодиф нарса ва ходисалар ривожланиши- 
нинг йуналишини белгилаб бермайди, шунга кура у 
мукдррар эмас; 5) тасодиф умумий эмас, балки инди­
видуал характерга эга; 6) тасодиф, нщоят, крнун би­
лан боглик, эмас.

Умуман, зарурият ва тасодиф борликдаги нарса ва 
Ходисалар узаро алокдцорлигининг турли шакллари си­
фатида мавжуд булиб, улар объективдир, яъни улар­
нинг мавжудлиги ва амал килиши инсон хохиши ва 
иродасига боглик, эмас.

Зарурият ва тасодиф узаро диалектик богликдир, 
бунда тасодиф заруриятнинг ички тизимида яширин- 
ган булгани каби, зарурият хам тасодифлар тизмасида, 
уларнинг такрорланишида мавжуд булади, бошкдча 
айтганда, улар бир-бирисиз, алохида-алохида мавжуд 
булолмайди.

Фаннинг вазифаси борликдаги нарса ва ходисалар­
нинг узаро богланишларида яшириниб ётган, инсонга 
номаълум булган ички зарурий алокдцорликларни ва 
улар тизимидаги ташки тасодифларни аникдашдан 
иборатдир.

Борликдаги кдтъий зарурият доимо тасодифлар 
тизмасида хукмронлик килиб, тадкикотчи уз тадк,ико­
ти жараёнида тасодифий ходисалар тизмасида мавжуд 
булган тасодифларни тадкик, килиш, уларнинг бир- 
бирлари билан алокадорликларини аникдаш, улар тиз­
масида мавжуд булган, лекин яшириниб ётган зару- 
риятни очиш, жамиятда инсоният учун нокулай булган 
вокеа-ходисаларнинг руй беришларининг олдини 
олишга имкон беради.

Борликдаги нарса ва ходисаларнинг хозир кандай 
эканлиги, келажакда кандай булишини биз имконият 
ва вокелик категорияларисиз тушуна олмаймиз,-

и) Имконият ва вокелик.
Имконият ва вокелик узгариш ва ривожланиш жа- 

раёнидаги нарса ва ходисаларнинг икки хил даврини, 
икки хил холатини, бу даврларнинг узаро муносабати- 
ни узларида ифодаловчи категориялардир.

Вокелик — бу хозир реал мавжуд булган, яшаб тур-
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ган нарса ва ,\одисалардир. Лекин бу ходисалар ривож­
ланиш жараёнида бирданига хозирги холатда булмай, 
балки дастлаб имконият холатида булган булиб, улар 
узларининг маълум келиб чикиш даврига, вактига, та- 
рихига эга. Вогели к узининг пайдо булиш давридан 
олдин имконият шаклида мавжуд булади.

Имконият — бу воксликнинг куртак холдаги кури- 
нишидир, у юзага чикмаган вокеликдир. Шу билан 
бирга, имконият вокеликни келтириб чикарувчи, ри- 
вожланишнинг объектив ва субъектив шарт-шароитла- 
ри хам булиши мумкин. Имконият объектив крну- 
ниятлардан келиб чикади, улар томонидан яратилади.

Имконият ва вокелик категорияларини, уларнинг 
узаро диалектикасини чукур билиб олиш кишиларнинг 
амалий фаолиятида, илмий текшириш ишларида катта 
ахамиятга эга.

Имконият ва вокелик категорияларининг мазмуни 
онгдан ташкаридаги объектив оламдан олинади. Бу ка- 
тегориялар бир бутун моддий ёки рухий жараённинг 
икки томонини акс эттирувчи, узаро диалектик муно- 
сабатдаги категориялардир. Шунинг учун имконият ва 
вокеликни бир-биридан фарк килиш лозим, чунки 
уларни аралаштириб юбориш назариянинг ролини 
инкор этишга, инсоннинг табиат ва жамиятни узгарти- 
рувчи фаолиятини тушунмасликка, амалиётнинг аха- 
миятини йукка чикаришга олиб келади. Уларни ара­
лаштириб юбориш йук нарсани бор, деб билишга, ян- 
гининг кураш жараёнида эски устидан галаба килиш- 
ни курмасликка олиб боради.

Имкониятлар янги, энди вужудга келаётган, ривож- 
ланаётган ва эски, умрини тугатаётган реал кучлар си­
фатида прогрессив ва консерватив булиши мумкин.

Эскиликни ифодаловчи имконият ривожланиш жа­
раёнида вокеликка айланиб к°лиши хам мумкин, ле­
кин бу харакатнинг ички конуниятидан, унинг туб ха- 
рактеридан келиб чикмайди. Шунинг учун эскиликни 
ифодаловчи имкониятнинг воке булиши вактинчадир.

Имконият вокеликка бирдан айланмайди. У эски 
вокелик ичида, аввало, куртак шаклида мавжуд булиб, 
сунг ривожланиб бориб, тобора реаллаша боради ва 
маълум даврда, маълум шарт-шароит туфайли воке­
ликка айланади. Имконият реаллаша борган сари, 
унинг мавжуд эски вокелик билан кураши хам кескин- 
лашиб боради. Шунга кура, имкониятни формал, абст­
ракт ва реал имкониятларга ажратиб урганилади. Ку-
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РУК, фикрий изчиллик жихатидангина тугри булган, 
лекин реал асосга эга булмаган имконият формал им- 
кониятдир. Формал имконият объектив ривожланиш 
крнуниятларидан келиб чик.майди. Шунинг учун хам у 
Хеч цачон вок.еликка айланмайди.

Амалга ошиши учун хали шарт-шароитлар тулик, 
етилмаган, лекин амалга ошиши крнуний булган, нар­
са ва ходисанинг узгариш ва ривожланиш мантикддан 
келиб чикувчи имконият абстракт имконият дейилади. 
Абстракт имконият ривожланиш жараёнида маълум 
объектив ва субъектив шарт-шароитлар етилганда, 
реал имкониятга айланади.

Реал имконият — бу ривожланишнинг асосий тен- 
денциясини ифодаловчи, хозирги шароитда унинг ич­
ки мохиятидан келиб чикувчи имкониятдир. Реал им­
коният конкрет, айни вак,тда амалга ошиши мумкин 
булган имкониятдир.

Ижтимоий таракдиётда имкониятнинг вокелик ка 
айланишида объектив шарт-шароит хал к,илувчи роль 
уйнайди. Объектив шарт-шароитлар — булар инсон 
онггидан ташкдрида мавжуд булган шарт-шароитлар- 
дир. Бирок, жамиятдаги реал имкониятларни вок.елик- 
ка айлантиришда онгли фаолиятнинг роли хам гоят 
каттадир. Бунинг маъноси шуки, жамият имкониятла- 
рининг во^ели к ка айланишида субъектив омил мухим 
ахамиятга эга. Субъектив омил — бу хал к, оммаси, 
унинг онглилиги ва актив амалий фаолиятидан иборат. 
Шунинг учун хам имконият ва вокелик диалектикаси­
ни урганиш масаласи жамиятни бошкдришда жуда 
катта ахамиятга эга. Бунда субъектив омил объектив 
шарт-шароитларга асосланади. Уларсиз субъектив 
омилнинг узи хеч нарсани юзага келтира олмайди, 
чунки объектив шарт-шароитлар субъектив фаолиятга 
нисбатан бирламчи ва белгиловчидир.

Ижтимоий тараккиёт йулларини хамиша бутун ич­
ки мураккаблиги ва зидциятлиги билан тасаввур этиш 
керак. Бирок, бу жараёнларнинг марказида доимо ин­
сон, унинг манфаатлари ва к,изик,ишлари турмоги ло- 
зим. Фалсафий дунё^арашнинг узига хос энг мухим 
хусусияти хам мана шундан иборат.

Умуман, диалектикада юк,оридаги детерминистик 
алокддорликларни ифодалайдиган категориялар узаро 
бир-бирлари билангина эмас, балки бошкд барча кате­
гориялар билан хам чамбарчас богликдикда урганиш- 
ни талаб кдлади.
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4. ТАРАВДИЁТНИНГ МОХИЯТИ, БОСЩИЧЛАРИ, 
САБАБЛАРИ ВА ЙУНАЛИШИ

Диалектиканинг иккинчи жихати унинг тараккиёт 
тугрисидаги таълимот эканлигидир. Чунки табиат ва 
жамиятдаги нарса ва ходисалар, уларнинг инсон мия- 
сидаги инъикослари — бизнинг тасаввур ва тушунча- 
ларимиз узаро боглик ва алокадор, бир-бирига таъсир 
ва акс таъсир этиб туриши уларнинг доимий равишда 
Харакатда, узгариш ва ривожланишда булишини тако- 
зо этади, уларнинг янгилари пайдо булиб, эскилари 
йУк булиб туради. Нарса ва ходисаларнинг харакат и, 
Узгариш ва ривожланишлари уларнинг узаро ало ка - 
дорлиги ва богланишлари асосида содир булади. Биз­
ни куршаб турган барча нарса ва ходисалар: галакти- 
калардан тортиб юлдузларгача, юлдузлардан тортиб 
Ер ва Куёшгача, Ернинг узидан тортиб, ундаги турли- 
туман моддалар, усимликлар ва хайвонот дунёсигача, 
кишилик жамиятидан тортиб то инсон ва унинг та- 
факкуригача хамма-хаммаси доимо харакат, узгариш 
ва ривожланишдадир. Бир бутун борликда содир бу- 
ладиган харакат, узгариш ва ривожланиш умумий ха- 
рактерга эгадир. Биз «Борлик» мавзусини ургангани- 
мизда, харакат борликнинг умумий яшаш усули, 
унинг ажралмас хоссаси эканлиги билан танишган 
эдик. Кундалик хаётда «харакат» деганда, одатда, нар­
са ва ходисаларнинг оддий урин алмашуви тушинила- 
ди. Диалектикада эса харакатни чукуррок тушинила- 
ди. Бундаги «узгариш» тушунчаси хажм жихатдан «ха­
ракат» тушунчасига киради. Чунки хар кандай Узга­
риш харакатдир, лекин хар кандай харакат узгариш 
эмасдир. Узгариш нарса ва ходисаларнинг бир холат- 
дан иккинчи холатга, бир куринишдан бошка кури- 
нишга утишидир. Масалан, янги буюмнинг эскириши 
ва шулар каби. Бирок «узгариш» уз ичига «ривожла- 
нишни» олади, гарчи хар кандай узгариш ривожла­
ниш булмаса хам.

Ривожланиш эса бу - прогресс1 томон узгариш- 
дир. Ривожланиш, аслида шундай Узгаришки, бунда 
муайян йуналишдаги янги холат эски холатнинг, 
юкори боскич куйи боскичнинг Урнини олиб, эски 
нарса ва ходисалар йУколиб, улар Урнини янги нар-

1 Прогресс (лотинчи progresus скидан олинган булиб, янгининг рипожи, 
олдинга томон ^аракат, риножланишда куй и боск,ичдан юцори боск.ичга утиш, 
дегани) — илгарнлаб борадиган таракдист.
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са ва ходисалар олади. Узгариш эса ривожланишдан 
шу билан фарк, кдладики, у Уз ичига регресс'ларни 
Хам олади.

Ривожланиш — бу прогрессдан иборат узгариш бу- 
либ, кенг маънода куй и дан юкорига, одцийдан мурак- 
кабга к,араб илгарилаб борувчи харакатдир. Ривожла­
ниш шундай узгаришки, у нарса ва ходисаларнинг 
куйи бос кич и урнини юкорирок боскич олишидир. 
Ривожланиш бошка жихатдан нарса ва ходисаларнинг 
микдор ва сифат жихатдан тубдан узгариб, бошка нар­
са ва ходисаларга айланишидир. Ривожланиш, умуман 
олганда, тугри чизик буйлаб харакат эмас, уни бундай 
тушуниш хатодир. Бундай тушунишни табиат ривож- 
ланиши хам, жамият тарихи хам рад этади. \ а р  кандай 
реал ривожланиш спиралсимон холда, унинг хар бир 
янги урами олдингисига Караганда кенгрок, бойрок, 
мазмунлирок, юкорирок асосда эгри-бугри йуллар би­
лан содир булади.

Фан ва ижтимоий-тарихий амалиёт шуни курсата- 
дики, табиат, жамият, инсон ва инсон тафаккурига хос 
булган асосий умумий хусусиятлардан бири — бу улар- 
да прогресс томон ривожланишнинг, яъни тараккиёт- 
нинг мавжудлигидир.

Ноорганик табиатда ривожланиш моддий объект- 
ларнинг, улардаги узаро алокадорлик ва харакат турла- 
рининг тобора мураккаблашиб бориши тарзида намоён 
булади.

Органик табиатда эса ривожланиш тирик орга- 
низмларнинг ташки мухитга мослашуви асосида, 
улардаги табиий ва сунъий танланиш жараёнида эс­
ки, содца турларнинг урнига янги, мураккаброк тур- 
ларнинг пайдо булиб, уларнинг такомиллашиб бори- 
шида ифодаланади.

Инсоннинг ривожланиши дейилганда эса, одам- 
нинг тобора ижтимоийлаша бориб, мехнат, тил, онг ва 
ахлокнинг таъсири туфайли ижтимоий зот — инсонга 
айлана бориши, нихоят, ибтидоий жамоа тузуми ки- 
шисидан то хозирги давр кишисигача босиб утилган 
боскичлар тушинилади.

Прогресс томон ривожланиш, айникса, жамият 
Хаётида яккол кУзга ташланади. Жамиятдаги ривож­
ланиш бир куйи ижтимоий-иктисодий боскичдан ун-

1 Регресс (лотинча regresus — сузидан олинган булиб, орк;ага томон ^ара- 
кат, к;айтиш дегани) — салбий томон узгариш, ортга кдйтиш, юк,оридан куйи 
томон бориш.
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га нисбатан прогрессиврок, юкорирок ижтимоий- 
ик,тисодий боскичларга утиб бориш асосида руй бе- 
ради.

Инсон тафаккури жараёнига хос ривожланиш эса, 
бу инсон билишининг билмасликдан билишга томон, 
тула булмаган билимлардан туларок, билимларга то­
мон, оддий билишдан илмий билишга томон юксалиб 
боришидир.

Биз куриб утган сохаларнинг хар бирида прогресс 
томон ривожланиш узига хос шаклларда юз беради. 
Шу билан бирга, уларнинг хаммасига хос ривожла- 
нишнинг умумий томонлари \ам булиб, улар бирликда 
бир бутун дунёнинг умумий ривожланиш манзарасини 
ифодалайди.

Умуман, биз ривожланиш атамасини жуда куп иш- 
латамиз, у бизга тушунарлидек, туюлади. Аслида эса, 
бу тушунча ифодалаган жараён, биз уйлагандек, унча- 
лик содда эмас. «Ривожланиш» тушунчаси куп лоллар­
да олга к,араб боришнинг синоними сифатида «прогре­
сс» тушунчасига тенглаштирилади. Бугунги кунда ин­
соният жамиятининг ривожланиши, унда содир бу- 
лаётган Узгаришлар ривожланишнинг мураккаб жараён 
эканлигидан далолат бермокда.

Унда муайян даврий узгариш билан бир к,аторда, 
прогрессга томон такрорланмас узгаришлар, турли хил 
зигзаглар мужассамлиги хам маълум булмокда. Айн ик­
са, кейинги пайтларда жамиятда юз бераётган узга­
ришлар тахдикали тенденциялар, халокатлар хавфи 
булган жараёнларни хам уз ичига олишлиги равшан 
булмокда. Бу жараёнларни тугри тушуниб олиш ва 
уларга тугри ёндошиб, тугри хулосалар чикариш учун 
бизга янгича фикрлаш жуда зарур булмокда. Масалан, 
бизнинг шу пайтгача уйламасдан табиат бойликлари- 
дан талон-тарожлик билан фойдаланиб келишимиз на- 
тижасида бугунги кунда табиат Уз бошидан умумий 
таназзул (танглик)ни кечириши хавфи пайдо булди. 
Шунинг учун табиат ва жамиятда юз бераётган хозир­
ги жараёнларнинг тахдили ривожланишнинг фалсафий 
тушунчасини кайта куриб чикишни такозо килмокда. 
Бунга сабаб ривожланиш жараёнида турли хил узга- 
ришларнинг зидциятли характерлари намоён булаёт- 
ганлигидир. Ривожланиш жараёни шу билан бирга, уз 
табиатига кура турлича йуналишдаги, бир-бирига ка­
рама-карши ва айни вактда бир-биридан ажралмас 
тенденцияли томонларга хам эга. Бу тенденциялар
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дифференциация1 ва интеграция2 жараёнларининг 
бирлигидан иборатдир.

Шуни айтиш керакки, ривожланишнинг турли то­
монлари, боскичлари, унинг конкрет хусусиятлари 
турли конкрет фанлар томонидан урганилиб, уларнинг 
Хар бири узининг со\асига оид алохида ривожланиш 
назарияларини ишлаб читали ва мукаммаллаштириб 
боради. Масалан, хозирги замон космологияси кои- 
нот, айрим галактикалар, турлича космик объектлар- 
нинг келиб чикиши каби назарияларни ишлаб чик- 
мокда. Эволюцион биология эса тирик организмлар- 
нинг ривожланиши, уларда содда турлардан мураккаб 
турларнинг кандай келиб чикиши хакида уз назария- 
ларига эга. Тарих фанида эса кишилик жамиятининг 
ривожланиш конуниятлари хакдла турли на-зариялар 
мавжуд; тилшунослик фани булса турли тилларнинг 
ривожланиш конуниятлари хакидаги назарияларни 
ишлаб чиккандир. Булар ривожланишнинг турли 
конкрет махсус сохаларига оид назариялардир.

Ривожланишнинг турли махсус фанлар сохаларига 
оид бундай назарияларининг умумий жихатлари диа- 
лектиканинг тараккиёт назариясида ифодаланади. 
Диалектиканинг тараккиёт назарияси эса бир бутун 
борликнинг харакати, узгариши ва ривожланиш ко- 
нунлари ва принципларини уз ичига олган умумфалса- 
фий таълимотдир. Тараккиётнинг бу умумфалсафий 
назариясининг вужудга келиши ва шаклланиши хам уз 
тарихига эга.

а) Микдор ва сифат узгаришлари бирлиги.
Бизни куршаб турган нарса ва ходисаларни урганар 

эканмиз, улар бир-бирларидан узларининг турли хусу­
сиятлари билан фаркланишларини курамиз. Бунда 
уларни бир-биридан фарк килдирувчи нарса — улар­
нинг сифатидир.

Сифат деб, нарса ва ходисаларга нисбий баркарор- 
лик багишлайдиган, уларнинг ички муайянлигини 
таъминлайдиган, бир нарса ва ходисани иккинчи нар­
са ва ходисадан фарк килдирадиган барча мухим белги 
ва хусусиятларнинг бирлигига айтилади.

1 Дифференциация (лотинча differentia — сузидан олинган булиб, булиниш, 
парчаланиш, тармокданиш, фарк^аниш маъноларини билдиради) — ривожла­
ниш жараёнида нарса ва ходисаларнинг турли куриниш ва шаклларга кириши.

2 Интеграция (лотинча intcgeratio — еузидан олинган булиб, бир бутун 
\олга келиш, бирикиш каби маъноларни билдиради) — ривожланиш жараёни­
да турли к,исмларга булинган нарса ва ходисалар томонларининг к;айтадан 
бирикиши.
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Сифат бир нарса ёки ходисани бошка нарса ёки 
Ходисадан ажратиб турадиган шундай муайянликки, 
унинг узгариши унинг урнига бош^а нарса ва ходиса- 
ни вужудга келтиради.

Табиат ва жамият жуда куп хилма-хил нарсалар, 
вокеа ва ходисаларнинг бирлигидан ташкил топган. 
Уларнинг бундай хилма-хиллиги нарса ва ^одиеалар 
Уртасидаги сифатий тафовутларнинг ифодасидир. Ма­
салан, ноорганик табиат билан органик табиат сифат 
жихатдан бир-биридан фарк, килади. Органик табиат 
уз атрофидаги мухит билан узлуксиз модда алмашиниб 
туради. Ноорганик табиатда бундай модда алмашиниш 
булмайди, уз навбатида, органик табиатнинг турли 
кисмлари уртасида, масалан, усимликлар билан хай- 
вонлар уртасида хам сифат жихатдан фарк бор. Бирок, 
инсон уларга нисбатан бутунлай бошкача сифатга эга.

Одатда бир нарса ёки ходисанинг сифати бошка 
нарса ёки ходиса билан булган муносабатида аникда- 
нади. Шу билан бирга, сифат бир нарсани иккинчи 
бир нарсадан ажратибгина к°лмасдан, балки унинг 
бошка нарсалар билан богликдигини хам курсатади. 
Шунинг учун муайян сифатга эга булган нарса ва \о -  
дисаларни бир-биридан ажратиб, бир томонлама Урга- 
ниш билан чегараланмай, балки уларни бир-бири би­
лан боглайдиган умумий хусусиятлари асосида хам ур- 
ганиш зарур. Агар органик табиатдаги тирик орга- 
низмнинг атроф-мухит билан модда алмашиниши 
тухтаб колса, бу организм халок булади, узининг ти- 
риклик сифатини йукотади, чунки тирик организм- 
нинг тириклиги, ундаги хаётнинг мохияти модда алма- 
шинувидан иборат.

Нарса ва ходисаларнинг сифати уларнинг хусусият­
лари оркали намоён булади. Х,ар бир нарса ёки ходиса 
купгина хусусиятларга эга булиб, бу хусусиятлардан 
бир канчаси бирикиб, шу нарса ёки ходисанинг муайян 
сифатини ташкил килади. Бунда сифат билан хусусият 
бир нарса эмаслиги маълум булади. Сифат нарса ва 
ходисанинг умумий характеристикасини бериб, унинг 
мохиятини ифодалайди. Хусусиятлар эса сифатнинг 
ифодасидир, уларнинг мухим ва номухим хусусиятлари 
узгариши билан уларнинг сифати хам узгариши мум­
кин. Бундан маълум буладики, нарса ва ходисаларнинг 
мухим хусусиятлари уларнинг сифатининг узгаришла- 
рида катта роль уйнайди.

Нарса ва ходисалар номухим хусусиятларини йуко-
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тишлари ёки янгидан хосил кдлишлари натижасида, 
улар уз сифатларини узгартирмайдилар. Агар бу нарса 
ва ходисалар узларининг мухим хусусиятларини йук,от- 
са ёки узгартирсалар, улар янги сифатга утадилар. Ма­
салан, бензин учун ранг мухим хусусият эмас. Бензин 
рангини й у кот га и и ёки бошка рангга киргани билан у 
бошка суюкдикка айланмайди. Тез ёнувчанлик эса 
бензиннинг мухим хусусиятидир. Бензин узининг бу 
хусусиятини бирор сабаб билан йукотса, у двигатель 
учун ёнилги булмай колади, натижада, сифат ж и хат и - 
дан бошка химиявий моддага айланган булади.

Нарса ва ходисаларнинг сифат ва хусусиятлари ,\ам 
объективдир.

Шуни айтиш керакки, борликдаги нарса ва ходиса­
лар бир-бирвдан факат сифатлари билан эмас, балки 
микдорлари билан хам фаркданадилар. Уларнинг си­
фатлари доимо микдорлари билан бирга мавжуддир.

Нарса ва ходисалардаги сон, хажм, даража каби 
томонларнинг муайянлиги микдор деб аталади. Нарса 
ва ходисаларда микдор турлича ифодаланади. Уларда 
микдор бир холатда сон тарикасида, иккинчи холатда 
улчов даража тарикасида, учинчи холатда эса нарса ва 
Ходисаларнинг макондаги узаро муносабати (узунлиги, 
кенглиги, баландлиги) тарикасида ифодаланади.

Ижтимоий ходисаларнинг микдор муайянлигини, 
табиат ходисаларида булганидек, хамма вакт хам аник 
ифодалаб булмайди. Лекин бунда хам сифат ва микдор 
бирликда булади. Масалан, бир ижтимоий тузум ик­
кинчи ижтимоий тузумдан ишлаб чикарувчи кучлар­
нинг тараккиёти, ишлаб чикариш муносабатларининг 
характери жихатидан фарк килиши билан бирга (си­
фат), ишлаб чикаришнинг усищ суръати, унумли мех­
нат билан шугулланувчи одамларнинг сони, миллий 
даромаднинг маълум микдори, унинг жамият аъзола- 
рига таксимланиши (микдор) ва шу кабилар билан 
фарк килади.

Микдор хам сифат каби объектив мавжуд булиб, у 
предмет ва ходисаларнинг энг мухим томонини ифода­
лайди.

Шунинг учун нарса ва ходисаларни урганишда 
уларнинг микдор ва сифатини, узвий богликдигини 
эътиборга олмок лозим. Хар бир нарса ва ходиса 
муайян микдор ва сифат бирлигидан иборат меъёрга 
хам эга булади. Меъёр нарса ва ходисаларнинг микдор 
ва сифат бирлигини камраб олувчи чегарадир. Бошка-
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ча к,илиб айтганда, сифат билан микдорнинг бирлиги 
меъёр, дейилади. Меъёр нарса ва ходисаларнинг шун­
дай муайянлигики, унинг бузилиши нарса ёки ходиса­
нинг сифатининг узгаришига, унинг бошка сифатга 
утишига, яъни бошка нарса ва ходисага айланишига 
олиб келади.

Ижтимоий ходисаларда меъёрнинг роли жуда кат- 
тадир. Айникса, санъатда меъёр жуда мухимдир. Та­
биат ва инсон гузаллигини меъёрдан чикиб ифодалаш 
мумкин эмас. Меъёр маънавий-ахлокий ходисаларга 
Хам тааллукдидир. Хдр бир ижтимоий тузумда унинг 
ахлокий нормалари доирасидан чикиб кетилса, у жи- 
ноятга айланиб кетади. Чунки бу чегарадан, яъни 
меъёр доирасидан чикиш билан бир фаолият бошка 
бир фаолиятга айланади. Бундай холда одатда бошка 
сифат ва микдор бирлигига асосланган янги меъёр ву­
жудга келган булади.

Нарса ва ходисалар уз мавжудлигининг маълум 
даврларида сифат ва микдор бирлигини, яъни олдинги 
сифатларини сакдайдилар. Бу даврда уларда факат му- 
Хим булмаган микдор узгаришлари содир булади. Би­
рок бу жараён вактинчадир. Тараккиётнинг маълум 
боскичида микдор узгаришлари шундай даражага ета- 
дики, энди янги микдор узгаришлари мумкин булмай 
Колиши туфайли, заруран сифат узгаришларига утади. 
Масалан, миснинг харорати 600°С ёки 1000°С га етка- 
зилганида хам, унинг агрегат холати узгармайди, аммо 
Харорат 1083°С га етганда мис эрий бошлайди, яъни у 
янги сифатига утади. Бунда нарсанинг эски сифат че- 
гарасининг бузилиши натижасида, унинг олдинги 
меъёри хам узгаради, яъни янги сифат ва микдорга эга 
булган янги меъёрдаги нарса вужудга келади.

Борликдаги нарса ва ходисаларда сифат узгариши 
улардаги микдор ва сифатнинг узгаришлари натижаси­
да содир булади. Бунда микдор узгаришлари сифат уз- 
гаришларига утгани каби, сифат узгаришлари хам 
микдор узгаришларига утади. Ривожланиш жараёнида- 
ги бир-биридан фарк килувчи бу икки хил сифат ва 
микдор узгаришлари, узлуксизлик ва узилишнинг бир­
лиги сифатида намоён булади. Узлуксизлик — бу нар­
са ва ходисаларнинг ривожланишидаги микдор узга- 
ришларини уз ичига олади. Бу узлуксиз ривожланиш 
даврида нарса ва ходисаларнинг ривожланиши микдор 
узгаришларини уз ичига олади. Бу узлуксиз ривожла­
ниш даврида нарса ва ходисаларда ички узгаришлар
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юз берса-да, бу узгаришлар шу нарса ёки ходиса мо- 
Хиятини бутунлай узгартириб юбормайди. Бунда нарса 
ёки ходиса узининг олдинги сифатини саклаб крлади. 
Узилиш эса шу нарса ва ходисалар ривожланишида 
энди янги микдор узгаришлари мумкин булмай кщган 
бир пайтда юз берадиган сифат узгаришларини ифода­
лайди. Узилиш — бу узгариш ва ривожланиш жараё­
нида нарса ёки ходисанинг бир сифат муайянлигидан 
иккинчи сифат муайянлигига утиши демакдир. Узга­
риш ва ривожланишда микдорнинг сифатга утиши, эс­
ки сифатнинг янги сифатга айланиш жараёни фалса­
фада узлуксизликнинг узилиши, дейилади. Айни шу 
узлуксизликнинг узилиши туфайли бир сифатдан ик­
кинчи сифатга утиш жараёнини фалсафада сакраш, 
деб аталади. Сакраш нарса ва ходисаларнинг бутун 
узлуксиз ривожланиш давомида тайёрланиб, шу узлук- 
сиз ривожланиш моменти тугаб, узилиш содир булиши 
билан зарурий равишда юз беради. Масалан, моддий 
олам ривожланишида ноорганик табиатдан органик 
табиатнинг пайдо булиши, айни вактда буюк сакраш 
булган. Сакраш бирданига, тусатдан буладиган холат- 
гина эмас балки янги сифат элементлари купайиши 
оркали юз берадиган тадрижий жараён хамдир.

Сакраш уз характерига кура табиат ва жамиятда 
хилма-хил булиб, улар бир-бирларидан фарк килади- 
лар. Масалан, табиатдаги сакрашлар ундаги эски си­
фатдан янги сифатга утишлар инсоннинг иродасига 
боглик, булмаган холда, табиий-тарихий жараённинг 
окибати сифатида юз беради.

Ижтимоий хаётдаги сакрашлар эса табиатдаги сак- 
рашлардан фарк килиб, улар кишилар томонидан 
объектив заруриятларни англаш натижасида тайёрла- 
нади ва амалга оширилади. Жамият тараккиётидаги 
сакрашларнинг узига хос томони шуки, бу сакрашлар 
эски ижтимоий тузумни йук килиш ва янги ижтимоий 
тузумни урнатадиган ижтимоий инкилоблар, тадрижий 
ривожланишлар оркали амалга оширилади. Сакрашлар 
инсон тафаккури тараккиётига, унинг билимлар тизи- 
мининг ривожланиб боришига хам хосдир. Илм-фан 
сохасида секин-аста тупланиб борган фактлар, маълу­
мотлар ва билимлар асосида инсон уз акд-идроки би­
лан ихтиро ва кашфиётлар килиши, янги конуният- 
ларни очиши мумкин.

Юкоридаги фикрларга асосланиб сакрашларни 
икки турга булиш мумкин: биринчиси — портлаш
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йули билан буладиган сакрашлар, иккинчиси — се- 
кин-аста тадрижий йул билан буладиган сакрашлар. 
Биринчи тур сакрашларнинг узига хос хусусияти шун­
дан иборатки, бунда нарса ва ходисаларнинг янги 
сифатга утиши тезлик билан юз беради. Масалан, ки- 
мёвий жараёнларда реакцияга киришган модца тезлик 
билан эски сифатдан янги сифатга утади, бошка кимё- 
вий модцага айланади.

Сакрашнинг иккинчи турида эса эски сифат элемент- 
ларининг аста-секин йукрлиб бориши ва янги сифат 
элементларининг аста-секин тупланиши натижасида ян­
ги сифат пайдо булади. Бундай сакраш турига тилнинг 
ривожланишини мисол килиб курсатиш мумкин.

Демак, хар кандай Узгариш, хар кандай ривожла­
ниш микдор ва сифат узгаришларининг узаро бир-би­
рига утиши оркали содир буладиган жараёнлардан 
иборат.

Хулоса килиб шуни айтиш керакки, микдор ва си­
фат Узгаришларининг бир-бирига утишини билиш 
факат илмий билиш учунгина эмас, балки аматтий фао­
лият учун хам катта ахамияти бор. Масалан, республи- 
камиз мустакилликка эришди. Лекин уни сакдаш, мус- 
тахкамлаш ва ривожлантириш биздан хар доим чидам 
ва матонат билан ишлашни талаб килади. Чунки, Узбе- 
кистоннинг уз тараккиёт йули «сохта инкилобий сак- 
рашларсиз, фожиали окибатларсиз ва кучли ижтимоий 
ларзаларсиз, эволюцион йул билан нормал, маданиятли 
тараккиётга утиш — танлаб олинган йулнинг асосий 
мазмуни ва мохиятидир.»1 Узбекистон хакикий демок­
ратик ва ривожланган давлатга айланиши учун (яъни 
янги сифатга эга булиши учун) жуда куп иктисодий, 
сиёсий ва маърифий тадбирларни амалга ошириш ке­
рак. Бунда ёшларнинг, булажак юкори малакали мута- 
хассисларнинг жонбозлик курсатишлари хал килувчи 
ахамиятга эга.

б) К,арама-каршиликлар бирлиги ва кураши.
Борликдаги хар бир нарса ёки ходиса карама-кар­

ши томонларнинг бирлигидан иборат булади. Хар бир 
нарса ва ходиса бир-бирини такозо килувчи ва бир- 
бирини узаро инкор этувчи томонлар, хусусиятлар ва 
тамойилларга эга. Масалан, электр манфий ва мусбат, 
табиатда эса узаро тортилиш ва итарилиш, тирик орга-

1 Ислом Каримов. У збскистоннинг уз истикдол ва тарак,к,иёт йули. Т., 
«Узбекистан», 1992, 10-бет.
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низмда ассимиляция ва диссимиляция кабилар. Ана 
шу бир-бирини такозо этувчи ва узаро бир-бирини 
инкор килувчи томонлар уртасидаги муносабат зид- 
дият деб аталади. Худди шу зиддият к^арама-карши то­
монлар Уртасидаги кураш ва ривожланишнинг сабаби, 
манбаи булиб хисобланади. Ривожланишнинг хар бир 
бос кич и узига хос зиддиятлар ва турли карама-карши- 
ликларнинг пайдо булиши, ривожланиши ва хал були- 
шидан иборат.

Кдрама-каршиликлар ва уларнинг узаро муносаба­
ти, зиддият ва уларнинг бирлиги жамиятга, ижтимоий 
ходисаларга, инсонга, инсон фаолиятига, \атто унинг 
билиш жараёнига \ам хосдир.

Тараккиёт зидциятларнинг пайдо булиши, ривож­
ланиши ва бартараф этилиши жараёнидан иборат 
эканлигини тушуниб олиш учун айният, тафовут, зид­
дият, карама-каршилик каби тушунчаларнинг узаро 
муносабатларини билиб олиш лозим. Нарса ва \одиса- 
лардаги узаро ухшаш томонлар бирлиги айният дейи­
лади. Айнийлик нарса ва ходисаларнинг томонлари ва 
хусусиятларининг бирга мавжудлигини ифодалайди. 
Хар бир нарса ёки ходисада айнийлик билан бирга, 
тафовут хам мавжуд булади. Тафовут нарса ва ходиса­
лар томонларининг хар бирининг фарк килувчи жи- 
Хатларининг ифодаланишидир. Борликда уз карама- 
Карши томонларига эга булмайдиган нарса ва ходиса 
булмайди. Бинобарин, уларда айният хам, тафовут хам 
булади.

Тафовутларнинг ривожланиши зидциятнинг келиб 
чикишига олиб келади. Зиддиятнинг мавжудлиги та- 
раккиётнинг манбаи ва харакатга келтирувчи кучини 
такоза этади.

Диалектикада карама-каршилик деб, борликдаги нар­
са, ходиса ва жараёнларнинг узаро бир-бирини истисно 
Килади ган, шу билан бирга, бир-бирини такозо этувчи 
томонлари, тамойиллари ва кучларининг узаро муноса­
батлари тушунилади. Умуман, карама-каршиликларни, 
улар орасидаги айният, тафовут, зиддиятларни урганиш 
карама-каршиликлар бирлиги ва кураши хакидаги таъ­
лимотнинг мохиятини билишга ёрдам беради.

Чунки, хар кандай нарса ва ходисаларнинг узгари- 
ши ва ривожланиши улардаги мавжуд зиддиятлар бир­
лиги ва кураши натижасида юз беради. Зиддиятлар 
ривожланиб, кескинлашган холатида хал килинмаса, 
конфликтга айланиши мумкин. Зиддиятларнинг хал
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килиниши узгариш ва ривожланишга, бир сифатдаги 
нарса ёки ходисанинг бошка сифатдаги нарса ёки ходи- 
сага айланишига, эски нарса ёки ходиса урнига янги 
нарса ва ходиса пайдо булишига олиб келади.

Карама-каршиликлар бирлиги ва кураши хамма со­
хада амал.килади. Табиат, жамият ва инсон тафаккури 
тараккиёти айни шу сабабга биноан содир булади. 
Зиддиятларнинг мохиятини билмай тараккиётнинг са- 
бабларини тушуниб булмайди.

Лекин хар бир со\адаги зиддиятларни конкрет ур- 
ганмок ва уларни алохида узига хос хал булиш йулла- 
рини тугри бил мок, катта ахамиятга эга. Бунинг учун 
зиддиятларнинг хиллари, уларнинг нарса ва ходисалар 
ривожланиши жараёнидаги ролини тугри ва аник, би­
либ олиш лозим.

Зиддиятлар жуда хилма-хилдир. Улар нарса ва хо­
дисаларнинг харакати ва ривожланишида турлича роль 
уйнайди хамда хар хил вазифани бажаради. Улар, 
одатда, ички ва ташки, асосий ва асосий булмаган, 
антагонистик ва ноантагонистик зиддиятларга булиб 
урганилади.

Ички зиддият — бу нарса ва ходисаларнинг уз ичи- 
даги карама-карши томонлар, кучлар уртасидаги зид- 
диятлардир.

Ташки зиддият эса нарсалар ва ходисалар уртасида­
ги зиддиятлардир. Лекин ички ва ташки зиддиятларни 
бундай булиш нисбий характерга эга. Чунки, бир му- 
носабатда ички зиддият бошка муносабатда ташки 
зиддият булиши мумкин. Масалан, турли тузумдаги 
давлатлараро зиддият ташки зиддият, аммо кишилик 
жамияти микёсида олинса улар ички зиддиятлардир.

Ички ва ташки зиддиятлар ривожланиш жараёнида 
бир хил роль уйнамайди. Ривожланишнинг мохиятини 
асосан, ички зиддият белгилайди. Ташки зиддиятлар 
ривожланишга билвосита, яъни ички зиддиятлар орка­
ли ижобий ёки салбий таъсир кэдэсатиши мумкин. Ма­
салан, биз хозир мустакил Узбекистоннинг истикболи, 
уни ривожлантириш режаларини тузяпмиз. Бунда рес­
публикам изнин г ривожланиши, истикболи куп жихат­
дан мамлакатнинг ичидаги иктисодий, сиёсий ва 
маънавий муаммоларни тугри, ишнинг кузини билиб 
Хал килишимизга ботик. Бирок, республикамиз халк- 
аро хамжамиятларда, мустакил давлатлар хамдустлиги- 
да яшамокда. Ташки алока ва муносабатлардаги 
муаммоларни хам тугри аникдаб хал килинмаса, рес-
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публикамиз олдида турган му\им вазифаларни амалга 
ошириб булмайди. Демак, ривожланиш, асосан ички 
муаммоларни хал килиш га боглик булса \ам, лекин 
ташки зиддиятларни хам назардан четда колдириб бул­
майди. Хдётда ички ва ташки зиддиятларнинг узаро 
алокадорлиги ва узаро таъсирини каткий \исобга олиб 
иш тутган такдирдагина муваффакият козониш мум­
кин.

Зиддиятларни уз характерига, уларнинг нарса ва 
Ходисаларнинг ривожланишидаги ахамиятига караб 
асосий ва асосий булмаган зиддиятларга \ам булиш 
мумкин. Нарса ва ходисаларнинг мохиятини, уларнинг 
келиб чикиш ва ривожланиш к°нуниятларини белги- 
лаб берадиган зиддият асосий зиддият дейилади. Асо­
сий зиддият тараккиётда хал килувчи роль уйнайди ва 
бошка барча зиддиятларга таъсир курсатади. Асосий 
булмаган зиддиятлар эса нарса ва ходисаларнинг маъ­
лум бир тараккиёт боскичида улар мохияти ни белгила- 
майдиган, ривожланишини узгартириш кучига эга бул­
маган зиддиятлар булиб, уларнинг ривожланишга 
таъсири конкрет вактга ва шароитга богликдир.

Шуни хам айтиш керакки, зиддиятларнинг кайси 
бири асосий ва асосий эмаслигини аникдаш ривожла­
нишнинг асосий сабабларини тугри белгилашнинг йу- 
лидир. Бу эса осон иш эмас. Асосий зиддиятни мавжуд 
зиддиятлар орасидан топиш учун зиддиятларни 
майдонга чикарган шароитни, вазиятни, бундаги кара- 
ма-карши томонларни ва улар бирлигидан ташкил 
топган нарсанинг мохиятини, бопщалардан фаркини, 
Хар бир зиддиятнинг шу мохиятга булган муносабати­
ни аникдаш лозим. Асосий зиддиятларни аникдаш эса 
ижтимоий амалиёт жараёнида ва бу амалиёт натижала- 
рини тафаккур оркали анализ ва синтез килиш нати­
жасида амалга ошади.

Асосий зиддиятлар орасида уларнинг бири бош 
зиддиятни ташкил килиши мумкин. Бош зиддият деб, 
ривожланишнинг у ёки бу боскичининг мохиятини 
белгилаб берадиган асосий зиддиятга айтилади. Бош 
зиддият асосий зиддиятлар ичида мухим урин тутади, 
уларга нисбатан тараккиёт жараёнида белгиловчи роль 
уйнайди. Ижтимоий тараккиётда бош зиддиятни аник- 
лаб олиш мамлакат тараккиётини тугри белгилаб 
олишда мухим ахамиятга эга.

Жамият хаётига хос зиддиятларни тахдил килганда, 
яна антагонисток ва ноантагонистик зиддиятларни
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Хам фарк, килиш зарур. Антагонисток зиддиятлар жа- 
миятдаги манфаатлари бир-бирига тубдан зид булган 
кучлар, ижтимоий гурухлар ва табакалар уртасидаги 
зиддиятлардир. Ноантагонистик зиддиятлар жамиятда- 
ги манфаатлари бир-бирига мос келадиган ёки ман­
фаатларини узаро келиштириш мумкин булган ижти­
моий гурухдар ва табакалар Уртасидаги зиддиятлардир. 
Антагонисток зиддиятлар конфликтларга олиб келиши 
хам мумкин. Бундай холда улар бир томоннинг масту- 
бияти ва иккинчи томоннинг галабаси билан хал ки­
линади. Умуман, хамма зиддиятларни уз вактида хал 
Килиб бориш зарур, акс холда уларнинг кескинлашиб 
бориши кутилмаган окибатларни келтириб чикаради.

Шу билан бирга, зиддиятлар масаласига, уларни 
Хал этишнинг шакл ва усулларига хам диалектик та­
факкур асосида ёндашиш лозим. Жамият зиддиятлари 
хилма-хил шакл ва усуллар билан бартараф этилиши 
мумкин. Улардан баъзилари эскининг емирилиб бори­
ши ва янгининг карор топиб бориши асосида хал ки- 
линиб борилса, бошкалари айни шу зиддиятларни 
ташкил килган карама-карши томонларни узаро ке­
лиштириш, муросаю-мадорага келтириш, бир-бирлари 
билан узаро сиёсий музокаралар олиб бориш, битим- 
лар тузиш, хамжихатлик ва хамкорликка эришиш йул­
лари билан бартараф этилиши ва шу асосда тараккиёт- 
ни таъминлаш мумкин. Кейинги вактда жамиятдаги 
зиддиятларни хал килишда кулланилаётган самарали 
усуллардан бири консенсус (узаро келишув)дир.

Марксча фалсафада зиддиятларни хал килишнинг 
бу усулига етарли эътибор берилмай келди. Янгича та­
факкурнинг карор топиши билан жамият зиддиятлари- 
ни хал килишда Хегель кайд килиб утган консенсус 
усулидан фойдаланиш максадга мувофикдигини кур- 
сатди. Хозирги даврда консенсус усули жамият тарак- 
Киётида мухим роль уйнамокда. Айникса, узок муддат- 
лар давомида бир-бирига карама-карши булиб келган 
давлатлар, жамиятдаги карама-карши томонлар, куч­
лар, ижтимоий гурухдар, харакатлар ва партиялар урта­
сидаги зиддиятларни жамиятнинг умумий манфаатла- 
ридан келиб чикиб хал килишда консенсус усули жуда 
Кул келмокда. Бу усул жахон халкдарини миллий то- 
тувликка, узаро хамкорликка, хамжихатлик ва бирлик- 
ка, баркарорликка эришишида мухим ахамиятга эга 
булмокда. Консенсус усули узаро тинч йул билан олиб 
борилаёган музокаралар, мулокотлар, референдумлар,
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халкаро ХУКУК нормалари асосида маълум бир битимга 
келишувлар, шулар асосида энг мухим хужжатлар ка­
бул к,илишлар оркали олиб борилмокда. Жамиятдаги 
бундай зиддиятларни хал килишда, айникса, халкаро 
ташкилот (БМТ ва шу каби)ларнинг обру-эътиборидан 
фойдаланиш, халкаро хамжамиятга тенг хукукди аъзо 
булиш ва уларнинг жахон тараккиётига таъсирининг 
ортиб бориши \ам  мухим омил булмокда.

Зиддиятларни урганаётганда конкрет шароитни 
Хисобга олиш керак. Давр ва шароитнинг узгариши 
билан антагонистик ва ноантагонистик зиддиятларни 
ечиш шакллари хам узгариши мумкин. Чунки зиддият­
лар хам узгариб, бир-бирига утиб туради.

Хар бир сохага хос зиддиятларнинг узига хос хал 
булиш шакллари мавжуд. Табиатдаги зиддиятлар, одат- 
да стихияли уз-узича пайдо булиб, ривожланиб, сунг 
узларига хос конун иятлар асосида хал этилади. Жа­
миятда эса зиддиятларнинг пайдо булиши, ривожлани­
ши ва хал килиниши узига хос конуниятлар асосида 
кишилар томонидан амалга оширилади. Масалан, жа­
миятдаги антагонистик зиддиятлар ё бу зиддиятни 
ташкил этган томонлар узаро музокаралар олиб бориш 
оркали, ёки бирининг галабаси, иккинчисининг MaF- 
лубияти билан хал килинади.

Умуман олганда, узгариш ва ривожланиш жараё­
нида турли-туман зиддиятлар пайдо булиши, ривож­
ланиши ва турлича хал килиниши мумкин. Бу билан 
зиддиятлар бутунлай тугамайди. Уларнинг эскилари 
урн ига янгилари пайдо булиб, улар хам маълум вакт- 
дан сунг эскириб, урнини яна янгилари олиб, шу асос- 
да ривожланиш чексиз давом этаверади.

Юкорида айтилганлардан шундай хулоса чикариш 
мумкин: ички ва ташки, асосий ва асосий булмаган, 
антагонистик ва ноантагонистик зиддиятларни бир- 
биридан фарк килиш зарур, лекин улар уртасида муг- 
лак чегара йук. Вокеликда улар узаро чирмашиб кета- 
дилар, бир-бирига утиб туради ва тараккиётда хилма- 
хил роль уйнайдилар. Шунинг учун зиддиятларнинг 
Хар бирига конкрет ёндошиш, улар намоён буладиган 
ш ароитни, вазиятни , шу тараккиёт ж араёнида 
уйнайдиган роли ни тугри хисобга олиш мухим аха­
миятга эга.

в) Тараккиётда ворислик ва давомлилик (инкорни 
инкор).

Тараккиётдаги ворислик ва давомлилик инкорни
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инкор этиш йули билан амалга ошиб боради. Бу муам- 
мони урганишни инкор тушунчаси нимани ифодала- 
шини аникдаб олишдан бошлаш лозим.

Борлик,нинг хамма сохасида доимо эски, умри ту- 
гаётган нарса ва ходисаларнинг бархам топиши ва янги 
нарса ва ходисаларнинг вужудга келиш жараёни содир 
булиб туради. Бундаги эскининг янги билан алмашини- 
ши инкор, деб аталади. «Инкор» атамасини фалсафага 
Хегель киритган. УнинГ нуктаи назарича, инкор гоя- 
нинг, фикрнинг ривожланиш боскичидир.

Инкор тушунчаси кундалик онгда «йУк», сузи би­
лан кушилиб кетади, инкор килмок — «йук» демакдир, 
бирор нарсани рад этмокдир. Лекин диалектикада ин­
кор кундалик онгда ишлатиладиган тушунчадан фарк 
Килади. Диалектикада инкор килиш тугридан-тУгри 
«йук», демак эмас, ёки нарсани мавжуд эмас, деб эъ- 
лон килмок ёки уни хаР кандай усул билан йукотиб 
ташламок эмас.

Инкорни диалектик тушиниш янгининг эски билан 
оддий алмашуви булмасдан, балки янги эскининг 6aF- 
рида вужудга келиб, ундаги соглом томонлардан 
фойдаланиб, карор топишини тан олишдир. «Ички 
инкор» тараккиётнинг харакатлантирувчи кучидир, деб 
Хегель бекорга айтган эмас.

Диалектик инкор айни бир вактда «йук» дейиш би­
лан «ха» деб, яъни инкор этиш билан бирга тасдик- 
лашни хам уз ичига олади. У барча нарсани бутунлай 
рад этувчи нигилистик каРашдан холи булиб, бир 
пайтда содир буладиган емирилиш билан яралишни, 
хуллас, нарса ва ходисаларнинг йуколиши ва пайдо 
булишини боглаб илгарилаб ривожланиш холатини 
ифодалайди. Бу диалектик инкорнинг мухим жщатини 
ташкил килади.

Диалектик инкорнинг мухим икки жихати мав­
жуд: биринчиси, эскининг урнига янгининг келиши 
табиий-тарихий жараён булганлиги учун тараккиёт­
нинг мухим шарти хисобланса; иккинчиси, у янгини 
эски билан ворисий боглик эканлигини хам ифода­
лайди.

Инкорни инкор этиш хакида тухталиб утишдан ав- 
вал уни нега шундай деб аталишини изохламок лозим. 
Диалектиканинг бу таълимотини икки марта такрорла- 
нувчи инкорда ифодаланиши моддий оламдаги нарса 
ва ходисаларнинг доимий равишда узгариб, бир холат- 
дан иккинчи холатга утиб бориши ва окибат да, ривож-
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ланиш узлуксиз эканлигидан келиб чикдди. \а р  бир 
мавжуд булган нарса ва ходиса узигача булган сифат ва 
микдорнинг инкор этилишининг махсули, шу билан 
бирга, ана шу нарса ва ходисаларнинг узи хам шароит- 
нинг узгариши, вактнинг утиши билан инкор этилиш- 
га махкумдир. Демак, хар бир нарса ва ходисанинг 
узгариши ва ривожланиши хамиша икки ва ундан куп- 
рок инкор этишлар билан амалга ошади. Инкорни ин­
кор ана шу инкорларнинг содир булиши билан ривож­
ланишнинг давом этишини ифодалайди. Бундаги бит- 
та инкор нарса ва ходисалардаги узгариш ва ривожла­
нишнинг бир моментини ташкил этса, «инкорни ин­
кор» атамаси уларнинг муайян занжирини, бир неча 
даврини ифодалайди.

Инкорни инкорнинг яна бир мухим белгиси’шуки, 
тараккиётдаги даврийликнинг тугалловчи халкасида, 
яъни навбатдаги инкор боскичида унинг олдинги бос- 
Кичдаги баъзи белгилар такрорланади (дон усимликдан 
яна донларга айланади).

Инкорни инкорнинг амал келиши туфайли тарак­
киёт т^ри  чизик шаклида эмас, балки дойра шаклида 
булади, унинг охирги нуктаси бошлангич нуктага 
якинлашади. Лекин бу якинлашув унинг охирги нукта 
билан туташиши булмасдан, балки юкори боскичда 
содир булиши сабабли тараккиёт спирал шаклга эга 
булади. Бу спиралнинг хар бир янги урами олдинги 
урамига нисбатан юкорирок боскичда юзага келган бу­
лади. Ана шу маънода тараккиётнинг диалектик наза- 
риясида «спиралсимон» атамаси ишлатилади.

Диалектик инкорга кура, тараккиётнинг спиралси­
мон характери узининг куйидаги уч жихатига эга: би- 
ринчидан, инкорни инкорда, даставвал, нарса ва ходи­
салар абадий узгармасдан кола олмаслиги, даврнинг 
утиши билан хар бир нарса ва ходиса узгариши, бу 
утишда эса янги сифат факат емирилаётган нарса за- 
минида пайдо булишини очиб беради. Буни деструк­
ция дейилади. Иккинчидан, у емирилаётган (инкор 
этилаётган) нарса билан пайдо булаётган янги нарса 
Уртасидаги узаро богликдикни, уларнинг бир-бирига 
булган муносабатини очиб беради. Буни кумуляция 
дейилади. Учинчидан, инкор этилаётган нарса олдин 
эришган ютукдарни, унинг ривожланишга кодир бул- 
гаи баъзи белги ва хусусиятларни сакдаб колиш, улар- 
дан фойдаланиш асосида юз беради. Буни конструк­
ция деб юритилади. Шу асосда узгариш, ривожланиш
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содир булади. Бундан инкорни инкорнинг мухим бел- 
гиси, яъни нарса ва ходисаларнинг илгарилаб ривож­
ланиши, янгиликнинг енгилмаслиги манти^ан Уз-уз и- 
дан келиб чикдци. Чунки \ар бир нарса ва ходиса 
узлуксиз узгаришлар, яъни усишлар ва емирилишлар, 
пайдо булиш ва йук, булиш жараёнини кечириб туради. 
Демак, янги вужудга келган сифат, албатта, инкор эти- 
лаётган эски сифатдан устун ва бир к,адам о л Fa кетган 
булади. Бу табиат, жамият ва инсон тафаккурига хос 
булган объектив жараёндир.

Юкррида айтилган, бир-бири билан чамбарчас бог- 
лиц булган уч жараённинг бирлиги хозирги кунда Уз­
бекистоннинг мустациллигини мустахкамлаш ва ри- 
вожлантиришда уз ифодасини топмокда. Биз учун х° ' 
зир жимиятимизда эскирган ижтимоий муносабатлар- 
ни иложи борича диалектик изчиллик ва зийраклик 
билан уз вацгида бартараф этиш, янги пайдо булаёт- 
ган бозор ицтисодиётига оид муносабатлари и уз вацти- 
да гтайкаб олиш, уларни ривожлантириш ютукдари- 
мизнинг купайишига кенг имкониятлар очиб беради. 
Давлат томонидан амалга оширилаётган ва халкдмиз 
кенг куллаб-кувватлаёгган бозор муносабатлари жа- 
миятимиздаги хужасизлик, шахар ва хишлокдарда мех- 
натни ташкил к,илишнинг эски самарасиз усуллари, 
Хаётнинг хамма сохаларида бошк.аришнинг буйрухбоз- 
лик усуллари, жамиятга зарар етказувчи экологик ва 
маънавий бузилишларнинг тугатилишига олиб келади.

Инкорни инкор жараёнида оддийдан мураккаблик- 
ка, куй и дан ю цорига кдраб борувчи, илгарилаб борув- 
чи ривожланиш содир булади. Шунинг учун инкорни 
инкор жараёнининг характерли хусусиятларидан би­
ри — уни оркдга хайтариб булмаслигидир. Бунинг са­
баби шундаки, хар бир янги боскдч илгариги босцич- 
ларнинг бутун бойлигини узида синтезлаштириб, та- 
рахциётнинг янада юкррирок, шакллари учун замин 
яратади. Бу синтез «инкорни инкор» дейилади. Инкор­
ни инкор туфайли х;ар бир пайдо булган янгилик шу­
нинг учун синтез дейиладики, унда эскининг ривожла- 
нишига ходир булган томонлари сакутаниб к,олиб, улар 
янгида пайдо булган томонлар билан узвий бириккан 
булади ва шу асосда ривожланишнинг навбатдаги бос- 
цичи н и  таъминлайди. Худци шу йул билан таракдиёт- 
нинг йуналиши белгиланади.

Тараххиётнинг йуналиши хасида турли даврларда 
турлича карашлар мавжуд булган. Узок, даврлар тарах-
232



к^иётнинг йуналишини нотугри тушуниш окибатида, 
файласуфлар хамма нарсалар даврий такрорланувчи 
узгариш дан ёки бекик дойра ичида доимий айланиш- 
лардан иборат, деб к,араганлар. Баъзи олимлар тарак­
киёт ни тугри чизик билан борувчи ёки такрорланиб 
турувчи боскичлардан иборат, деб тушунганлар, маса­
лан, француз олимлари Ламарк ва Сент-Илерлар ти­
рик табиатда тараккиёт узлуксиз ва сакрашларсиз туп- 
na-TVFpn йулдан илгарилаб боради, десалар; италиялик' 
файласуф Ж. Вико, жамият уз бошидан доимий ра- 
вишда такрорланиб турувчи уч боскични (гудаклик, 
йигитлик ва етуклик даврини) кечириб туради, дейди.

Шуни хам айтиш керакки, тараккиёт жараёнида 
маълум даражадаги такрорланишларни учратамиз. Ле­
кин уларнинг хар бири олдинги холатнинг оддий узга- 
ришсиз такрорланишидан иборат булмай, балки янги­
ча, узгача юкорирок боскичда содир булишидир, бун- 
даги инкорни инкор оддий ва тугри йул билан содир 
булмай, балки узига хос мураккаб, эгри-бугри йул би­
лан спиралсимон йуналишда содир булади. Бундаги 
тараккиёт жараёнига хос инкор ва инкорни инкор мо- 
ментларида буладиган вактинчалик оркага чекиниш- 
лар, такрорланишлар билан бир каторда, илгарилаб 
борадиган ривожланишни хам кура билиш инкорни ин­
корнинг мохиятини ташкил килади.

Тарихда, жумладан Узбекистан шароитида бир неча 
бор жамиятни оркага кайтарувчи катта йукотишлар ва 
курбон л арга о л и б  келган КУРУК инкорлар булган. 
Аслида, реал тарихий ривожланиш идеаллаштирилган 
кУринишидан йирок булиб, Уз кадриятларини йукот- 
маган холда, мукаммаллашиб борувчи боскичлардан 
иборат булади. _

Хозирги кунда Узбекистонда эски ва эскираётган 
нарсаларни инкор этиш ва уларнинг урнига янгилари- 
ни куриш, яратиш учун кураш давом этмокда. Ж а­
миятда юз бераётган бозор иктисодиёти тугдираётган 
узгариш ларни хар бир киши тугри тушуниб олиши ло­
зим. Республикани сифат жихатидан узгартириш, уни 
юксак тараккий этган мамлакатлар каторига киритиш 
учун хозирги даврда хар бир кишидан купрок куч- 
гайрат сарфлашни, уз фаолиятига бахо беришда холис, 
принципиал бул и ш н и , омилкорлик ва фидокорликни 
талаб килади. Узбекистоннинг мустакиллигини мус- 
тахкамлаш учун факат иктисодий узгаришлар килиш 
етарли эм ас, шу билан бирга, сиёсий, маданий ва
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маънавий узгаришлар хам килиш, фаол ижтимоий сиё­
сат олиб бориш, инсон тугрисида гамхурлик, унинг 
Хаётий манфаатларини химоя килиш хам зарур.

Мустакиллик биздан билимдонликни ва юксак да­
ражада мутахассисликни талаб килади. Эндиликда иш­
лаб чикаришни, фан ва техникани бошкариш, мехнат- 
ни, шубхасиз, юкори даражада ташкил килиш ва шу 
кабилар хар томонлама тайёргарликсиз, чукур билим- 
ларсиз булиши мумкин эмас.

Мустакиллик — мустамлакачштикни кагьиян бар­
тараф этиш, тарак,к,иётга t Vc кинлик килувчи маъмурий 
буйрук,бозлик механизмни бутунлай бузиб ташлаш, Уз- 
бекистонни ижтимоий-иктисодий ва маънавий ривож- 
лантиришнинг ишончли ва самарали механизмини 
яратиш демакдир.

Мустакиллик умуминсоний ва миллий ахлок нор- 
маларини бузиш холларидан холос этиш, ижтимоий 
адолат тамойилларини изчиллик билан амалга оши- 
риш демакдир. Бу дегани: суз билан ишнинг, хУКУ*ч 
билан бурчнинг бирлигини таъминлаш, халоллик ва 
виждон билан ишлаб, юкори унумли мехнатни ташкил 
Килиш, унга хак тулашда текисчилик тенденциялари- 
ни, истеъмолчилик кайфиятини бартараф этиш, инкор 
Килиш демакдир.

Шундай килиб, борлик ва билишга хос инкор ва 
инкорни инкорлар бенихоя давом этаверади. Бу аба­
дий давом этадиган жараёнда диалектиканинг барча 
тамойиллари биргаликда амал килади. Бунда инкорни 
инкор хеч бир нарса ёки ходиса абадий узгармасдан 
Кола олмаслигини, аксинча, эски урнини мукаррар ян­
ги эгаллашини, аммо улар уртасида ворисий алокалар 
мавжудлигини ифодалайди.
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У б f  л и м .

^  ТАБИАТНИ ФАЛСАФИЙ ТУШУНИШ

Табиат тушунчаси кенг маънодаги фалсафий ту- 
шунчалардан биридир. Табиат бенихоят хилма-хил 
шакл ва куринишлари билан инсонни куршаб турган 
моддий олам, бутун мавжудотдан иборатдир. Лекин, 
«Табиат» тушунчасини «Борлик» тушунчаси билан 
айнанлаштирмаслик лозим. Борлик, тушунчаси мазмун 
жихатидан кенг булиб ижтимоий, маънавий борлик,ни 
хам уз ичига олади. «Табиат» тушунчаси анчайин тор 
маънода табиатш унослик фанларининг урганиш 
объекти сифатида хам тушунилади. Табиат фанлари 
табиатдаги барча нарса ва ходисаларнинг мохияти ва 
уларда мавжуд буладиган узгаришларни урганади. Бу 
фанлар маълумотларини урганиш билан бизнинг та­
биат хакддаги тасаввурларимиз кенгайиб боради. 
с^Табиат тушунчаси материя тушунчасига як,ин тура- 
ди. Демак, табиат хилма-хил жисмлардан ташкил топ­
ган материядир. Аммо, одатда, табиат тушунчасини 
муайян бир чегарада, яъни инсон ва инсоният мавжуд- 
лигининг табиий шароитлари йигиндиси сифатида хам 
ишлатилади. Худди шу маънода, «Табиат» тушунчаси 
инсон ва жамиятнинг табиатга нисбатан тарихий жа­
раён давомида узгариб борадиган муносабати тизими- 
даги Урни ва ролини ифодалайди. Шунинг учун бу 
тушунча нафакдт табиий, балки инсон томонидан яра- 
тилган, унинг мавжудлиги моддий шарт-шароитлари — 
«иккиламчи табиати»ни курсатиш учун хам ишлати­
лади.

Маълумки, инсон билан табиат уртасидаги муноса- 
батларнинг доимий равишда амалга ошиши ижтимоий 
ишлаб чикдришни тартибга солиб турувчи к,онун бу­
либ, бусиз инсон хаётининг узи булмайди.

Инсоннинг табиатга муносабатининг асосини 
унинг фаолияти белгилайди, чунки, бундай муносабат 
учун материални унга табиатнинг узи беради. Шунга 
кура, табиатга булган муносабатнинг узгариши, уз ур- 
нида, инсоний фаолиятнинг характери, йуналиши ва 
куламини хам узгаришига олиб келади.
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Жамият ривожланиши, у билан биргаликда инсон 
aiyi-идрокининг такомиллашуви, инчунин илм-фан та- 
рак^ийси табиатга булган муносабат характерини хам 
узгартириб боради. Бу нарса инсоннинг табиатга нис­
батан таъсири аста-секин чукурлашиб, кенгайиб бори- 
шига олиб келди. Инсоннинг табиатга муносабати ма­
саласи тарихий таракхиётнинг турли боск,ичларида 
турлича намоён була бошлайди. Шунга мувофик, та­
биат хакддаги фалсафий тушунча тарихан узгариб, ри­
вожланиб борган.

Ибтидоий одам учун табиат бутунлай ило\ийлаш- 
ган булганлиги билан характерлидир. Мифологик та­
факкур хали табиат билан инсонни бир-бирига муно­
сабатини тугри белгилаш учун муайян асос була ол- 
масди. Табиат хакидаги билимларнинг ортиб бориши, 
унга нисбатан муайян к,арашларнинг шаклланишига 
олиб кела бошлайди. Бу эса фалсафани мифологиядан 
ажралиб чицишини курсатади.
, Антик тафаккурнинг пайдо булиши табиатга нисба­
тан узига хос муносабатни келтириб чик,арди. Бу давр­
да табиат тушунчаси инсонни мукаммалликка эри- 
шишга интилишини ифодалай бошлайди. Инсоннинг 
табиатдан бахраманд булиши ва у билан хамнафас бу­
лиш томон харакати кучаяди.

Фалсафанинг биринчи тарихий шакли булган на­
турфилософия — табиат фалсафаси хам шу антик 
даврда пайдо булиб, у табиатнинг бир бутунлигини 
мухокама тарзида талк,ин килади. Унинг табиатшунос­
лик фанлари уртасидаги чегараси тарихан узгариб бо­
ради ва у уз даврида сезиларли роль уйнайди.

Урта асрларга келиб, диннинг маънавий хаётда 
Хукмрон булиши билан инсоннинг табиатга муносаба­
ти хам узгара бошлайди. Чунки, дин инсонни куршаб 
турган табиатни худо яратган, лекин инсон_олий мав- 
жудот сифатида табиатда устун, унинг хужайини, деган 
тасаввурларни илгари суради. Бу билан у инсон та­
биатга эхтиёткорлик билан муносабатда булиш лозим- 
лигига эътиборни кдратса хам, бирок, уни инсон томо­
нидан урганиш ва унинг ривожланиш крнуниятларини 
излашга ундамайди.

Шуни хам курсатиб Утиш керакки, диндорлар ора­
сида шундай йуналиш хам мавжуд эдики, унинг та- 
рафдорлари «табиат бир китоб, ундан худонинг до- 
нишмандлигини билиб олиш мумкин», деган гояни 
илгари сурар эдилар. Бундай гоя уз даврида табиатшу-
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нослик фанларининг ривожига муайян тарзда таъсир 
к,илган эди.

Табиатни билиш ва тушунишда Уйгониш даври 
алохида уринни эгаллайди. Бу даврда кишилар табиат 
гузаллиги ва унинг мукаммаллигини туларок тушуна 
бошлайдилар. Улар Урта аср аскетизмига карама-карши 
уларок табиатни билим ва завкданиш манбаи сифатида 
англай бошлайдилар.

Тараккиетнинг кейинги боскичларида табиатга иж- 
тимоий-тарихий кадрият сифатида карашлар пайдо бу­
ла бошлайди. Табиат устидан_Хукмронлик килишнинг 
кучайиши муайян максадга каратилган истеъмолчи- 
ликни назарда тутувчи, ижтимоий мулжални амалга 
оширувчи, умумдавлат микёсидаги сиёсатни келтириб 
чикарди.

Айникса, XIX асрнинг иккинчи ярми ва XX асрга 
келиб табиатга вахшийларча муносабатнинг кучайиши 
унга жуда катта зарар етказа бошлади ва у умумжахрн 
микёсида табиий мувозанатнинг бузилишига олиб кел­
ди. Натижада, жамиятнинг табиатга булган окилона 
муносабатини таъминлаш f o h c h  уртага ташлана бош- 
ланди. В. И. Вернадскийнинг табиатга'булган янгича 
карашлар тизимини уз ичига олган назарияси ноосфе­
ра яратилди. Ана шунга асосан табиатни химоя килиш 
ва атроф-мухитни мухофаза килиш тадбирлари ишлаб 
чикила бошланди.

Эндиликда, инсоният табиат билан жамиятнинг 
узаро таъсири ривожланишининг сифат жихатдан янги 
боскичи остонасида турибди. Буни табиётшунос олим- 
лар юкорида айтиб Утган «ноосфера» билан изохла- 
мокдалар.

Ноосфера деганда нимани тушунамиз? У биосфера 
билан кандай муносабатда? Бу саволларга жавоб бе- 
риш учун мазкур тушунчалар хакида тухталиб утмок 
максадга мувофик.

Ноосфера юнонча суздан олинган булиб, «акд, за- 
коват» деган маънони беради.

Ноосферанинг биосфера билан узаро муносабати 
нимадан иборат?

Ноосферанинг шаклланиши учун бошлангич шарт- 
шароит — инсонни ураб олган табиий мухит, моддий 
тузилма — биосферадир.

Биосферанинг хозирги холати материя харакати- 
нинг биологик шакли ривожланишининг етук боскичи 
Хисобланади. Уни янада ривожлантириш билан мате-
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рия харакатининг ижтимоий шакли — жамият келиб 
чдккан.
г Биоефера хакидаги таълимотнинг асосчиси В. И. 
Вернадский ноосферани худди биосферага ухшаган 
моддий тузилма, деб хисоблайди. У инсоннинг ишлаб 
чикариш фаолиятини табиат тарихининг алохида бос­
кичи, деб талкин этади. Ана шу фаолиятни янада ри- 
вожлантириш билан тирик организмнинг бир тури 
булган «Хома Сапенс» бутун табиатни эгаллаб, бутун 
мавжудот ичида хукмрон кучга айланди. Илмий тафак­
кур ва инсон мехнати билан биосфера янги холатга — 
ноосферага утади. Вернадский учун ноосфера ер юзида 
акдли мавжудотнинг келиб чикиши ва инсон таъсири 
остида вужудга келган Куррайи Заминнинг моддий ко- 
бигидир. Дархакикат, инсон бу ёруг оламга келиб, та­
биатга таъсир килади ва «иккинчи табиат»ни яратади. 
Вернадскийдан кейинги олимлар хам таъкидлаганидек, 
«Ноосфера» биосфера ривожланишининг янада юко­
рирок боскичи булиб, унга инсоният жамияти ва у 
яратган барча нарсалар киради. Бу тушунча «жамият- 
табиат»нинг яхлит тизимига инсоннинг янгича ёнда- 
шиши билан боглик. Бундай ёндашиш хозирги замон 
шароитида экологик маданиятни шакллантириш зару- 
рияти билан келиб чиккандир.

Маълумки, табиат жамиятнинг вужудга келиши ва 
ривожланишининг табиий шарт-шароити ва моддий 
заминидир. Жамият табиатнинг таркибий кисми булса, 
инсон унинг эволюцион тараккиётининг чуккиси. У 
жуда борганда икки миллиард йил давом этган жуда 
катта табиий/жараённинг,натижасидир. Зотан, табиат­
нинг бир кисми булган инсон мехнат ва узаро муомала 
Килиш натижасида аста-секин ижтимоий мавжудот си­
фатида шаклланди. Шу тарзда табиат ва жамият муам­
моси фалсафий-методологик нуктаи назардан биоиж- 
тимоий мавжудот булган инсон ва уни ураб олган та­
биий мухит билан узаро муносабати хакидаги муаммо 
булиб колди. Табиат инсон хаётининг асоси, унинг 
жисмоний ва маънавий ривожланишининг негизи бул- 
гаи. Табиат ва жамиятнинг узаро таъсирининг асосий 
ривожланиш боскичларига ва унинг асосий йуналиш- 
ларига назар ташлар эканмиз, бунга ишонч хосил ки­
лам из.

Маълумки, тирик организмларнинг мухим хусусия­
ти — модцалар алмашинувидан, ассимилация ва дис- 
симиляциядан иборат. Шунинг учун инсон табиат би­



лан ажралмасдир. Унинг тириклиги, яшаш тарзининг 
уз хаёти учун мослашуви, авлод-аждоди яшаши учун 
Кайгуриши худди шу табиат билан боЕликдир. Зотан, 
Хар бир инсон уз мохиятига кура, она-табиатга инти- 
лади ва ундан узининг яшаши учун зарурий тириклик 
манбаини кддиради ва айни бир 'ва^гда табиатнинг 
Узидан, унинг хаётбахш гузаллигидан бахра олиб рух- 
ланади, ундан маънавий озик, олади. Демак, табиат 
факат яшаш учун манбагина эмас, балки яшашга ун- 
довчи манба хамдир. Табиат инсонни яратибгина крл- 
масдан, балки кандай яшашликка хам ургатган, хаёт- 
нинг мазмуни хакида уйлашга ундаган.

Бирок, инсон пайдо булиб, жисман ва а клан ри­
вожланиши билан табиат унинг учун хаётбахш олижа- 
ноб манба эканлигини унута бошлаган, узлигини эс- 
дан чикариб, табиатга озор бериб, уни турли офатларга 
мубтало килган.

Дастлаб инсон курраи заминга кадам ташлаганда, у 
жуда гузал булгар У бу дунёга шовкин-суронсиз, се- 
кин-аста, жиндак вахима ва эхтиёткорлик билан кириб 
келган булиши керак. У ёввойи жонзотларга эътибор- 
ни каратмаган.'Х,айвонларга ухшаб, табиатга мослашиб 
борган, унинг инъом-эхсони билан каноатланган. Ас­
та-секин у овкат излаб, тирикчилик кетидан кувиб, Ер 
сайёрасининг ичига кира бошлаган. Бир донишманд- 
нинг чиройли таъбири билан айтганда, бенихоя сахий 
табиат кишини, худди ёш боладек, кулидан етаклаб 
борган.

Инсон олдин табиатга шогирд булиб, ундан урган- 
са, сунгра у унинг^устидан хукмронлик килишга хара­
кат кила бошлайди. Дастлаб у овкатни танлаб ейишга 
Урганади. Гуштли овкат унинг жисман ва акдан тез 
усишига имконият яратади.

Оловнинг кашф этилиши билан инсоннинг табиат­
га таъсири кучаяди. Табиатнинг бу стихияли кучини 
Кулга киритгандан сунг, бу унинг учун факатгина хи­
моя килиш эмас, балки хужум килиш куролига айла­
нади.

Инсон урмонга ут куйиб, унинг ичидаги хайвон- 
ларни кувиб чикарган, уларга тузок кУйиб ушлаган ёки 
яралаганларини тузатиб боккан, кУлга ургатган. Эхти- 
мол, ана шу жараёндан чорвачилик бошланган булса 
ажаб эмас.

Урмонларни куйдириб юборгандан сунг, балки ин- 
сонда бир йиллик ва кУпйиллик усимликлар борлиги
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калласига келиб кдлгандир. Уларнинг уругини сакдаб 
Куйиб, бахорда ерга экишни ургангандир. Худци шун­
дан дехкончилик вужудга келган булиши, эхтимол. 
Шундай килиб, инсон узининг амалий /фаолиятида 
хайвонот дунёси, усимликлар оламини уз иродасига 
буйсундира бошлайди.

Инсон табиатга уз таъсирини утказиб, уни узига 
хизмат киддиришга утади. Инсоннинг табиатга фаол 
аралашуви минг йиллар утгач, узининг натижасини бе- 
ра бошлайди. Инсоннинг табиат устидан хукмронлиги 
узининг бошига купгина кулфатларни келтиради. Та­
биий мувозанатни бузганлиги учун табиат инсондан уч 
ола бошлайди.

Буларни умумназарий жихатдан умумлаштириб, 
маълум хулосага келиш мумкин. Кишилар дастлаб 
Хай во нот оламидан кандай ажралиб чиккан булсалар, 
узларининг тарихини яратишга шундай кадам куйган- 
лар: ярим ёввойи булиб яшаганлар, табиий кучлар ол- 
дида ожиз булганлар, уз кучларига ишонмаганлар, шу­
нинг учун хам хайвонлар сингари яшаганлар.

Айни вактда табиатнинг жамиятга таъсири эмас, 
балки жамиятнинг табиатга таъсири масаласи хам ку- 
тарилади.

Тарихни табиат тарихи ва одамлар тарихига булиш 
мумкин. Бирок, уларни бир-бирига карама-карши 
куйиш ёхуд ажратиб ташлаш мумкин эмас. Инсоният 
мавжуд экан, бу ёруг оламнинг икки томон и узаро 
боглик ва узаро таъсирда булаверади. Табиат тарихи 
Хакида тухталмасдан, факат кишилик жамияти тарихи 
хакида гапирар эканмиз, назарий жихатдан хам, ама­
лий жихатдан хам жидций методологик хатога йул 
куйган буламиз.

Яшаш учун кураш мехнат килиш эхтиёжини туг- 
дирди. Мехнат туфайли мехнат куроллари яратилди, 
унинг ёрдамида мехнат килиш жараёнида инсон та­
биатга таъсир килади. Ана шу таъсир кишиларнинг 
узаро муносабатининг окибатидир. Бу муносабатлар 
ижтимоий характерга эга булиб, у инсоннинг узини шахе 
сифатида шаклланиши учун имконият яратади.

Мехнат куролларини яратиш инсонга табиатнинг 
инъоми эмас, балки инсоннинг шахе сифатида шакл­
ланиши, акдий ва жисмоний такомиллашувининг оки­
батидир. Мехнат куролларининг яратилиши одамлар 
жамиятининг тобора тезрок суръатлар билан ривожла- 
нишига имкон яратиб берди.
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Инсон табиат фарзанди сифатида вужудга келади, 
лекин одамларга хос фазилатларни жамиятдан олади, 
уларни табиат бермайди. Инсон тугилган вактда нутк,и, 
инсоний \иссиётлари, фикр юритиши, шунингдек, 
тикка туриб оёк босиши, утириб туриши, фа,\млаши 
кабиларни билмайди, уларни кейин урганади. Булар- 
нинг ха мм ас и атроф-мухитнинг таъсири, бошкалардан 
инсоннинг урганиши натижасидир.

Шунинг учун бу узаро таъсир давом этиб келмокда. 
Жамият тарихи табиат ривожланиши тарихининг маъ­
лум бир давридан бошланади. Жамият \ар доим та­
биатнинг ажралмас кис ми сифатида мавжуд булавера- 
ди ва унга уз таъсирини утказаверади.

Табиат олдидаги узининг масъулиятини англаган 
жамият аста-секин инсон билан уни ураб олган му^ит 
Уртасидаги муносабатни тартибга туширадиган диний 
ва давлат крнунлари асосидаги катор ижтимоий-сиё­
сий тузилмалар ишлаб чика бошлайди. Тарихий ман- 
балардан маълумки, кадимги кабилаларнинг айримла- 
рида табиатга зарар етказганларни каттик жазолаш, 
хатго \айвонлар ва усимликларга оммавий зиён етказ­
ганларни Уддириш одатга айланган. Осиёдаги кадимги 
давлатлар хайвонот ва усимликлар дунёсини \имоя ки- 
ладиган фармонларни хам чикарганлар. Масалан, му- 
гиллар чуллардаги утлар ва экинларни пай\он этмас- 
ликлари учун эти кларк га латга ураб юрганлар.

Капиталистик ижтимоий муносабатларнинг шакл­
ланиши ва карор топиши, фан ва техника тез ривожла­
ниши билан «табиатга хужум килиш» иктисодий, сиё­
сий максадларни назарда тута бошлаган. «Географик 
кашфиётлар» даври табиий бойликларни талон-тарож 
Килиш билан боглик булган. Шунга кура, мустамлака 
мамлакатларнинг мустакиллик учун курашининг мухим 
вазифаларидан бири уз ватанларининг табиий ресурс- 
лари, узининг флора ва фаунаси, ер ости бойликлари 
хамда мамлакатларининг табиий гузалликларини сак- 
лаб колишдан иборат эди.

Табиат билан жамиятнинг узаро муносабати турли 
тарихий боскичларда турлича булганлигини ва уни 
адолатли ха_л этиш учун кураш хар доим давом этиб 
келганлигини тарихий фактлар ва кишиларнинг ижти­
моий тажрибаси исботлаб бермокда. Шундай килиб, 
табиат ва жамиятнинг узаро муносабати тарихи бир- 
бири билан узаро боглик икки йуналишга эга. Бирин- 
чиси, узок утмишдан бошлаб, инсоннинг табиат усти-
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дан хукмронлигининг меъёри ва даражаси тобора кен- 
гайиб борган, ишлаб чикариш сохасида, мехнат унум- 
дорлигининг сарф киладиган моддалар ва энергия тар- 
киби уса бориши суръатлари тезлашиб борган, хозирги 
замон илмий-техника тараккиёти инсоннинг глобал 
масштабда табиат устидан мутлак хукмронлигини 
таъминлаш учун кенг имкониятлар очмокда; иккинчи- 
сига кура, юкоридаги жараён билан бир вактда инсон 
билан табиат уртасида номувофикдик тухтовсиз усиб 
бормокда, унинг сифат жихатдан хар бир боскичи та­
биатга яксон килувчи таъсир курсатиб, инсон мавжуд- 
лигининг заминини емирмокда. Ана шунинг окибатй^" 
да атроф-мухит билан инсонларнинг узаро муносабати 
хакидаги таълимот, яъни экология пайдо булди.

Демак, инсоният тарихининг хар кандай боскичида 
табиатга таъсирнинг имкониятлари жамиятнинг ишлаб 
чикариш кучларининг даражаси билан белгиланади. 
Масалан, энергетик муаммоларни хал этиш атом стан- 
цияларининг курилишини такозо этди. Бу нарса уз 
урнида радиоактив чикиндиларнинг атроф-мухитни 
ифлослаштириш муаммосини келтириб чикарди.

Хозирги замонда жамият тараккиёти билан боглик 
булган бундай умумбашарий муаммолар анчагинадир. 
Улар инсониятнинг бундан кейинги такдири билан 
боглик Шулардан бири, экологик муаммодир. Шунга 
кура, табиат инсондан узига нисбатан алохида эътибор, 
мехр-мухаббат ва хайрихохлик талаб этмокда. Энди- 
ликда, инсон табиатга, уни мухофаза килишга узининг 
бутун кучини, бутун маънавий бойлигини сарф килмо- 
f h  лозим. Хозирги замон кишиси табиат муаммолари- 
ни «узи оркали», «инсонийлик» тушунчаси призмаси 
оркали утказмоги шарт.

Мазкур мавзунинг юкорида кайд этган масалалари- 
ни чукур урганиш ва кенг мушохада килишнинг иж­
тимоий-сиёсий томонидан ташкари, умумбашарий 
ахамияти хам мавжудки, у хозирги замон шароитида 
экологик тангликнинг микёси ва кулами тобора кен- 
гайиб бораётганлиги билан изохланади. Экологик танг­
ликнинг олдини олиш объектив зарурият булиб, уни 
бартараф этишдан бутун инсоният — дунёдаги барча 
мамлакатлар ва халкдар манфаатдордир. Курраи За- 
минда хаётни саклаш буйича жахон микёсидаги 
халкаро хамкорлик килиш замонамизнинг бош маса- 
лаларидан булиб турибди.

Айникса, кейинги юз йиллар ичида жамиятнинг та-
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биатга ва унинг ривожланишига таъсири натижасида 
Курраи заминда жидций узгаришлар содир булди. Та­
биат неъматларидан инсон ва жамият э^тиёжи учун 
фойдаланиш имкониятининг орта бораётганлиги он;и- 
батида, табиий мухит кескин узгара бошлади. Табиатга 
одамнинг аралашиши бир томонлама характерга эга 
булиши билан табиат жидций зарар курмокда. Ер кур- 
расининг сирти, усимликлар олами, хайвонот дунёси, 
икдими, шунингдек, ер ости бойликлари хам таниб 
булмас даражада узгариб кетганлиги бунга мисол була­
ди. Ер, сув, ха во ифлосланмокда, радиоактив моддалар 
ва турли химикатлар, автомобиль газлари шу кабилар 
билан захарланмокда. Атроф-мухитнинг ифлосланиши 
ва табиатнинг захарланиши мик,ёси ва калами хакдца 
жуда куп далилларни келтирадиган юзлаб китоблар бо- 
сиб чикарилмокда. Биргина Орол такдири хасида тух- 
талиб угар эканмиз, экологик тангликнинг накдцар 
кенг куламда кириб келаётганлигини унинг мисолида 
куриш мумкин.

Чорак аср давомида у ерда яшаб турган кишилар­
нинг куз унгида олти миллион гектар ерни уз ичига 
олган денгизнинг ярми куриб булди. Куриган ерлар 
кум ва туздан иборат сахрога айланаяпти. Бунинг 
о^ибатида Урта Осиё ва Крзогистонда икдим узга- 
раяпти, унумдор ерлар ишдан чикдяпти, усимликлар 
куриб битаяпти, чорвачилик ва дехкончилик жиддий 
зарар кураяпти. Энг мухими, кишиларнинг саломат- 
лигига таъсир килиб, турли касалликлар купайиб ке- 
таяпти. Шунинг учун хам Оролни хозирги холатида 
сакдаб колиш факат ижтимоий-иктисодий ва сиёсий 
масала булибгина колмасдан, маънавий масала хам- 
дирки, буни бартараф этиш умумбашарий ахамият 
касб этмокда.

Бугунги кунда жамият билан табиат уртасидаги му- 
оозанатнинг бузилишини экологик танглик, деб атай- 
миз. Ана шу экологик тангликнинг олдини олишнинг 
Кандай муаммолари бор ва уларни бартараф этиш йул­
лари нималардан иборат? Мавзунинг ана шу томонига 
эътибор берадиган булсак, унинг катор жщатларини 
куришимиз мумкин.

Айрим олимлар экологик тангликнинг келиб чи- 
Киш сабабини илмий-техника тараккиётининг ижти­
моий окибатларига боглашади. Уларнинг бу фикрла- 
рида жон бор, аммо масалани бартараф этиш учун бу 
асос була олмайди.
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Бугунги жахон тарихининг боришига назар ташлар 
эканмиз, эътиборли холатни курамиз. Географик му- 
Хити яхши, табиий ресурсларга бой айрим мамлакатлар 
мавжуд, аммо улар ижтимоий-иктисодий жихатдан ун- 
чалик ривожланмаганлар. Аксинча, жахонда табиий 
ресурслари етарли булмаган, аммо ривожланиши юкр- 
ри даражада булган давлатлар хам бор. Масалан, «япон 
муъжиза»сини олиб карайлик. Иккинчи жахон уруши 
макпубиятидан, Хиросима ва Нагасаки ша\арларида 
атом бомбаси портлашидан сунг хосил булган култепа- 
лар урнида энг ривожланган мамлакат пайдо булди. 
Вахоланки, бу мамлакат нефть, кумир ва шу каби 
фойдали казилмаларни бошка мамлакатлардан сотиб 
олади. Аммо, Менделеев жадвалидаги барча элемент- 
ларга эга булган кдгор давлатлар ривожланишининг 
даражаси билан хам, суръатлари билан хам Япониядан 
анча оркдца турибди. Гонконг, Сингапур, Жанубий 
Корея, Малайзия каби Жанубий Осиё давлатлари та­
раккиёти хам бу борада анча ибратлидир. Юкоридаги- 
лардан маълум буладики, табиатга муносабат ва ундан 
фойдаланиш окилона булмоги, илмий асосланмоги за­
рур. Инсон узининг техник ва ишлаб чикариш кудра- 
тини ошира бориб, «оддий» арифметик масалани — 
«табиатдан канча олиш керак ва канча унга кайтармок 
лозим» деган масалани хал этиши айни муддаодир. 
Халкимизда ибратли бир ran бор: «Бир туп дарахтни 
кесмокчи булсанг, олдин икки туп дарахт эк!»

Хозирги кунда табиатни кайта узгартиришга кодир 
буладиган хар кандай лойихалар хар томонлама сифа- 
тий-микдорий тахдил этилиб, аник хисоб-китоб кили- 
наётганлиги хеч кимни шубхага солмайди. Бунинг 
учун математика узининг жуда бой имкониятларини 
ишга солиши мумкин. Экологик муаммоларни хал 
этишда математик андоза (модел)ларни куллаш буйича 
купгина илмий тадкикотлар мавжуд. Буларнинг хамма- 
си математик экология деган фаннинг янги тармоги 
вужудга келаётганлигидан далолат беради.

Мазкур мавзуни урганишда яна бир мухим холатни 
назарда тутмок лозим. Бу ерда ran, хозирги замон учун 
Хаётий зарур булган гуманизмнинг, инсонийлик ва 
умуминсоний кадриятлар деган тушунчаларнинг маъно 
ва мазмунига алохида эътибор бериш хакида боради. 
Бу нарса, жамиятни кайта куришда, уни сифат жихат­
дан янги боскичга кутаришда мухим ахамиятга молик- 
дир. Бунинг учун кишилар уртасида экологик таълим-
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ни жорий этиш ва айни бир вакдда уларнинг экологик 
тарбияси билан шугулланиш керак булади.

Ёшларнинг экологик онгини шакллантириш ижти­
моий тарбиянинг мухим томонига айланиб бормокда. 
Инсонда «жамият ва табиат» тизимини ифодалаб бера- 
диган, табиатга акд-идрок билан муносабатда булишга 
Каратилган карашлар, билим ва эътикодлар йигиндиси 
экологик онг дейилади.

Экологик онгнинг асосида кишиларда гузаллик хис- 
ларини, табиатга мехр-мухаббат, хайрихохдик хислари- 
ни тарбиялаш ётмоги зарур. Х,озирги кунда жамият ва 
табиат уртасидаги узаро муносабатларни инсонпарвар- 
лаштириш давр талабига айланиб бормокда. Бунинг 
учун, инсон экологик дунёкарашга эга булса, унда эко­
логик маданият шаклланади. Экологик маданиятли ки­
ши табиатни англабгина колмасдан, уни тула хис кила 
олади, унинг олдидаги масъулиятини тушуниб етади. 
Табиатни бир \ис килиб кУринг-а! Унинг м^ьжизалари- 
ни кузатишнинг узиёк одамга олам-олам завк-шавк 
багишлайди. У бир дакика булса-да дунё ташвишлари- 
дан, турмуш икир-чикирларидан халос булади. Асабни 
бузадиган, юракни эзадиган вокеа-ходисаларни унута- 
ди. Толиккан асаблари ором олади, танлари яйрайди. 
Табиат билан юзма-юз колган \ар кандай киши олам 
гузалликларидан дили ёришади, табиатга, бутун мавжу- 
дот-у борликка мехри уйгонади. Хдётга, инсонларга 
чинакам мухаббати ортади. Узининг янада покиза ва 
олижаноб булаётганлигини \ис этади.

Дар\акикат, атроф-мух,итни мухофаза этиш, табиий 
бойликларни сакдаш тугрисида гамхурлик килиш, ин- 
сониятнинг бундан кейинги ривожи учун шарт-ша- 
роитларни таъминловчи ресурслардан окилона фойда- 
ланиш — давримизнинг олийжаноб ва шу билан бирга 
мураккаб вазифасидир. Мамлакатимизда ана шу вази- 
фани хал этиш умумхалк иши булиб колди. Зеро, ат- 
роф-мухитни мухофаза килмасдан туриб, халкимиз- 
нинг моддий фаровонлигини, турмуш даражасини 
яхшилаш хакида жиддий ran булиши мумкин эмас.

Мехнаткашларнинг экологик тарбияси хам бугунги 
куннинг мухим ва долзарб масалаларидандир. Табиат­
га, усимлик ва хайвонот оламига мехр — Ватанга мехр, 
инсоннинг уз истикболига садокат рамзи эканлигини 
асло унутмаслик керак.

Инсон узини ураб олган дунё билан тула уйгунлик- 
да усмоги ва яшамоги лозим. Табиатни маглуб килмас-
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дан, аксинча, унда ана шу уйгунликни t o t t m o f h , унинг 
кудратига кудрат кушмоги зарур. Табиатдаги хар бир 
узгариш, хар бир янгилик одам боласи калбига, шуу- 
рига таъсир килмасдан иложи йук,. Азалдан инсон та­
биатнинг энг гузал томонларини узлаштиришга, унинг 
улугворлигидан таълим олишга интилади. У мукаммал- 
лик, уйгунлик, гузалликнинг олий андозасини табиат- 
дан олади. Чунки, табиат бекаму кустдир, унинг тугал- 
лигига, бир бутунлигига завол етмаслигини таъминлаш 
кишининг чинакам инсонийлигидир ва унинг тарбия- 
ланганлигидан далолат беради.

Хар кандай маданиятли киши борлик гузалликла- 
ридан лаззатлана олиши керак. Табиатни эъзозлаш ой- 
дин кечалардаги дарё, кул суви жилваларини, субхи- 
дамда эсган майин шаббодани, са\ролар сукунатини, 
шабнам кунган яйловларнинг хушбуй исларини, 
Кийгос гуллаган мевазорлар жамолини нозик хис 
этишдан, чукур мушо\ада килишдан бошланади. Та­
биатга ме\р куйган одам завол топмайди. Буни хар бир 
инсон англаб етиши лозим. Шундагина у бу epyF 
оламга энг улуг зот булиб яратилганлигини тушуниб 
етади. Табиат хакидаги билимлар унинг учун оддий 
мухокама килиш учун эмас, балки хаёт гузалликлари- 
дан бахраманд булиб, инсонларча яшаш учун ургани- 
лаётганлигини фахмлашга ёрдам беради.

246



VI б у л и м. 
ЖАМИЯТНИ ФАЛСАФИЙ 

ТУШУНИШНИНГ АСОСИЙ ЖИХАТЛАРИ
1. ЖАМИЯТ БОРЛИГИ, УНГА ДИН ВА ФАН НУКТАИ 

НАЗАРИДАН ЁНДАШИШНИНГ УЗИГА ХОС 
ЖИХАТЛАРИ

Оламни фалсафий тушунишнинг илк ифодаси бул- 
ган «борлик,» категорияси тугрисида гапирилганда 
моддий олам энг умумий тарзда табиат ва кишилик 
жамиятидан иборатлиги айтилган эди. Лекин чукуррок 
мулохаза этилса, кишилик дунёси узига хос жихатла- 
рига кура айни бир вактда, борликнинг моддий ва 
маънавий мохиятга эга булган, узаро такозаланган, ях- 
лит сифат муайянлигини ташкил этган алохида кисми 
эканлиги маълум булади.

Моддий олам ривожланишининг юкори боскичи 
узидан олдинги боскичларни муайян тарзда ифода­
лайди. Кишилик жамиятининг биологик замини жа- 
раёнлари хам, олий хил хайвонлар хаётида булганидек, 
табиат конунлари талаблари асосида кечади. Лекин 
айни вакгда булар жамият аъзоларининг ижтимоий ха- 
ракатларини таъминлайдиган узига хос холатларга хам 
эгадир. Бу жараёнлар натижаси уларок, хайвонлар жа- 
моасида биргалашиб ташки табиатдан инстинктив 
фойдаланиш мавжуд булса, инсоният жамиятида зарур 
моддий ва маънавий бойликларни биргалашиб ишлаб 
чикариш ётади. Шу маънода киш илик жамияти 
Хайвонлар жамоасидан кескин фарк килади. Маълум 
маънода хайвонлар оламида объектив мавжуд булган 
узига хос тудаларнинг тадрижий ривожисиз инсоният 
жамияти юзага келмаган булур эди. «Жамият» атама- 
сидаги «жамъа» сузи тубан мавжудотлардан бошлаб 
микдорий муносабатларни ифодалайди ва кишилик 
дунёсига нисбатан баркарорлик, доимийликни билди- 
риб «жамият» шаклини олади.

«Жамият» ижтимоий мехнат таксимоти асосида, 
шуурга-онгга, тил ва нуткка эга булган, бир-бирлари- 
нинг ижтимоий ёрдами, кумагига эхтиёж сезувчи 
инсонлар ижтимоий уюшмасининг энг умумий ил- 
мий-фалсафий атамасидир.

Кишилар объектив олам билан муносабатлари да- 
вомида энг умумий тарзда жамиятга уч хил: диний,
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илмий ва фалсафий ёндашишларни ишлаб чиккан- 
лар.

Кишилик дунёсини диний нуктаи назардан изош­
ла шда жамият худо томонидан яратилган, деб хисоб­
ланади. Бунда, биринчи навбатда, ижтимоий жараён- 
ларда табиий учрайдиган турли холатлар сабаби ило­
хий изохланади ва улар охир-ок,ибатда такдири-азал- 
нинг ифодаси сифатида курсатилади.

Кишилар турмушининг барча жихатлари илохий 
кучлар таъсирида деб олиниши ва кишиларнинг бу 
кучларга эътикод кдлишлари лозимлиги масаласи жа­
миятни диний тушунтиришда мухим урин тутади. 
Шунга кура, кишиларнинг узаро муносабатларидаги 
барча тамойиллар яратувчининг ихтиёридадир, деган 
диний ко и да илгари сурилади. Дархакикат, жамият­
нинг тузилиши, унинг эркак ва аёл аъзолари уртасида­
ги муносабатлар ва хоказолар муайян муътадил богла- 
нишлардан иборат. Кишилар эса булардан келиб 
чикиб, муайян коидаларга буйсунишлари лозим. Бу- 
ларнинг барчаси динда илохий табиатга эга, деб ту- 
шунтирилади.

Жамиятни диний тушуниш ижтимоий ривожла­
нишнинг барча боскичларида илмий карашларнинг 
ривожланиш даражаси, уларнинг аник даврлар билан 
чекланганлиги ва муайян фалсафий карашларнинг 
ижтимоий фикрда хукмрон булишлиги билан бостик- 
дир. Масалан, фан олдида турган масалалар хамма 
вактларда хам тугри изохини топмаганлиги учун ди­
ний карашлар таъсири кучли булган. Схоластикага 
асосланган фалсафа эса формал мантик коидаларини 
мутлакдаштириб, диний ижтимоий таълимотларни ис- 
ботлашга хизмат килган. Шунга кура, диний таъли­
мотларда узига хос равишда инсониятнинг ижтимоий, 
маънавий ривожланиши даражаси акс этган булади.

Жамиятни диний изохдаш, гарчи унинг асосий 
гоялари мафкуравий тортишувлар марказида турган 
булса-да, кишилар муносабатларининг ахлокий ме­
зонлари, инсоний кадриятлари, тасаввур-кечинмала- 
ри, хиссий киёфаси тартиботларини камраб олади. 
Булар куп жихатлардан урганилиши кийин булгани 
туфайли диний урф-одатларда акс этиб, хар доим 
тантанавор ва улугворлик ифодаси билан жозиба ку- 
чига эга булган.

Кишилик дунёсини фан нуктаи назаридан изохдаш 
гарчи кейинрок бошланган булсада, унинг айрим од-
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дий унсурлари жамиятнинг келиб чикиш давридан 
мавжудцир. Бу билимлар аввал энг содда куринишда 
булиб, кишилар дунёси хакидаги энг умумий караш- 
ларнигина оддий тарзда ифодалаган.

Киш илар теварак-атроф идаги усимликлар ва 
\айвонлар тугрисида маълум билимларга эга булсалар- 
да, уларнинг жамият хакидаги билимлари жуда кийин- 
чилик билан, узок, даврлар давомида туиланиб борган. 
Шунга кура, хозиргача хам жамиятни илмий урганиш- 
да, биринчидан, гоят хилма-хил карашлар мавжуд бул­
са, иккинчидан, фанга кдцар булган карашлар ва турли 
одатларнинг крлдикдари хам сакданиб келади. Лекин 
бундан жамиятни илмий урганишнинг иложи йук 
экан, деган маъно келиб чикмайди. Жамият ривожла­
ниш давомида илмий билимлар хажми ва сохаси кен- 
гая бориб, унинг турли томонларини алохида-алохида 
Холда камраб ола бошлаган.

Жамиятни илмий урганишда даставвал тасвирлаш 
тарзида иш курадиган тарих фанини назарда тутмок 
лозим. Бунда жамият Угмиши ва хозирги даври, улар 
таркибининг узаро муносабатлари ва ривожланиши­
нинг кетма-кет кечиши хамда ёзув, тил, маданият ёд- 
горликлари урганилади. Тарих илми нуктаи назаридан 
жамиятни урганиш кишилик дунёси ривожланиши да­
ражалари билан такозаланган. Ижтимоий тарих сохаси 
олимлари узлари яшаган давр имкониятлари билан 
чекланган булади. Бу эса вокеаларнинг тасвирида, 
илмнинг умумий таърифида уз аксини топади. Маса­
лан, кадимги Юнонистон тарихчиси Геродот тарихни 
кишиларнинг хатти-харакатлари тугрисидаги фан деб 
таърифлаган эди.

Кишилик дунёсини тахдилий жихатдан урганиш 
вазифасини, хар бири уз сохасига кура, иктисодий, 
Хукукшунослик, тилшунослик, рухшунослик, сиёсат- 
шунослик, таълимшунослик ва бошка фанлар бажара- 
ди. Уларда жамият турли томонларини белгилайдиган 
муносабатлар ва богланишлар, шунингдек уларнинг 
хусусиятлари очиб берилади. Бу ерда шуни таъкидлаш 
керакки, жамиятни илмий тахт ил и й урганиш кадимги 
даврларда юнонларда хийла юксак даражада булган ва 
Хозир ишлатилаётган куплаб ижтимоий назариялар ва 
илмий тушунчалар уларда кулланилган эди.

Арасту томонидан жамиятни урганиш билан бог­
лик равишда ишлаб' чикилган фанлар ичида сиёсат 
илми мухим урин тутади. Гап шундаки, кишилик
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дунёси, Арасту карашларига кура, даставвал сиёсий 
мавжудотлар жамиятидир. Бу жамиятда куллар сузла- 
шувчи \айвонлар деб \исобланган ва жамият аъзола- 
ри таркибига киритилмаган. Сиёсий хукукдарга эга 
булган кишиларгина жамиятни ташкил этганлар ва 
уни муайян демократик крнунлар асосида бошкарган- 
лаР ■„

Урта асрлар шароитида Оврупада мавжуд булган 
ижтимоий карашлар хийла ривожланган булса-да, ле­
кин антик даврдаги таълимотларга нисбатан анча ор- 
Када колгани маълум.

Урта Осиёнинг Мовараунна\р ва Хуросон минтака- 
ларида урта асрларда жамиятни таджик, этишда кузга 
куринарли ишлар к,илинди. Халифлик худудидаги, шу- 
нингдек, туркий давлатлар: Базнавийлар, Корахо- 
нийлар, Хоразмшо\лар \удудларидаги мадрасаларда 
хужалик хаёти ва айирбошлаш, ёш авлодни укитиш ва 
тарбиялаш, халкдар уртасида алокалар урнатиш хамда 
уларни тартибга солиш каби илмий, амалий вазифа- 
ларни таджик, ва таргиб этишга катта эътибор берилди. 
Бу даврда ислом дини асосий акдцаларига мос равиш­
да жамиятни тарихий, ^кУКшунослик, жугрофий, ик­
тисодий, ру^шунослик ва хоказо сохаларда урганиш 
борасида жиддий муваффакиятларга эришилди. Маса­
лан, Со^ибкирон Амир Темур билан бир неча марта 
мулокотда булган Ибн Халдун (1332—1406) узининг 
жамиятнинг татутилига дойр тарихий-иктисодий ка- 
рашларида ижтимоий хаёт жараёнларига иктисодиёт 
курсатаётган белгиловчи таъсир тугрисида мулохаза 
юритгани, бу фикрлар эса кейинрок Жамбатисто Рико 
ва Карл Маркс таълимотларида илгари сурилган наза- 
рияларнинг муайян жихатларини олдиндан курсатиб 
берганлигини таъкидлаб утмок лозим.

Амир Темурнинг «Тузук»ларида хам жамиятдаги 
сиёсий, иктисодий, ижтимоий, маданий муносабатлар- 
ни ташкил этиш ва бошкаришга оид булган мукаммал 
Карашлар тизими берилган.

Оврупадаги Уйгониш даври ва ундан кейин юз 
берган инкилобий даврлар фани жамият хаётини ур- 
ганишда янги сахифани очди. Бу давр олимларининг 
ижтимоий таълимотларида жамиятни бошкаришнинг 
урта асрларда хукмрон булган диний асосдаги ягона 
тизими тугрисидаги карашлар кайта куриб чикилди. 
Жамиятни таркибий кисмларга булиб урганиш маса­
ласи кун тартибига куйилди. Масалан, бу давр фани-
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да жамият иктисодиётини урганишда унинг савдо ва 
майда мануфактура ишлаб чик,аришига асосланиши 
Хамда пулдан фойдаланишда фоиз асосида карз бе- 
риш ёки олиш масалалари тахдил этилди. Иктисодчи 
олимлар «кийматнинг мехнат назарияси»ни яратиб, 
жамиятни илмий тушунтиришда анча илгарилаб кет- 
дилар.

Хукук,шунослар жамиятни фукаролар хук^кдари 
асосида тахлил этишга уриниб, унинг табиий заминла- 
рини хам аниклашга харакат цилдилар. Француз та- 
рихчилари мамлакатда юз берган жараёнларини анча 
чу кур тадкик, килдилар.

XIX аср Урталарига келиб ижтимоий-фалсафий мак- 
табларнинг карашларида турлича фикрлар илгари су- 
рилди. Марксча таълимот юзага келган шароитларда 
муайян илмийликни ифода этган булса-да, кейинрок, у 
большевизм таъсирида жамиятни урганадиган фанлар 
тараккиёти йулидаги тусикка айланиб колди.

Хозирги вак,тда жамият хаётининг турли жихатлари 
турли фанлар нуктаи назаридан кенг урганилиши ту­
файли унинг тугрисидаги билимлар куп киррали булиб 
Колди. Уларда бир-бирини истисно килишдан то бир- 
бири билан хамкорлик килишгача булган карашларни 
куриш мумкин. Бунинг сабаби, энг аввало, табиатшу- 
нослик фанларидан фаркди уларок, жамиятни ургана­
диган фанлар охир-окибатда амалдаги мафкурага 6 o f - 
ланиб колгани эди. Маълумки, мафкуравий тизимда 
мавжуд ижтимоий вокеликни оцлайдиган, химоя кила- 
диган йуналишлардан ташкари, уни тан олмайдиган, 
тубдан узгартиришни максад килиб куйган йуналиш- 
лар хам мавжуд булади.

Табиатшунослик фанлари объектларида узгаришлар 
уз-узича содир булаверади. Жамиятда эса бу узгариш­
лар ижтимоий кучлар томонидан руёбга чикарилади. 
Шунга кура, ижтимоий назарияларни физикавий ёки 
биологик фанлар билан киёслаганда, жамиятнинг бу 
назариялар урганадиган асосий бир кисми инсон эка- 
нини, шунингдек, инсоннинг Узи назариётчи эканли­
гини хам диккат марказида тутмок керак. Яъни, тадки- 
Котчи ва тадкикот объекти хар доим узаро бокпиклик- 
да буладики, бу эса муайян кийинчиликларни келти- 
риб чикаради.

Жамият табиатга нисбатан тез узгарувчан булиб, бу 
уни урганадиган фанлар учун хар доим муайян кийин- 
чиликлар тугдиради.
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2. ЖАМИЯТГА ФАЛСАФИЙ КАРАШНИНГ АСОСИЙ 
УСУЛЛАРИ, ТАМОЙИЛЛАРИ ВА ТУШУНЧАЛАРИ

Фалсафада жамият кишиларнинг тарихан карор 
топган биргаликдаги фаолиятлари йигиндиси, борлик­
нинг табиагдан ажралиб чиккан, мохиятан ва мазму- 
нан нихоятда мураккаб кисми, деб каралади.

«Жамият» тушунчаси куйидаги маъноларни камраб 
олган:

1. Жамият тушунчасида нафакат хозир яшаб турган 
кишиларнинг фаолиятлари, балки уларнинг утмиши 
Хамда келажак авлодлар хаёти, яъни инсоният тарихи- 
нинг илк бошланишидан тортиб унинг келажагигача 
барча жихдтлари акс этади.

2. Бу тушунчада муайян хилдаги жамиятларнинг 
узига хос жихатлари хам ифодасини топади. Масалан, 
умуман антик давр жамияти, «оврупача», «осиёча» жа­
мият ва хоказолар.

3. Мазкур тушунчада бир-бирига бевосита 6 o f -  
ланмаган холда мавжуд булган жамиятлар хам ифо- 
даланадики, бунда уларнинг макон ва вакт билан 
алокадор жихатлари эътиборга олинади. Буларга ми­
сол тарикасида кадимги саклар, Урта Осиё жамият- 
лари, якин Шаркдаги араб жамиятлари ёки Иарбий 
Оврупадаги жамиятлар ва бошкаларни олиш мум­
кин.

Борликнинг бундай мураккаб мохиятини фалса­
фий тушунишда уни модель куринишига келтириш 
зарур. Албатта, хар кандай модель ижтимоий воке- 
ликнинг барча кирраларини узида жам эта олмайди. 
Лекин энг асосий уринда жамиятнинг мохияти, маз- 
муни, мавжудлик ва ривожланиш шароитлари масала- 
ларига мумкин кадар туларок жавоб топишда гоят 
катта имконият яратади. Фалсафий тадкикот объекта 
сифатида жамиятнинг назарий модели мавхумликдан 
аникдикка боришни таъминлайди. Яъни назарий мо­
дель жамиятни умуман ифодаласа, унинг ёрдамида 
эришилган аник билимлар кишилар тарихи ривожла­
нишининг муайян боскичларига тадбик этилиб, ка­
димги давр жамияти, урта аср жамияти ва хоказо бос- 
Кичларни фаркдашга ёрдам беради. Шунингдек, бу 
давр жамияти назарий моделининг узини хам фалса­
фий урганиш туфайли урта аср Хитой, Хиндистон 
феодализми ва хоказо мамлакатлар жамиятлари туг­
рисида аник тасаввур хосил килиш мумкин.
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Жамиятни фалсафий урганиш, узлаштириш жараё­
нида бу муаммолар билан боглик, булган тамойиллар 
ва тушунчалар тизими хам ишлаб чикдлган. Булар ёр­
дамида жамиятнинг мавжудлиги, тузилиши ва ривож­
ланишининг энг умумий атрибутив жи\атлари изохла- 
нади.

Шу сабабли фалсафа нуктаи назаридан жамият \аё- 
тини тахдил этишда катор тамойилларга таянилади.

Биринчидан, жамият моддий оламнинг, хусусан, 
унинг асосий таркибий кисми табиатнинг хам узига 
хос бир кисми булиб, табиатда амал киладиган бар­
ча конуниятлар жамиятда хам узига хос тарзда мав­
жуд булиб, унинг борлигини таъмин этиши назарда 
тутилади.

Иккинчи тамойилга кура жамият яхлитликда оли- 
ниб тахдил этилади. Яхлитлик тамойилга кура жамият 
сифат муайянлигига эга булган объект, алохида ижти­
моий организм сифатида ифодаланади. Унинг узига 
хос мавжудлик холати, узгариши хамда ривожланиши 
фаркланади.

Учинчи тамойилга к^ра жамият — уни ташкил эт­
ган кишилар фаолиятининг йикиндисидир. Бунда жа­
мият хаети барча томонларининг карор топиши, мав­
жуд булиши ва ривожланиши кишиларнинг табиати ва 
улар орасида мавжуд буладиган муносабатлар билан 
такозаланганки, натижада, ижтимоий хаёт мохиятини 
ва унинг асосий алокаларини кишиларнинг амалий 
фаолияти тахлили оркали билиш мумкин булади.

Жамиятга фалсафий жихатдан ёндошиш маълум ту­
шунчалар тизимига \ам таянади. Ижтимоий фалсафа 
тарихида ишлаб чикилган купгина ялпи тушунчаларда 
ижтимоий хаётнинг энг умумий алокадорликлари ва 
хусусиятлари ифодаланган. Булар ижтимоий вокелик 
инсон миясида акс этганлиги натижаси ва фикрлаш 
фаолияти воситаларидир.

Ижтимоий фалсафанинг асосий тушунчалари тас- 
нифи заминига жамиятни фалсафий тушунишнинг 
асосий тамойиллари куйилмоги лозим. «Ижтимоий 
борлик», «ижтимоий муносабат», «ижтимоий алока», 
«ижтимоий онг», «ижтимоий ишлаб чикариш», «ижти­
моий жараён», «объектив ижтимоий шароит», «субъек­
тив омил», «тарихий конуният», «цивилизация», «мада- 
ният», «кадрият», «манфаат», «шахе», «оила», «турмуш» 
ва хоказо тушунчалар жамиятни яхлит ижтимоий орга­
низм сифатида ифодалайди.
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Фаолиятлилик тамойилига кура ишлаб ч и кил га н 
тушунчалар жамиятнинг иктисодиёти, маънавий ва сиё­
сий сохаларига тегишли булади. Хусусан, икгисодиёт со­
хаси тушунчаларига «мехнат», «мулк», «истеъмол», «тех­
ника», «технология» сингари категориялар кирса, 
«Фан», «маърифат», «эътикрд» ва хоказолар маънавий 
соха тушунчаларидир. Сиёсий соха тушунчалари эса уз 
ичига «сиёсат», «хокимият», «синф», «миллат», «дав­
лат», «ташкилот», «бошкарув», «демократия», «диктату­
ра» ва хоказоларни олади.

Фалсафий тамойиллар нуктаи назаридан ишлаб чи- 
Килган тушунчаларнинг чегараси доимий эмас. Тушун- 
чаларни хар канча даражада маълум тартиботларга кел- 
тиришга уринилмасин, улар уртасидаги меъёр хамиша 
шартлидир. Чунки уларда акс этадиган ижтимоий олам 
\одисалари, вокеалари ва жараёнлари доимо узаро 
таъсирда булиб, бу чегарани узгартириб туради.

Жамиятнинг фалсафий талцини куп цирралидир. 
Жамиятни сифат муайянлигига эга булган яхлитлик 
тарзида караш бундай талкиннинг марказида туради. 
Юзаки к,арагандагина жамият уни ташкил этган ки­
шиларнинг оддий йигиндисидай кУринади. Лекин чу- 
куррок каралса, унда кишиларнинг бир-бири билан 
амалга ошираётган купдан-куп муносабатлари мав­
жудлиги, бу муносабатлар узаро такозаланганлиги, 
узаро таъсирда эканлиги маълум булади. К,атъий 
маънода кишиларнинг борлиги уларнинг муносабат­
лари орк,али таъминланади. Булар жамиятда содир бу- 
лаётгани туфайли доимо ижтимоий табиатга эгадир, 
бинобарин, улар ижтимоий муносабатлардир.

Ижтимоий муносабатлар бирликда олинганида иж­
тимоий борлик,нинг аник, тарихий шаклини ифода­
лайди. Ижтимоий борликнинг мазмуни эса кишилар 
Хаёти жараёнларидан иборатдир. Бу жараёнларнинг асо­
сий томонини жамият моддий, маънавий хаёти ташкил 
этади. Уларнинг бошка томони эса ана шу моддий ва 
маънавий хаётини таъминлаш усулининг мавжудлиги ва 
Харакатини ифодалайдиган ижтимоий жараёнлардир. 
Буларнинг мазмуни жамият аъзоларининг амалий муно­
сабатлари йигиндисидан иборат булади.

Амалий муносабатларда кишиларнинг субъект си­
фатида узаро субъектив (субъект-субъект) муносабат­
лари ва субъект-объект (табиат ва жамият) муноса­
батлари фаркланади. Кишиларнинг биринчи туркум 
муносабатлари уларнинг иккинчи туркум муносабат-
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ларига тобе тарзда булса-да, улар биргаликда олин- 
гандагина сифат яхлитлигини ифодалайди. Бошкача 
килиб айтганда, кишиларнинг вокелик билан алока- 
лари \ам  доим амалийдир ва ижтимоий борлик ки­
шилар амалиётининг барча жихатларини узида акс 
эттиради ва уларнинг йигиндиси сифатидагина мав­
жуд булади.

Хар кандай инсоний хатти-харакатлар фикр, хо- 
Хиш-истак ва хоказоларсиз мавжуд эмас. Лекин бун­
дан фикр, хохиш-истак, туйгулар ва бошкалар инсо­
ний хатти-харакатларнинг белгиловчисидир, деган 
маъно келиб чикмайди. Гап шундаки, кишиларнинг 
фикр уйлари, хохиш-истакларини тугдирган сабаблар 
бор. Улар хар бир киши дунёга келмасдан аввал хам 
мавжуд булган, тугилгандан сунг тарбия топтириб ул- 
гайтирган ижтимоий шарт-шароитлардир. Фарзандлар 
дунёга келишида ота-онани танлай олмаганидек, хар 
бир авлод хам хаётга кадам куяр экан, мавжуд ижти­
моий хаёт шароитлари таъсирида шаклланади, усади 
ва улгаяди. Яъни унинг иктисодиёт хакидаги тасаввур- 
лари, сиёсий, ХУКУКИЙ, ахлокий ва хоказо нуктаи на- 
зарлари мавжуд шароитларнинг ифодасидан бошка 
нарса эмас.

Туфи, хар бир авлод мавжуд ижтимоий муноса- 
батларга уз хиссасини хам кушади ва бу билан нав- 
батдаги авлод тараккиёти учун етарли шарт-шароит- 
лар хозирлайди. Бу умуман олганда, ягона объектив 
мантикий йулдир.

Ижтимоий муносабатлар асосида кишилар фаолли­
ги ётади. Фаоллик эса субъектнинг (кишиларнинг) 
объектга (табиат ва жамиятга) таъсир курсата олиши 
мумкин ва зарур булган холатидир. Унинг асосида ин­
сон борлигининг табиий ва ижтимоий ташкил этил- 
ганлиги, уюшганлиги билан такозаланган уз-узидан 
Харакат ётади. Албатта, факат биргина субъектнинг 
фаоллиги билан ижтимоий муносабатлар мавжудлиги 
таъминланмайди. Объектнинг хам субъектга курсата- 
диган кайта таъсири булиши лозим. Ана шу таъсирлар 
тартиботи энг умумий маънода кишилар фаолиятини 
ташкил этади.

3. ЖАМИЯТ ХАЁТИНИНГ АСОСИЙ СОХАЛАРИ

Ижтимоий фаолият иктисодий, ижтимоий-сиёсий 
ва маънавий сохаларда амалга оширилади.
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Иктисодиёт со\аси кенг маънода кишиларнинг уз 
моддий шароитларини яратиш, ишлаб чикариш билан 
боглик барча фаолият турларини Уз ичига олади. Ана 
шу фаолият турлари инсоннинг хайвондан фаркини 
билдиради. Инсон табиатдан оладиганлари билан чек- 
ланиб колмайди. \атто  атмосфера \авосини хам на- 
фас олиш учун мослаштириш, масалан, киздириш за­
рур булади, деган эди Хегель. Табиат хомашёларидан, 
унинг конунлари талабларига мос холда, унда илгари 
булмаган махсулотни инсон э\гиёжига мослаб яратиш 
лозим булади. Бунинг учун инсон тана кучларини — 
кули, оёги, мияси ва ^оказоларпи харакатга келтириб, 
жамият хаётининг доимий ва зарурий асоси хамда 
шарти булган моддий неъматлар ишлаб чикдришни 
амалга оширади. Бунда кулланиладиган куроллар бир 
томондан инсон билан табиат уртасида юз берадиган 
модда ва кувват алмашувининг, инсон мехнатининг 
илк махсули булса, иккинчи томондан, инсон мехна- 
тининг воситаси хамдир.

Инсон мехнати ишлаб чикаришдаги шахсий, жон­
ли томон хисобланиб, унинг окилона сарф этилганли- 
ги мехнат унумдорлигида ифодаланади. Мехнатнинг 
унумдорлигини ошириш вазифалари туфайли чорвачи- 
лик келиб чиккан, хунармандч ил и к дехк°нчиликдан 
ажралган, кадим дан хозирги давргача мехнат такримо- 
тининг купдан-куп янги шакллари юзага келган. Мех­
нат та к,с и мот и натижасида унинг акдий ва жисмоний 
мехнатга булиниши давом этади ва чорвадорлар овули- 
дан дсхконлар кишлоги, ундан шахар ажралиб чиккан. 
Бу эса, уз навбатида, ишлаб чикаришнинг технологик 
ва ташкилий томонларини кучайтирмаслиги мумкин 
эмас эди.

Технология — бу инсоннинг мехнат предметларига 
фан ва амалиёт имкониятлари, талаблари асосида таъ­
сир этув усулидир. Техникада инсоннинг куп асрлик 
тарихий тажрибаси хамда мехнат предметларига таъсир 
курсатишнинг жисмоний воситалари жамланади. Бу 
таъсирнинг илмий холатларини эса фан узида тупла- 
ган.

Ишлаб чикаришнинг ташкилий томонлари мехнат 
фаолиятини турли кУринишларда йулга куйиш, унинг 
технологик тармок, ХУДУДИЙ таксимланиши, мехнати- 
нинг ихтисосланиши, ширкатчилик ва хоказоларни 
ифодалайди.

Ишлаб чикариш асосини хамиша «инсон-техника»
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тартиботи ташкил этади. Ишлаб чикаришнинг техно­
логик усулига мос келадиган учта — асбоблардан 
фойдаланиш, механизация ва автоматлаштириш бос- 
Кичлари мавжуд.

Механизация боскичида инсон мехнат куроллари- 
ни узининг куллари ёрдамида \аракатга келтиради, 
Хамда тафаккури билан бошкарув вазифаларини ба- 
жаради. Машина техникаси эса буларни бирин-кетин 
техник курилмалар зиммасига юклайди. Хусусан, иш- 
чи машинанинг ихтироси туфайли техника тараккиё- 
ти натижасида инсондан дастлаб ижроия вазифани, 
ундан сунг 6yF  машинаси, электродвигателлар ва хо­
казолар ёрдамида харакатга келтирувчи вазифани ва, 
ни\оят, бизнинг давримизда аник, математик ифода- 
ланиш оркали бошкарув вазифасини автоматлар ба- 
жарадиган булди.

Техника тараккиёти фандаги чукур Узгаришларсиз 
юз бермайди. Утмишда улардаги узгаришлар кетма-кет 
содир булган эди. Хозир эса бу узгаришлар бир вактда 
юз берибгина колмай, балки сифат хусусиятларига \ам 
эга булгани учун фан-техника инкилоби деб аталмокда. 
Унинг мо\ияти фаннинг бевосита ишлаб чикарувчи 
кучга айланишида ва бунинг натижасида ишлаб чика­
риш сохасидагина эмас, балки жамият хаёти нинг бош­
ка томонларида хам сифат узгаришларини таъминлаш 
мумкин булишидир. Фан-техника инкилоби узининг 
хозирги боскичида микроэлектроника, биотехнология- 
нинг ривожланиши, ялпи компьютерлаштириш ва х°~ 
казолардан иборат булмокда.

Ишлаб чикариш жараёни фан-техника инкилоби- 
нинг мухим омили булган ахборотни туплаш, чикариш 
ва ундан фойдаланиш заруриятини келтириб чикаради. 
Ахборотсиз хозирги машиналарни тартиботи ишлай 
олмаганидек, ишлаб чикаришнинг узини хам муваф- 
факиятли ташкил этиб булмайди.

Жамият иктисодий тузумининг фалсафий тахдили- 
да юкорида караб чикилган жихатларининг ахамияти 
канчалик катга булмасин, улар кишилик дунёси мод­
дий \аётининг бир томонинигина ифодалайди. Уни 
мавхумий-мантикий жихатдангина эмас, балки муста­
кил текшириш мумкин. Амалда эса уларни ташкилий- 
иктисодий ва ижтимоий-иктисодий муносабатларсиз 
тасаввур килиб булмайди.

Булардан биринчиси ишлаб чикаришни ташкил 
этиш жараёнида келиб чикадиган муносабатларни
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ифодаласа, иккинчиси ишлаб чикариш воситаларига 
булган мулкчилик муносабатлари ни акс эттиради.

Мулк тушунчаси инсон узига тегишли булган нар­
салар, шу жумладан, узининг хаёти, жисмоний ва 
маънавий кучларига эгалик килиш хукукига эга бул- 
гандагина юзага келади.

Мулк одатда, икки шаклда, бир-бирини такозо 
Килган холда хусусий ва умумий шаклда булади. Даст- 
лаб ибтидоий тузум шароитда мулк барча жамоа аъзо- 
лариники хисобланган. Кулдорчилик тузумидан бош- 
лаб эса хусусий мулкчилик хукмрон булган. Шарк 
мамлакатлардаги сугорма дехкончиликка асосланган 
ишлаб чикаришда давлатнинг хужалик юргизишга рах- 
барлиги такозо этилганлиги, унинг кулида сугориш ка- 
наллари, алока хизмати ва хоказоларнинг булишлиги- 
ни шарт килиб куйган. Бу эса мулкчилик муносабатла- 
рининг шаклига хам таъсир этган.

Инсон ва жамият уз эхтиёжларини кондириш учун 
аник урни ва вактига кура мулкни зарур шаклини тан- 
лаши мумкин.

Моддий ишлаб чикариш канчалик зарур булмасин, 
Хар бир соглом фикрли киши учун унинг хаёти яна 
бошка катор сохалар билан хам богликдир. Чунки, онг 
ва иродага эга булган кишилар уз иктисодий шароити- 
га эга булиши учун муайян тарзда бирикиб, ижтимоий 
фаолиятининг янгидан-янги турлари ва шаклларини 
Хам намоён этадилар. Гап бу ерда, энг аввало, бошка- 
рув тугрисида бормокда.

Бошкарув ижтимоий хаётнинг мухим шартидир.
Фалсафий тушунча сифатида бошкарув жамиятга 

тадбикан унинг сифат муайянлигини таъминлаш, тар- 
кибий унсурлари тартиботини такомиллаштиришнинг 
максадга мувофик йуналтиришни ифодалайди.

Жамият икки хил тарзда — уз-узидан ва махсус бош- 
карилади. Биринчи хил бошкарув, уз навбатида, яна ик- 
кига: стихияли (масалан, анъана, одат ва X- к.) ва онгли 
уз-узини (масалан, оилавий муносабатларда) бошкарув- 
га булинади. Буларда, даставвал, кузга ташланадиган то­
мон шундаки, бошкарувда жамият ёки унинг муайян 
тизими аъзоларинингхаммаси иштирок этади ва уз ман­
фаатларини лозим тарзда таъминлайдилар.

Иккинчи хил бошкарувда мажбур этишлик жихати 
мавжуддир. Бу бошкарув хам икки куринишга эга. Би­
ринчи куринишда мажбурийлик объектив равишда жа­
мият ёки унинг муайян кисмлари эхтиёжлари билан
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юзага келса, иккинчисида, махсус яратилган ташки- 
лотнинг вазифаси мажбурийликни амалга оширишдан 
иборат булади. Мисол тарикасида боищаришдаги иб- 
тидоий жамият шароитида хам мавжуд булган мажбур 
этишликни келтириш мумкин. Бундан фаркди уларок, 
иккинчи куриниши жамият аъзоларининг бир гурухи- 
ни иккинчи гурухга таъсири оркали амалга ошадиган 
мажбур этишликни ифодалайди.

Хар к,андай бошкарувнинг марказий бугини — бу 
Хокимиятдир. Жамият хаёти, фаолиятини бошкариш 
ижтимоий хокимият оркали амалга оширилади. Унда 
камида икки томоннинг (икки одам ёки гурух ва ало­
хида олинган шахе ва хоказолар) муносабатида бири- 
нинг иродасига кура иккинчисининг муайян харакат­
ни содир этиши ёки этмаслиги билан боглик холат 
тушунилади.

Хокимиятнинг умумий доирасида катта ижтимоий 
гурухдар уртасидаги муносабатлар билан такозаланган 
Хокимият шакли хам фаркданади. Буни шундай изох- 
лаш мумкин: ибтидоий жамоа шароитларида хар хол­
да унинг охирги боскичида, ижтимоий хокимиятда 
мажбурийликга боглик бошкарув мавжуд булади. Ма­
салан, Узбекистон хУДУДИДа яшаган кадимги халклар 
тарихида хужалик фаолияти жамоачилик асосида олиб 
борилиб, жуда кадимданок сугорма дехкончилик йул­
га куйилган эди. Бу ишларни бошкариш ижтимоий 
Хокимиятнинг сиёсий шакли ёрдамида амалга оши- 
рилган.

Сиёсий хокимият амалда булиши учун, ижтимоий 
Хокимиятда зарур булган барча унсурлар билан бирга, 
Кушимча равишда куйидаги жихатлар хам булиши за- 
рур:

1. Хокимиятни амалга оширувчи гурух ёки гурухдар 
билан хокимиятни объекти булган гурух, ёки гурухлар- 
нинг узаро ижтимоий ажралиши.

2. Хокимиятни амалга оширишнинг асоси сифати­
да уюшган мажбурийликнинг мавжудлиги (масалан, 
оксоколлар кенгаши ва хоказо).

Сиёсий хокимиятни юкоридагича тушунишда 
унинг давлат хокимиятидан кенглиги ва аввал мавжуд 
булганлиги уз-узидан тушунарлидир.

Ижтимоий бошкаришда сиёсий хокимият юзага ке- 
лиши билан боглик \олда жамиятнинг сиёсий сохаси 
ташкил топади. Ушбу соха доирасида жамият аъзола­
рининг асосий объектив манфаатлари карама-карши
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булган катта гурухтарга (масалан, куллар ва кулдор- 
ларга) булиниши юз берди. Натижада, ижтимоий хаёт 
мураккаблашди. Илгари мавжуд булган муносабатлар 
энди «жамият-синф-шахс» муносабатлари оркали на­
моён булиб, жамиятда катор янги зиддиятларни келти- 
риб чикаради.

Шу вактдан бошлаб бошкарув мазмунида моддий 
ишлаб чикариш хамда яратилган махсулотларни уз- 
лаштириш сохаси ва жамият аъзоларининг, синфлар, 
оила билан бир каторда, тарихий этник бирликлари — 
Кабила, эл-элат, кейинрок миллат, шунингдек ижти­
моий катламлар, гурухдар уртасидаги муносабатларни 
тартибга солиш сох,аси — иктисодиёт ва сиёсат нисба- 
ти масаласи пайдо булди. Лекин бундан сиёсат бошка 
сохалар (масалан, ижтимоий онг шакллари, маданият 
ва ^оказолар) билан алокада булмайди, деган маъно 
келиб чикмайди. Аксинча, иктисодиёт сохасининг иж­
тимоий борликнинг бошка сохалари билан алокаси 
доимо сиёсат оркали амалга ошади.

Сиёсатда уз ифодасини топмайдиган ижтимоий хо­
дисанинг узи йук Бирок унда биринчи уринда ижти­
моий борликнинг энг мухим томонлари акс этади. 
Шунинг учун жамият хаёти энг асосий сохаларининг 
урни ва ахамиятга кура, иктисодиёт ва сиёсат, улар 
уртасидаги алокадорлик гоят мухим масала хисоблана­
ди. Дархакикат, иктисод ва сиёсатда юз берадиган во- 
Кеалар жамият аъзолари барчасининг манфаатига 
дахлдордир. Бу вокеалар, одатда, уз мохият-эътибори 
билан халкдар ва мамлакатларнинг тарихий та кд и рила 
Хамда кишилар турмуши ва тафаккурида юз берадиган 
мухим узгаришларни билдиради.

Сиёсат жамиятнинг тез узгарувчан, доимий фаол 
томон ид ир.

Фалсафий жихатдан сиёсат сохасининг тахлилида, 
энг аввало, объект ва субъект, асосий ва ноасосий, 
бош ва бош булмаган, тарихий ва мантикий, мавхумий 
ва аник томонларни фарклаш лозим.

Сиёсатнинг объекти бутун жамият сохаси хисоб­
ланади. Шунингдек, жамиятнинг истаган сохаси хам 
урни ва пайтига боглик равишда сиёсатнинг объекти 
булиши мумкин. Сиёсатнинг субъекти эса жамиятда­
ги катта-катта гурухдар булиб, улар диктат маркази- 
да мавжуд хокимиятга нисбатан муносабат ётади.

Давлат — инсоният пивилизацияси ривожланиши­
нинг махсули, халкпар ва миллатлар хаётининг ХУКУК
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ва конунга асосланиб ташкил этишнинг сиёсий шак- 
лидир.

Давлат оркали олиб борилган бошкарувда иккита 
умумий жихатни куриш мумкин:

— биринчидан, давлат пайдо булиши билан жа­
мият \аётини ташкил этиш ва уни бошкаришнинг та­
рихан баркарор булган янги шакллари карор топди. 
Хокимиятнинг ваколатли шакли юзага келиб, катга- 
катта ижтимоий вазифаларни бажариш учун кенг 
халк оммасини сафарбар этишнинг ташкилий усулла­
ри ва воситалари ишлаб чякилиб, доимо такомиллаш- 
тирилиб борилди. Давлат доирасида ахолининг ижти­
моий жихатдан фаркданадиган таркибий тузилиши юз 
бердики, натижада, ypyF, кабилачилик алокаларидан 
этник ва синфий умумийликка утиш таъминланди. 
Шунингдек, давлат мавжудлиги туфайли ижтимоий 
манфаатни шахсий манфаатдан ажратиб, унинг аха- 
миятлилиги таъминланди, ижтимоий интизом карор 
топиб, инсоннинг шахе сифатида ижтимоий киёфаси 
биринчи уринга чикди. Демак, давлатнинг келиб чи- 
Киши нафакат тарихий зарурият, балки ижтимоий та­
раккиёт омили хам булди;

— иккинчидан, давлат ибтидоий жамиятда мавжуд 
булган бошкарувдаги тамойилларга бардам берди. 
Окибатда, бутун жамоанинг жамият хаётида бевосита 
иштироки, бошкарувда жисмоний зуравонлик эмас, 
балки жамоа фикри ва обруси кучининг тан олиниши, 
иктисодий мажбурлашнинг йукдиги ва бошка купгина 
тамойиллар йуколиб кетди.

Давлатчилик ривожланиши билан сиёсий бошка­
рувнинг мураккаб тартиботи майдонга келади. Бунда, 
энг аввало, жамиятнинг сиёсий сохасида юзага кела- 
диган сиёсий ташкилотлар туркуми назарда тутилади. 
Масалан, бошкарувда хоким ёки тобелигига кура 
фаркланадиган ижтимоий гурухларнинг синфий таш- 
килоти — сиёсий партиялар мухим ахамият касб этади. 
Уларда синфларнинг маълум, одатда фаол кисми 
муайян гоялар ва тамойиллар асосида уюшган булади. 
Давлат хокимиятини кулга киритган партия бошкарув­
да рахбарлик вазифасини бажаради.

Партияларнинг етуклиги демократия етуклигини 
ифодалайди.

Демократия (айнан «халк хокимияти» демакдир) 
халкни хокимиятнинг манбаи эканлиги билан боглик 
булган сиёсий-давлат тузилишининг шаклидир.
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Давлат хокимияти тузилишининг бошка шакллари- 
дан фаркди уларок, демократик жамиятларда крнун- 
нинг устуворлиги, фукароларнинг тенглиги, асосий 
давлат ташкилотларининг пастдан юкрригача сайлаб 
Куйилиши, сайлов ёки референдум (ялпи суров) орка- 
ли купчиликнинг хохиш-иродасини билиш имконият- 
лари таъминланади.

Жамиятнинг иктисодий ва сиёсий хаети сохалари 
маънавий сохасиз мавжуд эмас. Унда энг оддий туйгу, 
хаяжон, тажриба, одатлар ва х°казолардан тортиб, иж­
тимоий онгнинг барча даражалари ва куринишлари, бу 
сохалар ходисаларининг мавжудлиги билан такозолан- 
ган ташкилотлар, муассасалар жамланади. Бу ташки- 
лотлар оркали жамиятнинг маънавий хаёти бош- 
Карилади.

Жамият хаётининг иктисодий ва сиёсий томонла­
ри илгарилама харакатда булганидек, маънавиятдаги 
узгаришлар натижасида хам алохида гурухтар ажралиб 
чикиб, маънавий ишлаб чикаришни амалга оширади- 
лар. Булар зиёлилардир. Улар халк яратган маънавий 
бойликларни ривожлантирадилар, унга сайкал беради- 
лар.

Маънавият яратувчилари — зиёлилар куддорлик ту- 
зуми даврида айтарли бадавлат булмаган эркин фука- 
ролардан, урта асрларда эса бир кисми хукмрон табака 
ва мулкдорлардан булса, бошка бир кисми мехнаткаш 
омманинг, шу жумладан камбагал табаканинг хам ик- 
тидорли вакилларидан етишиб чикишган. Жамият ри­
вожланишининг кейинги боскичларида хам маънавий 
кадриятларга булган катта ижтимоий эхтиёж туфайли 
зиёлилар сафи тобора кенг халк оммаси вакиллари хи- 
собига тулиб боради.

Маънавий ишлаб чикариш натижасида, даставвал 
образлар, гоялар, назариялар ва хоказолар яратилади. 
Улар ёрдамида эса кишилар уртасидаги маънавий ало- 
Каларга эришилади. Ва, нихоят бу ишлаб чикариш ту­
файли инсоннинг узи хам маънавий мавжудот сифати­
да усиб, такомиллашиб боради. Бу ерда алохида 
таъкидлаш лозимки, инсон маънавияти табиий, биоло­
гик йул билан ирсий тарзда авлодцан-авлодга утмайди, 
балки узаро ижтимоий-маънавий фаолиятда шаклла- 
нади ва карор топади. Бу соха ишлаб чикариши, уз 
таркибига кура, вокеликни мифологик, диний, ахло­
кий, илмий ва эстетик куринишлардаги узлаштириш- 
лардан иборатдир. Вокеликни бундай узлаштириш шу
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соха ишлаб чикдришини узига касб килган зиёлилар 
томонидан амалга оширилади.

Ахлокка нисбатан бу фикрни куллаб булмайди. 
Негаки, ахлокий меъёрларни зиёлилар яратмайди. 
Ахлокийлик инсоннинг ажралмас сифати булиб, жа­
миятнинг барча аъзолари томонидан ихтиёрий амалга 
оширилади. Сиёсат ва ХУКУК эса узига хос равишда 
объектив мавжуд булган давлат \окимияти ва унинг 
хилма-хил муассасаларига муносабат билан богланган 
турмуш сохаларидир.

Маънавий соха кадриятлари уз ахамиятини узок 
вактлар давомида сакдайди, Маънавий кадриятларни 
Хосил этиш хамма вакт янгилик яратишдан иборат 
булган. Буни, масалан, санъат сохаси ривожланиши 
яккол курсатади. Буни антик давр хайкалтарошлиги 
ёки бадиий адабиёт мисолида хам куриш мумкин. Бу 
давр маънавий кадриятлари, гарчи хозирги санъат ри­
вожланиши даражасидан паст турсада, лекин узининг 
тарихий ва бадиий кийматини хозирга каДар йукотма- 
ган.

Акдий мехнат самараси сифатида маънавият ялпи 
характер касб этади. Яъни, унда утган авлодлар маъна­
вий меросидан фойдаланиш, уни хозирги замон дара­
жаси билан 6oRnain, ривожлантириш зарурий шарт хи­
собланади.

Инсоният ривожланишида интеллектуал мехнат- 
нинг ахамияти тобора ошиб бориши билан маънавият 
Хам катга ахамият касб этаборади. Бундан эса жамият 
учун ижодкорлар мехнатининг канчалик зарурлиги 
намоён булади. Интеллектуал мехнат тобора кенг ри­
вожланиб, ахолининг катта-катта гурухлари ва кат- 
ламларининг асосий машгулотларига айланиб боради. 
Юксак маънавиятлилик жамият гараккиётининг асо­
сий омилига айланади.

Маънавият сохаси кадриятлари ишлаб чикилиши, 
сакданиши, зарур булганда кайтадан тикланиши ва 
таркалиши учун махсус яратилган муассасаларга эга 
булмок лозим. \акикатан хам, санъатни театрсиз, му- 
зейсиз тасаввур этиб булмайди. Айни вактда, бу муас- 
сасалар фаолиятида маънавийлик билан моддийлик 
узаро чирмашиб кетадики, баъзан уни аник равишда у 
ёки бу соха билангина боглаш кийинлашади.

Маънавият жамиятнинг сиёсий сохаси билан хам 
чамбарчас богликдир. Тугри, маънавий ходисаларнинг 
барча шароитлардаги сиёсий ахамияти бир хил булган
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эмас. Улардан баъзилари муайян шароитда бевосита 
сиёсий вазифаларни бажарса, бошкдлари бундай им- 
кониятга билвосита эга булади.

Маънавий ишлаб чикариш хар доим ижодийликка 
таянади. Масалан, рассомлар, ёзувчилар, хайкалта- 
рошлар, олимлар ва бошкаларнинг мехнати аввал 
бошдан ижодийдир. Айни вактда бу ижодийлик жараё­
ни унинг сохибларига жуда катта завк, багишлайди. 
Хакикий ижодкорларнинг уз хаётий тамойилларини 
Хар кандай кийинчиликларга карамай узгартирмаган- 
лигини шу билан изохдаш мумкин.

Жамият хаётининг бошка сохаларида булганидек 
маънавиятда хам ворислик ва узаро алокадорлик амал 
Килади. Бу тугрида Нобель мукофоти лауреата белгия- 
лик олим Н. Пригожин ва И. Стенгерс асарларидан 
бирида келтирилган куйидаги фикр характерлидир: 
битта одам уз мехнатининг самараси билан хамма вакт 
Хам бой булолмаслиги, аксинча, бир канча одамлар 
мехнати самараси бир одам кУлида тупланиши унинг 
нихоятда бойиб кетишига олиб келганидек, хар кандай 
билим тулаконли булиши учун минглаб одамлар таж- 
рибасини умумлаштириш лозим булади.

Жамият хаётининг барча сохаларида маънавий му­
носабатлар мухим урин тутади. Бу онгнинг барча жи- 
\атлари, маънавий фаолият ва мавжуд гоялар, караш­
лар билан боглик инсонийлик муносабатлардир. Бош- 
Ка хар кандай ижтимоий муносабатлар каби бу муно­
сабатлар, биринчи навбатда, таълим-тарбия ва киши­
ларнинг узаро хар бирига таъсир этадиган барча алока- 
ларда намоён булади. Шу билан бирга, маънавий му­
носабатлар мазмуни ва мавжудлигига кура, бир-бири- 
дан фарк хам килади. Масалан, улардан баъзилари фа- 
Кат онгда субъектив тарзда мавжуд булса, бошкалари 
эса онгдан ташкарида, кишилар уртасидаги муносабат­
ларда субъектив, объектив шаклда мавжуд булади.

Муносабатларнинг бу турин и ифодалайдиган жи- 
Хатлар ичида кишиларнинг узаро маънавий алокалари- 
ни алохида курсатиш лозим. Бу алокаларда, даставвал, 
кишилик хаётининг барча сохаларига тегишли турли- 
туман ахборотлар алмашинади. Мухими шундаки, бу 
алокалар моддий воситалар (матбуот, радио, телевиде­
ние ва бошкалар) ёрдамида амалга оширилади.

Кишиларнинг Узаро маънавий алокаларида кенг 
куламли ижтимоий ахамиятга молик булган уму­
мийлик — жамоатчилик фикридир.
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Маънавий алокалар кишилар маънавий холати на­
моён булишининг усули сифатида ижтимоий фаоллик- 
ни ифодалайди. Албатта, фаоллик жамиятнинг иктисо­
дий ва сиёсий со^аларида дам узига хос равишда 
намоён булади. Лекин бунда ижтимоий, маънавий со- 
Халарнинг узаро такрзоланганлиги тараккиётнинг за­
рур шартлардандир.

Ижтимоий хаётнинг маънавият сохаси таркибида 
ижтимоий онг, унда эса мафкура мухим Урин га эга. 
Мафкура уз табиатига кура онглилик жараёнига муай­
ян йуналиш беради. Бунинг таъс ирида дунёкараш, 
эътикод, эстетик меъёрлар ва хоказолар шаклланади.

Маънавиятда алохида мавкега эга булган тармок — 
бу фандир.

Жамият хаётининг хамма сохалари хар доим узаро 
алокада булиб, ижтимоий яхлитликни ташкил этади. 
Бу яхлитлик доирасида уларнинг хар бири нисбий мус- 
такилликка эгадир. Бу уларнинг узгариши узаро мос 
келмаслигида, хар бирининг узига хос ички мантики 
бирлигида ва узаро бир-бирига таъсир этаолишида 
кузга куринади.

4. ЖАМИЯТНИНГ ТАРКИБИЙ ТУЗИЛИШИ: ОИЛА,
ИЖТИМОИЙ ГАБАКДЛАР ВА ТАРИХИЙ-ЭТНИК 

БИРЛИКЛАР

Жамият аъзолари — инсонлар биологик табиатига 
кура Homo sapiens турига мансубдир. Улар пайдо бул- 
гандан бери узига кадар мавжуд булган ва факат муай­
ян табиий мухитда яшайдиган барча турлардан, шу 
жумладан Ношо турига мансуб булган питекантроп ва 
неандерталдан фаркди Уларок, Ер юзини узининг 
яшаш маконига — Ойкуменига айлантиради. Ойкуме- 
нининг кайси кис ми да яшашига кура, кишиларнинг 
баркарор биологик хусусиятлари шаклланади. Бундай 
фаркдар иркий сифатга эга булиб, тадкикотчиларнинг 
фикрича, энг умумий тарзда учта — ок танли, кора 
танли, сарик танли иркдарга булинади. Аммо иркдарда 
кишиларнинг ижтимоий киёфаси акс этмайди.

Агар ирк жамият аъзоларининг муайян табиий ша- 
роитларга мансублигини билдирса-да, оилавий уму­
мийлик инсондаги табиийлик ва ижтимоийликнинг 
узвийлигини ифодалайди. Оила — бу кишиларнинг 
никох ёки кон-кариндошликка асосланган кичик гуру- 
Хи булиб, унда жинсларнинг фаркданиши ва жинсий
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эх,тиёж билан такозоланган муносабатлар ижтимоий 
рухий-ахлокий куринишда намоён булади.

Табиий мо\иятга кура, оила инсон зотини кайта 
ишлаб чикариш вазифасини бажарса, ижтимоий 
маънода у кишилар бирлашган илк бугиндир. Жамият- 
дага мавжуд муносабатлар оклада хам уз ифодасини 
топади.

Рухий жихатдан оила жинсий майлнинг танлаш ху- 
сусиятига хам эгаки, буни мухаббат, дейилади. Табиий, 
иктисодий ва ру\ий томонларнинг зарур мужассамида 
Карор топган оила одатда мустахкам булади. Инсоният 
цивилизациясининг ривожланиши одатда шу йуна- 
лишда оила учун шароит яратади. Айни вактда оила- 
вий муносабатларда тескари йуналиш хам учрайдики, 
буларнинг натижаси уларок оилавий муносабатлардаги 
салбий жихатлар хам кузга ташланади. Масалан, оила- 
нинг бузилишига олиб келадиган куйди-чикди окиба- 
тида фарзандларнинг отасиз ёки онасиз усиши ёхуд 
Хар иккисининг хаёт булишига карамай, уларнинг дав­
лат муассасалари тарбиясига утиши ва хоказолар.

Кишиларнинг бирликлари ичида синф тулалигича 
ижтимоий табиатга эгадир. \озиргача хеч ким инсо­
ният жамияти ривожланиши ибтидоий даври них,ояси- 
дан бошлаб кишиларнинг синфий табиатга эга булга- 
нини инкор этган эмас. Манбааларда кайд этилишича, 
биринчи марта Кадимги Римда янги эрадан аввалги IV 
асрда кишиларнинг мулкий \олатидан келиб чикиб, 
Харбий максадларни кузлаган \олда муайян гурухдарга, 
синфларга ажралиши юз берган.

Хуш, синфнинг узи нима? Маълумки, XVIII аср 
охирида юз берган француз инкилоби даврининг та- 
рихчилари булган мутафаккирлар синфлар кураши туг­
рисидаги масалани илгари сурган эдилар. Марксистлар 
синфлар мавжудлиги ва курашини иктисодий сабаб- 
лардан келтириб чикариб, булар уртасидаги муноса- 
батни хаёт-мамот жанги тарзида карадилар. Бундай 
нуктаи назар ва уни вокеликка айлантириш учун ури- 
ниш инсониятга канчалик кимматга тушганлиги хозир 
Хаммага маълум.

Синфлар кишиларнинг жамиятда тутган мавкеи — 
мулкка муносабати, ишлаб чикаришни ташкил этиш- 
даги урни, яратилган моддий, маънавий бойликлардан 
Кандай микдорда ва кайси шаклда олишига караб бел- 
гиланувчи ижтимоий гуру\гтаридир.

Жамият аъзоларининг табакалашуви хозирги вактда
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бир катор узгаришларга учради. Уларнинг ялпи микдо- 
рида урта к,атламнинг урни жиддий тарзда ошмокда. 
Хунармандлар, майда корхоналарнинг эгалари, майда 
савдогарлар, дехконлар ва фермерлар, кам сонли эр­
кин касб эгалари хамда ёлланиб ишловчи зиёлилар, 
ишлаб чикариш, савдо, маориф, давлат ва жамоат 
муассасаларининг хизматчилари ва бошкалар урта кдт- 
ламни ташкил этади.

Тарихий-этник бирлик тушунчаси инсониятнинг 
энг кадимги давридан хрзиргача босиб утган боскичла- 
рини ифодалайди ва тегишли тарзда ypyF, кабила, эл- 
элат ва миллатни уз ичига олади. Уруг аъзолари конка- 
риндошлик, умумий тил, турмуш ва маданиятга эгалиги 
билан фаркданади. Келиб чикишга кура ypyF ибтидоий 
кишилар тудаси ривожланишининг якуни булиб, ало­
хида тарзда яшамаган. Урумар уртасида хар доим зарур 
алокалар мавжуд булган. Уларнинг бирлашувидан каби­
ла ташкил топган. Уз навбатида, тил ва давлатчилик 
таъсири остида, кабилалар бирлашуви эл-элатни 
майдонга келтиради. Бу хол аник урнига кура турли 
этносларда, турли даврларда юз беради. Яъни, эл-элат- 
нинг шаклланиши, Шаркнинг купгина халкдарида жа­
миятнинг синфларга булиниши илк давридан бошлаб 
содир булган. Бу билан бирга, бундан кейинги даврлар­
да хам элатчилик майдонга келган. Туркий халклар 
ичида хозирги узбеклар аждодининг элат сифатида 
шаклланиши X—XII асрларга тугри келади. Айни вактда 
булар таркибига янги-янги катламларнинг кушилиши 
кейинги асрларда хам юз берди. Чунончи, узбек этноси 
таркибига элат боскичида кирган сунгги катлам Дашти 
Кипчокдан Моварауннахрга келиб жойлашган кучман- 
чилар булди.

Миллатнинг келиб чикиши урта аср анъанавий жа- 
миятларидан янги индустриал жамиятга утиш даврига 
тугри келди. Унда элатчиликдаги мавжуд сифатлар 
(тил, .худуд, маданият ва х- к.) бу тарихий-этник бир- 
ликларнинг узаро кушилиши, йириклашуви билан 
баркарор туе олади. Натижада, мана бир неча аердир- 
ки, илгор давлатлар ахолиси миллат боскичида ривож- 
ланмокда.

XX аердаги миллий ривожланиш утмишда булмаган 
жуда катта куламли узгаришларни келтириб чикарди. 
Хозирги замон мустакил давлатлари (улар карийб 200 
та) миллий суверенитетнинг сиёсий ифодаси сифатида 
бир неча ун мингдан миллиардгача микдордаги ахоли-
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ни бирлаштирган. Бу уринда шуни уктириш зарурки, 
Хозирги йирик давлатлар ичида мономиллатликлари 
куп эмас. Крлганлари эса куп миллатлидир. Шунга кура 
бундай давлатларда «марказдан кочиш» майли \ам 
объектив мавжуддир. Миллий мустакиллик учун олиб 
борилаётган \аракатлар бунинг ёрк.ин ифодасидир.

5. ТАРИХИЙ ЖАРАЁН, УНИНГ МАЪНОСИ, 
МАЦСАДИ ВА ЙУНАЛГАНЛИГИ

Табиатдаги хар кандай узгариш стихияли тарзда 
руй беришини фан аллакдчон курсатиб берган. Бундан 
фаркди уларок, ижтимоий узгаришлар кишиларнинг 
муайян манфаатларини ифодалаган онгли фаолиятла- 
ри натижаси сифатида содир булади. Ана шундай йул 
билан ижтимоий тарих деб аталган мураккаб сиёсий 
иктисодий, ижтимоий, маънавий жараёнлар юзага ке­
лади ва давом этади. Агар булар табиатдаги жараёнлар 
билан мукояса килинса, даставвал такрорланишлар 
кузга ташланади. Ахамиятлиси яна шундаки, бу так­
рорланишлар кагьий меъёрда юз беради. Бу борадаги 
умумийлик ва узига хослик хам турлича тахдил этилга- 
ни маълум. Масалан, юксакрок ривожланган юнонлар 
ва хитойликлар узларининг теварак-атрофидаги халк- 
лардан юкорилигини «юнонлар» ва «бошкалар», «хи­
тойликлар» ва «бошкалар» каби тушунчалар оркали 
курсатганлар. Албатта, бу фикрлар анча юзаки булиб, 
ижтимоий тарихни тушуниш учун туртки булган холос.

Булар тарихий жараён тахлилига ёндошишнинг 
турли-туманлиги, муаллифларнинг шунчаки инжик- 
ликлари булмай, балки инсоният жамиятининг узгари­
ши мураккаблигининг ифодасидир.

Кишилик жамияти жараёнлари кечиши хусусидаги 
Кадимги юнон тарихнавислиги гоялари Урта аср му­
сулмон тафаккури вакиллари томонидан ривожланти- 
рилди. Уз навбатида Юнон ва Шарк мутафаккирлари 
гояларини кабул килган Оврупа Уйгониш даври мута­
факкирлари ва маърифатпарвар файласуфлар, айник- 
са, италиялик Ж. Вико1 немис И. Гердер2 ва бошкалар

1 Вико «Миллатларнинг умумий табиати тугрисидаги янги фаннинг асос- 
ланиши» номли асарида кишиларнинг ижтимоий табиатидан келиб чикиб иж­
тимоий тарихнинг ички сабабларини аник^ашга уринди.

2 Унинг «Инсоният тарихи фалсафасига дойр гоялар» асарида тарихий 
жараённинг умумий йуналганлиги f o h c h  инсонни тарбиялаш на таком иллаш- 
тириш иазифалари билан богланади.
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ижтимоий узгартиришларнинг бош омилини (тарихга 
монистик цараш) ёки омиллар йигиндисини (плюра- 
листик цараш) урганишга \аракат килдилар. Янги за­
мон файласуфлари хдм бу йуналишда фикр юритиб, 
ижтимоий объектлар алмашинуви ва жараёнлари даво­
мийлиги тартиботи ва ^оказоларни анча чукур изо v ia- 
дилар. Даставвал, улар эътибор берган масала — жа­
мият узгариши маълум макон ва вактда юз бериш 
муаммоси булди.

Алохида олинган инсон борлигида ^ам, жамият 
микёсида \ам макон ва вакт яхлит идрок этилади. 
Бунда шуни назарда тутиш лозимки, ижтимоий ма­
кон ва вакт алохида борлик со^асининг ажралмас 
хоссаларидир. Ижтимоий жараёнлар мохияти физи- 
кавий макон ва таквимий вакт улчовларида уз акси- 
ни топа олмайди. Ижтимоий узгаришларнинг вактда 
узлуксиз ва узилиш, муайян маром ва маромсизлик 
куринишларида кечиши уларга муайян тарзда ка- 
рашни такозо этади.

Бундай карашлардан бири ижтимоий даврийлик 
назариясидир. Уни маятниксимон (кичик тизимда), 
доиравий, бурамасимон (уртача катталикдаги тизим- 
ларда) ривожланиш шакллари сифатида тушуниш 
мумкин.

Тарихий жараённи чизикди тарзда тасаввур килиш 
\ам мавжуд. Бу таълимотда оламнинг яратилишидан 
бошланган йули охиригача бир йуналишда, текис да­
вом этади, деб тушунтирилади.

Немис файласуфлари К. Маркс ва Ф. Энгельснинг 
карашларига кура ижтимоий жараёнлар табиий-тари- 
хий тарзда кечади. Бу таълимотга кура, тарихий ри­
вожланиш боскичлари изчил равишда ижтимоий-ик- 
тисодий формациялар шаклида давом этади. Бундан 
эса тарихни даврларга булиш — кадимги давр — кул- 
дорлик, урта асрлар — феодализм, янги замон — капи­
тализм \амда энг янги давр — социализм ва комму­
низм тугрисидаги карашлар майдонга келади. Бу нуктаи 
назар, \озир дадил айтиш мумкинки, тарих сабокдари- 
да уз тасдигини топмади.

Кишиларнинг турмуш тажрибаси ва фан маълу- 
мотлари к^рсатишича, тарихий жараённи урганиш 
куп вариантлилик ёндошуви асосида амалга ошгани- 
да максадга мувофик булади. Албатта, бу вариантлар 
шартли табиатга эга булиб, улар мутлакдаштирил- 
маслиги лозим. Негаки, инсон ^ам, инсоният \ам
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охир-окибатда узлуксиз кечаётган уз мухити жараё- 
нини ичида булганлиги туфайли тарих тугрисида яго­
на, сунгги хакикатни айтиб булмаслиги уз-узидан ту- 
шунарлидир.

Инсоният томонидан уз борлиги мохиятини маъна­
вий англаши йуналишлари хусусида гапирилганда, эк­
зистенциализм, танкидий рационализм таълимотлари 
устида хам тухтаб утмок лозим. Улардан биринчисида 
тарихий жараён масаласи мулохазалар марказига куйи- 
либ, унинг маъноси инсоният хаёти маъноси ва макса- 
ди билан богланади. Экзистенциализмнинг таникди 
вакили Карл Ясцерс бу богликлик сабаби инсоннинг 
биологик табиатида эмас, балки унинг мохияги деб 
билади. Инсоний мохият эса инсон маънавий кучла- 
рининг эркин намоён булишидир.

Танкидий реализм таълимотининг асосчиси Карл 
Поппер ижтимоий тарихда маъно ва максад булишини 
рад этади. Унинг таъкидлашича тарихий жараён 
маъносиз булиб, унга хеч кандай ялпи умумлашмалар 
ва мулохазаларни куллаб булмайди. Поппер, айник,са 
сиёсий хокимият тарихини умумий тарих даражасига 
кутаришга катъиян карши ч и кади. Унинг нуктаи наза- 
рича, сиёсий хокимият тарихи — бу барча кишилар­
нинг умидлари, курашлари ва интилишларининг реал 
тарихи булмай, балки халкаро жиноятлар ва ялпи ко- 
тилликлар тарихидир.

Ижтимоий жараёнлар табиати билан боглик маса­
лаларни изохлашда «хаёт фалсафаси» окими вакиллари- 
дан Фридрих Ницше, Освальд Шпинглер ва уларнинг 
таъсирида шаклланган файласуфларнинг карашлари 
эътиборга моликдир. Буларнинг фикрича, инсоният 
тарихи асосига «оврупацентризм» ёки «осиёцентризм» 
тушунчалари ифодалайдиган мазмунни куйиш мантик- 
Ка зиддир.

Тарихий жараёнда Ер юзида кетма-кет, айни бир 
вактда мавжуд булган турли цивилизацияларнинг бир 
хил маъно ва ахамиятга моликлиги х°зир купчилик 
томонидан тан олинган. Цивилизациявий ёндашиш жа­
мият маданий-тарихий узига хослигини ва катор бос- 
кичларга булинишини таъкидлайди. Бундай ёндашишга 
биноан цивилизациялар динамик тузилмаларнинг тад- 
рижий хилидан (типидан) иборат булади. Инглиз 
файласуфи ва тарихчиси Арнольд Тойнби «тарихни би­
лишда» 21 та цивилизацияни фаркдайди. Тарихий жа- 
раённинг маъноси, файласуф таъкидлашича, диний
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тадрижийлик ва инсоният маънавий1 такомиллашуви- 
дан иборатдир. Шу билан бирга, цивилизациялар узаро 
маънавий асосда боклангандир.

Кишилик тарихи зиддиятли тусда кечади. Ижти­
моий жараёнлар бир томондан умумийликка эга булса, 
иккинчи томондан узига хос шаклларда \ам юз беради. 
Тарихда турли жамият моделларининг амалга ошиши, 
унинг турли таркиб ва усулларда карор топиши шу 
сабаблар билан такрзо этилган. \а р  бир тарихий бос- 
Кичда у ёки бу ижтимоий тузилманинг мазмуни ва 
шакли, мавжудлик усули турли-туман аник, олинган 
омиллар йигиндиси билан белгиланишини шулар би­
лан тушунтириш мумкин.

Тарихий жараёнда охир-окибатда узига хос объек- 
тивлик амал килади. Уз навбатида жамият илгарилама 
Харакатининг бундай объектив юз бериши бу харакат 
таркибий кисмларининг узаро бирликда олинишини 
шарт килиб куяди. Ушбу бирлик ижтимоий тарихда 
ворислик булишни хам изохлайди. \акикатдан \ам, 
Хар бир авлод узидан олдинги авлоднинг меросхури- 
дир. Айни бир пайтда у хам навбатдаги авлод \аёт 
шароитларини объектив равишда тайёрлайди.

Куриниб турибдики, жамият тарихи илгарилама йу- 
налгандир. Унинг бу табиатидан ижтимоий тараккиёт 
тугрисидаги масала уртага чикади.

Инсоният тарихи жараёнига аксиологик ёндошиш- 
га кура юз берган вокеаларнинг тараккиёт талабларига 
мос келиши ёки аксинчалиги билан улчаш хам мав­
жуд. Бунда кимдир тараккиёт курсаткичига давлат сиё­
сатини олса, бошкалар иктисодиётнинг ташкил этиш- 
ни, учинчилари маънавиятга катта эътибор беришни 
олади. Конкрет тарихий даврларда тараккиёт мезонла- 
рига муносабат хам доим узгариб туради.

Хуш, тараккиёт тугрисидаги карашлар объектив 
мазмунга эгами? Куйилган саволга жавоб бериш учун 
«тараккийпарвар», «реакционер» ва «инкироз» тушун-

1 Албатта, фа кат маънавий омилларни белгиловчи деб к,араш \ам ик,тиео- 
дист еки жамият ижтимоий-сиёсий институтларининг урнини мутлак^ашти- 
ришдан фарк, кдлмайди. «Цивилизация» тушун час ида буларнинг \ар  бири тар­
кибий к,ием сифатида акс этеа-да, бунда, даставвал тарихнинг \ар бир боск,и- 
чидаги маънавий \олат — миллий ёки минтакавий менталитет туларок акс 
этади. Уз наибатида бу тушунчадан кенг хачк, оммасининг ил^омбахш бош 
гояси ёки эътикодини руёбга чикарадиган ак^ий йуналиш сифатида фойдала- 
нади. Цившшзациявий ёндошиш мантикига кура \ар бир халк, миллат ва шахе 
ялпи тарих дарахтининг мсваларидир. Албатта бу дарахтнинг шохлари, я прок- 
лари ва куртаклари бетакрор томонларга \ам эга эканлиги \сч кимда шуб\а 
уйготмайди.
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чаларининг нисбатини аникдаш лозим булади. Бунда 
Хозиргача юк,оридаги масалалар хусусида амалда булган 
жавобларни соглом акд, илмийлик ва бевосита вок,е- 
лик, айник,са, амалда узининг хаётийлигини курсатган 
дунёкдраш — методологик нуктаи назаридан тахдил 
к,илмок, лозим. Шунга мувофик, «инкилоб», «исло^от» 
ва «тадрижийлик» тушунчаларининг фалсафий пара- 
дигмаларини к,айта куриб чик,иш зарур булади.

Умуман олганда, жамият таракк,иётининг мохияти ва 
мак,сади инсониятнинг хозирги ривожланиши мисолида 
як,к,ол кузга ташланмокда, яъни кишилик жамияти 
тухтовсиз равишда ривожланиб, илгарилаб бораверади.

6. ФАЛСАФАДА ИНСОН МУАММОСИ 

а) Инсон муаммоси фалсафий таълимотлар маркази-
да.

Инсон тугрисидаги илк тасаввурлар фалсафа май- 
донига келишидан анча аввал хам булган. Булар табиат 
ва инсон нисбати тугрисидаги эртакларда, турли асо- 
тирларда (мифларда) ифодаланган энг содда фикрлар 
эди. Айни шу фикрлар асосида ва улар билан алокд- 
дорликда инсонни фалсафий тушунишга дойр таъли­
мотлар юзага келади. Инсон ва унинг мохияти хакида­
ги дастлабки бундай фалсафий таълимотлар Кдцимги 
Хиндистон, кейинрок; Хитойда ривожланди.

Кддимги Хиндистон фалсафасида бу масала «инсон 
кдердан пайдо булган», «биз кдерда яшаймиз», «наёмка 
к,араб бораяпмиз» каби саволлар тарзида куйилиб, бу 
саволларга берилган жавобларда инсоннинг ижти- 
моий-маънавий мохиятини тахлил этиш билан бирга 
унинг барча жонли мавжудотлар билан умумийлигига 
хам эътибор к,аратилади. Асотирий-диний ва фалсафий 
гояларни ифодалаган ведаларнинг1 давоми хисоблан- 
ган упанишидаларда таъкидланишича, эркинликка, эх- 
тирослиликдан кугулишга интилиш ва сансара-карма2 
к,онунларига кура амалда булган хиссий борлик, йули 
факдт инсонгагина хосдир.

Инсон муаммоси тахдилида хитойлик Конфуций- 
нинг таълимоти алохида ажралиб туради. Унинг фалса­
фий кдрашларида инсоннинг ахлок,ий табиати, оилада- 
ги хаёти ва давлатни бошкдриши масалалари катта урин

1 Всдаяар — кадимги \инд адабиётининг ёдгорлигидир.
3 Сансира — \аётнинг умуксиз алмашинуви, карма — учвийлик.
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олган. Гарчи Конфуций таълимотида табиат масалалари 
алох,ида ва бевосита урин олмаган булсада «осмон» ва 
«осмон хукми» тушунчаси хийла катта салмок^а эгадир. 
«Осмон хукми» — бу такдир булиб, инсон хаёти ва 
улими унинг томонидан белгилаб куйилган.

Конфуцийнинг «узингга нимани истамасанг, бош- 
кдларга \ам уни раво курма», деган фикрида инсо- 
нийлик, кишиларга хурмат-иззат курсатиш йуллари 
ифодаланган. У яна билиш — инсонни билишдир, деб 
айтган эди.

Конфуцийчилик билан ёнма-ён мавжуд булган 
дао-сизм1 фалсафий мактаби вакиллари \ам инсон 
муаммосини жидций таджик, кштганлар. Бу мактаб 
вакиллари таълимотига кура инсон узининг \аётида 
дао — бутун Оламнинг уз-узидан келиб чик,иши, 
ривожланиши ва бархам топишининг доимий табиий 
цонунларига амал цилиб яшаши керак. Яъни, унинг 
барча хатти-харакатлари Олам конуни ва инсоний 
табиатга мос булмоги лозим.

Инсон муаммоларининг фалсафий тахлили Кадим­
ги Юнонистонда хам анча юксакликка к^тарилди. 
Юнон файласуфлари курсатишича, инсон Коинотнинг 
унчалик мукаммал булмаган куриниши булиб, унинг 
барча унсурларини ифодалайдиган тана, жон ва рухцан 
иборатдир. Коинот доирасида инсон худолар, барча 
жонли мавжудотлар — усимликлар ва хайвонлар билан 
ёнма-ён мавжуддир.

Фалсафий таълимотлар марказида инсон муаммо­
сининг алохида тарзда куйилиши энг аввало Протогар- 
нинг «инсон барча нарсаларнинг улчовидир», деган 
фикрида тула ифода этилган.

Демокрит учун эса инсон табиатнинг бир булаги- 
дир, бинобарин, у хам атомлардан тузилган. Хаётдан 
мак,сад Демокритнинг фикрича, бу маънавий бахт-соа- 
датдир.

Шаркда ислом таркдлган хУДУДлардаги диний-фалса- 
фий таълимотларда бу масалага рационал ёндошиш куч­
ли эди.

Тасаввуф таълимотларига кура, инсон борликдаги 
энг мукаммал мавжудот булиб, узида оламнинг мохия­
тини жам этади. Шунга кура борлик, — дунё оламу 
кабир булса, инсон олами сагирдир. Агар коинот ми- 
к,ёсида борликнинг бирлиги худода ифодаланса, хосса-

1 Дао  — йул дсмакдир.
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лари куринишининг ифодаси — инсондир. Инсон ти- 
нимсиз уз-узини билиш оркали комиллик даражасига 
эришиш имкониятига эга.

Ислом фалсафаси вакиллари инсон муаммосининг 
барча асосий жихатлари билан шурулландилар. Жумла- 
дан, уларни инсоннинг келиб чикиши, унинг оламда 
тутган урни, вокеликни узлаштириш имкониятлари, 
эзгулик йулини танлаган инсоннинг идеали ва хоказо 
масалалар кизиктирган эди. Бу масалаларни тахдил 
этиш натижасида Форобий инсоннинг барча мавжу- 
дотлардан фарки акд-идрокдадир, деган хулосага кел­
ган булса, Ибн Сино акднинг узини умумий карашлар 
ва ало\ида нарсалар тугрисида фикр юритишга кодир- 
лик шаклида талкин килади.

Бу муаммо хакидаги Берунийнинг фикрлари хам 
ахамиятлидир. У инсоннинг худо томонидан яратил- 
ганлигини курсатиб, айни вактда унинг бутун хаети ва 
жисмоний тузилиши жугрофик омиллар билан хам 
боглик эканини курсатиб шундай деган эди: «инсон 
танаси, ранги, хакикий киёфаси, табиий белгилари 
факат келиб чикишгагина эмас, балки.тупрок, сув, ха- 
во ва турар жойига хам богликдир»1.

Инсон муаммоси тахлили Янги замон фалсафаси­
нинг барча боскичларда эгаллаган урни, тутган аха- 
миятига кура утмиш даврларида мавжуд булган 
таълимотлардан сифат жихатидан фаркланди. Уйго- 
ниш даври тафаккурида утмишдаги таълимотларнинг 
биронтасида булмаган хол — инсонни бетакрор ин- 
дивидуалликларнинг й и р и н д и с и  сифатида олиб караш 
бошланди, инсоният бетакрор инсонлардан ташкил 
топгани курсатилди. Бундан эса тирик табиатда бул- 
ганидек, инсон табиатининг хам бир хил эмаслиги 
ва айни пайтда инсон билан инсониятнинг ман- 
фаатлари муштараклашадиган мухим нукталар борли­
ги тугрисида хулосалар чикарилди.

Бу давр фалсафасида, биринчидан, инсон, унинг 
алохидалик сифати ва имкониятларининг чексизлиги 
масаласи турса, иккинчидан индивидуализм, эгоизм 
(худбинлик), манфаатпарастликнинг хам фалсафий 
тахлиллари курина бошланди. «Инсон инсонга бури», 
«Хамманинг хаммага карши уруши» кишилар хаёти­
нинг табиий холати (Т. Гоббс), деган карашлар келиб 
чикиши тасодифий эмас эди.

1 Абу Раисой Беруний. Танланган асарлар. 1-жилд. Т., «Фан», 1986, 67-бст.
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Фан тараккиёти таъсирида Оврупа фалсафий ант- 
ропологиясида бу даврга келиб инсон мо,\ияти тал- 
Кинида янада янги жихатлари курина бошланди. 
Масалан, Б. Паскаль инсоннинг бутун буюклиги ва 
ноёблигини унинг фикрлай олиш к р б и л и я т и д а  кура- 
ди. П. Гольбах эса инсоннинг хаёти табиат крнуни 
билан такрзаланган, деб \исоблаган. У шундай деб 
ёзган эди: «инсон хатто фикрида хам табиатдан таш- 
кдрига чикаолмайди»1.

Немис мумтоз фалсафаси асосчиси И. Кант учун 
«инсон дунёдаги энг асосий мавжудотдир». У бир то­
мондан, табиатга тегишлидир, иккинчи томондан — 
ахлокан эркин ва, учинчидан, доимо кдцриятлар билан 
иш куради. Бу сифатларнинг биринчисида инсон зару­
рият олдида турса, иккинчисида маънавий эркинликка 
эгадир.

XX аср фалсафий антропологияси куп холларда 
мумтоз фалсафа анъаналардан воз кечиб, рационализм 
урнига иррационализм ни (инстинкт, интуиция, хис- 
сий-иродавий холатлар ва хоказоларни) куяди.

«Хаёт фалсафаси» йуналишидаги мутафаккирлар 
(унинг илк вакиллари XIX аср файласуфларидан Кьер­
кегор, Шопенгауэр, Ницше ва бошкалар) акд-идрок 
урнига иродани олдинга суриб, катор кдзикдрли гоя- 
ларни майдонга ташладилар. Хусусан, Шопенгауэр ут- 
мишдаги фалсафий каРашларда инсон иродаси унинг 
акд-идроки хос ил ас и сифатида каралганини тугри кур- 
сатади ва инсоннинг турли-туман интилишлари, мо- 
тивлари харакат учун туртки булган рухий холати хамда 
буларнинг амалга ошиши жараёни нисбий мустакил 
экани ва узига хослигини таъкидлайди. Ницше хам 
фалсафа марказига инсон иродасини кУйиб, уни жонли 
табиатдаги холатнинг жамиятдаги хусусий ифодаси деб 
тушунтирган эди. Бергсон эса инсон рухий фаолияти 
асосида инстинкт туради деган фикрни илгари сурди.

Инсон муаммоси 3. Фрейд асос солган рухий тах- 
лил фалсафасида катта Урин тутган. Унинг фикрича 
инсон онги ёрдамида Узининг «МЕН»ига хам эга була­
ди. Айни вактда унда инсон рухининг олий катлами — 
«суперМЕН» хамда энг паст ва кучли катлам «У» хам 
фаркланмоги лозим. Булар биргаликда олингандагина 
инсон уз рухий борлигини тушунтира олади.

1 Гольбах П. Табиаг тпзими ски физик на маънапий олам крнунларп 
тугрисида. М., 19X4, 9-бст (русча).
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XX аср фалсафасида инсон муаммосини алохида 
урганишни максад этиб куйган экзистенциалистлар 
(Ясперс, Хейдегер, Сартр, Камю ва боищалар) нуктаи 
назарига кура, индивид эзгулик ва ёвузликдан бирини 
танлаши масаласи фалсафий муаммолар марказида 
турмоги ЛОЗИМ.

Экзистенциалистлар узларининг инсон тугрисидаги 
Карашларда айникса бегоналашув х°Дисасига катта 
эътибор бердилар. Бунда алохида олинган инсон билан 
жамият уртасидаги муносабатлардаги номутаносиблик 
айникса чукур текширилиши лозимлиги айтилади.

Экзистенциализмга якин булган фалсафий таъли- 
мотлардан хисобланган ва хозирги вактда бевосита 
фалсафий антропология деб аталган мактабнинг ва- 
киллари (А. Гелен, Э. Ротхакер, М. Ландман ва бош- 
Калар) нуктаи назарига кура фалсафанинг вазифаси 
инсон борлиги мохиятини тушунтиришдан иборатдир. 
Бунда эътибор инсон борлигининг объектив томонла- 
рига эмас, балки соф субъектов томонларига каратшта- 
ди. Бу йул билан инсоннинг эркин ижодий фаолияти, 
унинг хакикий борлиги асосида инсон хаёти маъноси- 
ни очиб бериш мумкин деб курсатилади.

Хозирги замон инсон фалсафасининг мазмуни давр 
КУЙган масалаларга жавоб бериш билан такозаланган- 
дир. Хакикатан хам инсоният хозирги вактда илмий 
билимлар ва долзарб хаётий муаммоларни \ал этиш 
учун зарур булган илмий-техникавий ва маданий воси- 
талар етишмаётганлигини эмас, балки бу воситалардан 
донолик билан фойдаланишмаётганлигини якк°л сез- 
мокда. Бу донолик марказида доимий кадриятлар хи­
собланган тинчлик, демократия, ижтимоий адолат ва 
Хоказолар туради.

б) Фалсафа, фан ва дин инсоннинг келиб чикиши 
тугрисида.

Фалсафада инсон муаммоси яхлит урганилар экан, 
унинг келиб чикиши тугрисида хам бир катор караш­
лар илгари сурилган. Бу муаммо тахлилида фаразлар ва 
тахминларга таянишга хам тугри келади. Улар фалсафа 
ва фанда бир хил вазифага — объектни ва субъектни 
урганишга хизмат килади. Колган уринларда эса фа­
разлар ва тахминлар ёрдами билан файласуфлар инсон 
тугрисидаги билимларни танкидий мулохаза килиш ва 
тафаккур кадриятлари мулжаллари асосида тахлил 
этишга харакат киладилар.

Чарлз Дарвин ва Альфред Уоллеснинг тирик дунё
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тадрижини тушунтиришга багишланган таълимоти дои- 
расида инсоннинг келиб чи^иши масаласида фалсафа 
ва фанда бир хил фаразлардан фойдаланилади. Хак,и- 
к,атдан хам тадрижийлик (эволюцион) назарияси ин­
соннинг келиб чик^иши муаммосини тушунтиришга 
катта таъсир курсатди. Бу назарияга кура инсон биоло­
гик тур сифатида маймунсифат мавжудотлардан келиб 
чик^андир1. Бунда инсоннинг утмиш аждодлари суяк- 
лари коллик^таридан далил сифатида фойдаланилади.

Хозирги замон фани нуктаи назаридан ерда \аёт 
1000 млн йил аввал келиб чикдан. Маймунсимон 
мавжудотлардан инсоннинг келиб чикиши бир неча 
миллион йил аввал бошланган2. Хозирги вактда Ер 
юзида таркалган Homo sapiens (акдли одам) тури эса 
замонавий генетика маълумотларига кура бундан 
тахминан 200—250 минг йил аввал Африкада пайдо 
булган.

Фан тадрижийлик назариясидан келиб чикдциган 
бу хулосани тан олади. Аммо фалсафа нуктаи назари­
дан инсоннинг келиб чи^ишини асослаш учун булар 
етарли эмас. Хусусан, ушбу назарияга таяниб хайвонот 
оламидан инсоннинг ажралиб чик,иши сабабларини 
тула исботлаб булмайди. Шунга кура, инсоннинг ке­
либ чициши масаласи тахлилида социогенез масаласи- 
га хдм катта эътибор бериш зарур. Бунинг учун инсо­
ният тарихининг илк даврларига оид булган барча да- 
лилларни фалсафий умумлаштирмок, лозим.

Тугри, бу масаланинг фалсафий тахлили гарчи таж­
риба ва фактларга таянса-да, муайян жихдтлардан фа- 
разийлик хусусиятларига хам эгадир. Муаммога фалса­
фий ёки илмий ёндошишнинг баъзи жихатлари етарли 
изохини топмагани учун инсоннинг келиб чюушш ха­
кидаги фикрлар диний билимлар билан хам тулдири- 
лиши мумкин. Масалан, француз файласуфи ва антро­
пологи Тейяр де Шарден маймунсимон мавжудотлар 
билан Homo sapiens алокддорлиги масаласи талкин ид а 
охиргача тушунтирилмаган, «етишмайдиган звено» 
борлигига эътиборни кдратди3. Гап шундаки, — деб 
таъкидлайди мутафаккир, — инсон феномени ичкари- 
да пайдо булди. Яъни инсоннинг келиб чикиши «май-

1 Харесон Дж , Уайнер Дж , Теннор Дж, Барникот Н, Ренольд И. Инсон 
биологияси. М., 1979, 13-бет. (русча).

2 Уша жойда.
3 Тейяр де Шарден. Инсон феномени. М., 1987, (русча).
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мун одам» куриниши оркали янги шаклни майдонига 
келтирмади, балки маймунсимонлардан одамга утиш 
турмуш фаолиятини ташки намоён булишини субъек- 
тивлаштириш, ичкарига кетиш оркали кечган. Инсон 
авлоди шакилланишининг биринчи даврлари хам уз- 
узини англаш шаклида юз берган.

Бу фаразда илмий далилланганлик етарли булмаса- 
да, мантикийлик мавжуд.

Хозирги замон фани инсон миясини урганишда жу­
да илгарилаб кетганлиги туфайли унинг бециес катта 
имкониятлари тугрисида куп маълумотлар тупланган. 
Масалан, инсон миясида 10й микдордаги нейронлар ва 
уларнинг бирикмалари булиб, булар ёрдамида бутун 
инсоният туплаган маълумотларни унга сингдириш 
мумкин. Лекин инсон миясига куйиладиган талаблар 
унинг имкониятлари даражасидан!анча пастдир. Бу па­
радокс сабабларини изохташда иЛгари сурилган караш- 
лардан бири (академик Н. Т. Бехтерева ва бошкалар) 
буйича инсон бошк,а сайёрадан Ерга келиб купайиб 
кетган ва унинг миясидаги бекиёс имкониятлар уз вак- 
тида уша сайёра шарт-шароитлари ва талаблари билан 
такозаланган булиб, хозиргача сакланиб колган.

Тарафдорлари унча куп булмаган бу назарияга ка- 
рама-карши булган яна бир нуктаи назарга кура, Ерда­
ги инсон бутун Коинотда хам яккаю ягона, ноёб ходи- 
садир.1

Юкорида айтилганидек, антропогенез социогенез- 
сиз кечмайди. Буни тушунтиришда инсоннинг келиб 
чикиши тугрисида турли вариантларда баён кил и нган 
мехнат назарияси хам мавжуд.

Мехнат назариясининг барча куринишларига бино- 
ан, инсоният мехнат фаолияти натижасида шакллан­
ган. Албатта, бу фаолият тил, онг, оилавий муносабат­
лар ва ахлокий тамойиллар иштирокида юз берган.

Антропосоциогенез инсоннинг мехнат куролларини 
ясаб, тажриба туплашини, унинг авлоддан авлодга ути- 
шини ифодалайди.

в) инсон борлигида табиий-биологик ва ижти- 
моийлик нисбати.

Антропогенез доирасида инсоннинг биологик та­
биати билан ижтимоийлиги нисбатини аниклаб олиш 
мухимдир.

1 Алексеев В. П. Инсониятнинг вужудга кслиши. М., 1994, 8—15 бстлар. 
(руеча).
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Умуман олганда, бу муаммони урганиш инсоннинг 
энг кадимги тарихидан бошлаб, долзарб булиб келмок- 
да. Негаки, инсоннинг айни бир вактнинг узида хам 
жонли табиатга, хам жамиятга мансублиги хаР Доим 
купгина масалаларни келтириб чикариши билан бирга 
тугридан-тугри, принципиал жихатидан дунёкараш 
масалаларини \ам кун тартибига куяди. Буни Арасту- 
нинг, инсон «сиёсий ^айвондир», деган сузларида 
ифодаланган маънодан хам билса булади.

Хдкикатдан хам Ношо sapiens тури биологик жи­
хатдан Homo уругининг Homo hofilis (кобилиятли 
одам), Homo erectus (тикка юрувчи одам) каби турла- 
ридан фарк, килинмаса-да, лекин, бир хил сезиш аъзо- 
лари, бир хил к,он айланиши, мускул, нафас олиш, 
суяк тизимлари ва \оказоларга эгадир.

Булардан келиб-чикиб инсоннинг барча хатти-хара­
катлари, орзу-истаклари ва фаолияти турлари охир- 
окибатда биологиявий такрза этилган дейишга асос 
борми? Фалсафа тарихида бунга икки хил: инсон бел­
гиловчи томонига кура, биологик мавжудот ва инсон 
ижтимоий мавжудот, ижтимоийлик унинг биологиявий 
табиатини охир-окибатда белгилайди, деган жавоблар 
берилган.

Биринчи хил жавоб тарфдорларидан баъзилари (Э. 
Уильсон, М. Рьюз ва бошкалар) хозирги замон социо­
биология илми далилларига таяниб шундай мулохаза 
юритадилар: инсон хатти-хдракатининг асосий стерео­
тип (бир-бирига узаро альтруистик ёрдам бериш, дои­
мий манзилгохини кУрикдаш, тажоввузкорлик, жин- 
сий майлни кондиришда муайян узига хосликларнинг 
мавжудлиги ва хоказолар) куринишлари буйича барча 
сут эмизувчиларга анча якин. Узига хосликларига кура 
эса инсон узининг бевосита утмишдошлари булган гу- 
рухга мансубдир.

Фрейд ва унинг тарафдорлари таъкидлалашича, ин­
сон хам бутун хайвонот дунёсида булгани каби хилма- 
хил инстинкт туфайли харакат килади. Биринчи, урин- 
да улар ичида инсон авлодини давом эттириш, жинсий 
инстинкт туради. Шу билан бирга инсон узида фаолия- 
тини маънавий, эд'КУКИй чекловчи ижтимоийлик си- 
фатлари булгани учун бошка хайвонлардан фарк кила­
ди. Бу ижтимоий сифатлар туфайли инсон узининг 
ша^воний хирсини чеклаши лозим булади.

Иккинчи нуктаи назарга (академик А. Н. Леонтьев 
ва бошкалар фикрича) кура, одам боласи инсон булиш
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добили яти билан тугалади. Бу уринда табиат томони­
дан белгиланган ва инсон томонидан давом эттирил- 
ган хусусиятлар соков, кар, кур булган болаларда кан­
дай намоён булиши устида утказилган тажриба якун- 
лари \ам катта ахамиятга эга. Москва университета 
психология факултетида утказилган тажриба жараёни­
да уларга дастлаб ёзиш куникмалари ургатилди. Ундан 
кейин эса улар секин-аста гапиришга, Бройл алифбоси 
буйича ук,ишга ургатилди. Натижада, табиий кур, со­
ков ва карлигича колганлари холда улардан туртгаси 
университетни тугатган.

Куриниб турибдики, инсоннинг ижтимоий мохия­
тини биринчи уринга кУйиш жидций асосга эга. Агар 
бунинг ёнига инсоннинг баъзи биологиявий хусусият- 
лари хам ижтимоий сабаблар билан белгиланиши ку- 
шилса, далиллар янада асосли булади. Масалан, Ер 
юзининг ижтимоий-маданий ривожланиши юксак 
боскичга кутарилган минтакаларида одамларнинг эрта 
вояга етиши, согломлиги, буйдорлиги ва узок яшаши 
кузатилади. Кам ривожланган минтакаларда эса унинг 
акси учратилади.

Инсонни фалсафий тахдил этиш доирасида бу икки 
хил караш бир-бирини тулдиришини хам курмаслик 
мумкин эмас. Демак, инсон бИоижтимоий мавжудот 
деб каралмоги лозим. Бу инсонда биологиявийликнинг 
ижтимоий такозоланганлигини ва ижтимоийликнинг 
биологик заминлари борлигини курсатади.

Инсон ривожланишида биологиявий тадрижини 
ижтимоий-маданий ривожланиш боскичига утиши би­
лан юзага келган бу бирлик унинг мохиятини белги- 
лайди.

г) Инсон хаёти, улими ва мангулиги муаммолари.
Хар кандай жонли мавжудот сингари инсон хаёти­

нинг нихояси борлиги, бошка мавжудотлардан фар кути 
уларок У узининг охир-окибатда улимга махкумлигини 
англаши хам фалсафий муаммолар доирасига киради. 
Бу — тасодифий хол эмас. Инсон хаёти ва улими ма- 
салалари асотирлар ва динларда хам марказий уринни 
эгаллаган. Кишиларда дастлаб улимдан куркиш туйгу- 
си кучли булган. Кейинрок асотирий диний тасаввур­
лар воситасида бу жараён «мажбурий» эканлиги хаки­
даги эътикод билан алмашинди. Асотирларда хайвон- 
лар хам, кишилар хам уладиган тана ва улмас рухга эга 
деб курсатилган. Рух нозик, номоддий табиатга эга бу- 
либ, узида инсон вужуди тимсолини гавдалантирган. У
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йукрлмайди, улмайди ва уз маконида яшайди, хамда уз 
жойини алмаштириб туради. Баъзи диний таълимот- 
ларда тана улгач, рух бир жонзотдан иккинчисига утиб 
туриши курсатилган.

Турли фалсафий йуналишлар ва мактаблар хаёт ва 
улим масалаларини турлича тушунтирганлар. Фалсафа 
тарихида айрим буюк файласуфлар учун бу масалалар 
шахсий хаёт такдирини хдл килиш билан боглик, бул­
ган. Масалан, Сукротнинг уз улимига розилиги \ак,и- 
даги к,арори унинг хаёти учунгина эмас, балки ундан 
кейинги фалсафий муаммолар ривожланиши учун аха­
миятга эга булган. Афлотун бу карорда файласуф учун 
уз хаёти ни олижаноблик билан тугатиш имкониятини 
курган. Унинг фикрича инсон эзотерик (маънавий) 
мавжудот сифатида илохий мо\иятга эга. Бу унинг 
узини устида ишлаши, узини такомиллаштириши ва 
илохий дунё сари интилганлигида намоён булади. Шу­
нинг учун хам улим масъулликдир, яъни маънавиятли 
инсонда Улимдан куркиш тунгус и булмайди.

Ислом динида инсон хаёти, унинг маъноси ва ули- 
ми масаласи катга Урин олган. Хдётнинг маъноси — бу 
рухнинг саломатлиги, доимий рохат-фаротатга элтувчи 
ме\нат ва билимдир. Инсон уз хаётини худбинлик ва 
ёвузликдан сакдамоги, бутун умри давомида охиратни 
уйламоги керак.

Инсон хаёти, улими ва мангулиги масаласи тасав- 
вуф тарик,атларида хам мухим урин олган. Унинг йи- 
рик илк вакиллари Хасан Басрий, Ал Мухсимий ва 
Жунайдлар исломнинг монотеистик талабларига муво- 
фик,, инсоннинг мохияти ва хаёт йуналиши Оллох кур- 
сатган йулдан бориш, деб тушунтирдилар.

Суфий мутафаккирлар — Абдухолик, Риждувоний, 
Ахмад Яссавий, Нажмиддин Кубро ва Баховуддин 
Накшбанд таълимотларида хаётнинг маъноси, улим ва 
мангулик масалалари инсоннинг илохий мохиятини 
билишга интилиши, халол мехнат килиб бошкаларга 
мехр-муравватли, рахм-шафкатли булиши билан бог­
лик равишда ёритилди.

Оврупадаги Янги давр фалсафасида хам Шарк фал­
сафаси таъсири остида хаёт ва улим масалаларига ян­
гича карашлар шакгтланди. Жумладан хаёт ва улимни 
англаш муаммоси икки антропологиявий моделда — 
табиий инсон ва янги Орвупача инсон моделлари ор­
кали ифодаланади. Агар биринчи моделда инсон (био­
логия, физиология, психология ва бошка) фанлар
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объекта булса, иккинчисида у узини оламнинг марка­
зи сифатида англаган, акд идроки ва эркинлигини узи 
йуналтирадиган, уз каётини утмишдан хрзирги, ундан 
эса келажакка к,араб боришини тушунган ижтимоий 
мавжудот сифатида бахоланади.

Бу фикрлар инсонга, унинг даёти мазмуни ва мак­
садга рационал ёндошишнинг натижаларидир.

XIX аср иккинчи ярмидан бошлаб Fap6 антрополо­
гик фалсафасида шаклланган иррационал йуналишда 
(«\аёт фалсафаси», экзистенциализм ва бошкдлар) 
улим биологиявий маънодагина тан олинмай инсон 
борлигининг ни^ояси сифатида каралади. Бу нуктаи 
назарга биноан улим диний ёки сийка табиий тушуни- 
лишдан фаркди уларок субъективлик сохаси вокеасига 
айланади. Ф. Ницшенинг сузлари билан айтганда ин­
сон улими унинг даётидан ах^миятлирокдир. Яъни 
улим туйгуси инсон \аётини маъноли килади. Хаёт ва 
Улим нисбатига бундай карашлар кейинрок Германия- 
да (Шпенглер), Испанияда (Ортего-и-Гассет), Фран- 
цияда (Ж. П. Савтр, А. Камю) томонидан ривожланти- 
рилди.

Хозирги инсон фалсафаси бу муаммо тахдилида уз 
ичига 20 тагача окимни олади. Уларнинг барчасида 
асосан инсон хаётининг мо\ияти, мазмуни ва нихряси 
мушохдца килинади. Бу таълимотларга кура, инсон 
мохияти масаласи тадлилида хрзирги цивилизация 
Кадриятлари талабларини х,исобга олиш дам мудим 
а\амиятга эгадир.

Хозиргача эришилган юксак цивилизация сабокда- 
рига асосланиб инсон муаммоси та>дилида янги давр 
фалсафий таълимотлари уртага куйган гояларга хдм 
таянмок керак. Янги инсон модели табиий инсон 
моделини дам узига сингдиради. Шу сабабли янги иж­
тимоий, маънавий инсон модели юзага келди. Хозирги 
инсон купрок шартли мулох,азалар асосида яшашга 
мойилки, уни бундай яшаш ва фикрлаш йулига радио, 
телевидение, кино, театр, бадиий адабиёт ва албатта, 
узининг мустакил фикр-уйлари олиб келган. Натижада 
у узининг улимидан кейинги даётидан купрок таш- 
вишланмокяа. Хаёт канча яхши булса кишига улим 
шунчалик дах,шатли куринади.

Хуш, хозирги вактда \ам, утмишда булганидек, 
улим ташвишларини эзотерик (маънавий) усул билан 
ечиш мумкинми? Мантикан бунга шундай жавоб бе­
риш мумкин: х,ар бир инсон узини кизиктараётган ва
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хдяжонга солаётган муаммоларни \ал этишида ташкд- 
ридан унинг оладиган ёрдами белгиловчи булмаслиги 
лозим. У уз хаёти давомида улим масаласини узи анг- 
лаши, ечиши зарур.

Албатта, бу борада инсонга муайян йул курсатиш 
мумкин.

Маълумки, улим экзистенциал томондан олинган- 
да, инсон индивидуал хаётининг шунчаки йуколиб ке- 
тиши эмас. Улим олдида куркувни йукотиш — кай 
тарзда уни маъноли ва хатто, хаётнинг зарурий момен- 
ти сифатида англашдир. Дархакикат, улимни табиий 
объект сифатидагина караш мумкин эмас. Улимни хар 
доим зарурият сифатида идрок этиш лозим.

Улимни маънавий англашдан ундан кейинги умр- 
нинг маъноси тугрисидаги масала келиб чикдди. Бош- 
Кача айтганда, бу маъноли яшалган умрнинг улимдан 
кейинги давоми, яъни юксак мангулиги масаласидир. 
Мангулик — инсон уз ижодий, яратувчилик фаолияти 
билан хаётда абадий из колдиришдир. Инсон дунёда 
Колдирган яхши ном — унинг иккинчи умридир. Шу 
сабабли инсоният хайрли, адолатли ишлар килиб, ях­
ши ном колдирган кишиларни абадий хурмат билан 
тил га олади.

7. ЖАМИЯТ ВА ШАХС

а) Инсон ижтимоий ривожланишининг индивид бос­
кичи.

Инсон узининг мохиятига кура биорухий ижти­
моий мавжудотдир.

Инсон мохиятини бундай тушуниш унинг мав­
жудлиги ва хаёт кечиришининг катор жи\атларини 
назарий тахдил этишга имкон беради. Инсонда ир- 
сийлик ва узгарувчанлик, унинг жамиятдаги хаети 
билан табиатга мансублиги нисбати, уз турмуш ша- 
роитларини ярата олиш кобилиятига асос булган 
ижтимоий имкониятлар нисбати ва хоказолар шулар 
жумласидандир.

Гарчи инсонлик сифати моддий ва маънавий то- 
монларнинг яхлитлигидан иборат булса-да, у кайси то­
мондан ёндошишга кура хилма-хиллик ва бетакрор- 
ликка эга. Буни биологик тур сифатидаги инсон зотига 
Хам, хар бир алохида олинган кишига нисбатан хам 
айтиш мумкин. Умуман олганда, инсоннинг бетакрор- 
лиги оламда факат унга хос белги эмас. Истаган нарса,
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Ходиса ва вокеа бетакрордир. Бирок, инсондек олий 
даражада ривожланган мавжудотда бетакрорлик дам 
юксак даражада намоён булади.

Инсоннинг илк аждодларидан бошланган бу бетак- 
рорликнинг энг узок кечган даври ибтидоий жамоа 
боск,ичига тугри келади. Фалсафа ва фанда бу боскич- 
ни индивид (лотинчада individum — булинмас дегани) 
тушунчасида ифодалаш кабул килинган. Инсон инди­
вид боскичида узининг жисмоний мавжудлигини 
таъминлашни биринчи уринга К У я д и .  х^ар бир индивид 
уз ички дунёси билан банд, унинг мустакиллиги эса 
узи мансуб булган ypyF жамоаси билан чекланган була­
ди. Бундай булиши табиий хамдир. Чунки индивид- 
нинг барча эхтиёжлари факат уруг оркалигина конди- 
рилиши мумкин. YpyF эса инсоният илк жамияти 
тизимидаги ягона умумийликдир. Индивид ypyF хаёти, 
жамоаси билан бирлашиб кетган. Уруг аъзолари эса 
узларининг максад ва манфаатларини ажратмаган.

Уруг жамоасининг емирилиши билан аста-секин 
ижтимоий ме\нат таксимоти, хусусий мулкчилик ва 
бир хотинликка асосланган оиланинг карор топиши 
инсон ривожланишида индивидцан юксак булган янги 
боскич келиб чикишини таъминлади.

Инсоннинг индивид боскичи ибтидоий жамоа тузу­
ми даврига турри келишидан унинг кейинги ривожла­
ниши такрорий, алохидаликсиз кечади, деган хулосага 
келмаслик керак. Булар хамма вакт объектив равишда 
инсон сифатларининг мухим хусусиятларини ифодачи- 
си булиб колаверади. Янги боскичда хам инсонлар 
мустакил фаолият курсатувчи мавжудот сифатида бир- 
биридан индивидуаллиги билан фаркданади. Индиви- 
дуаллик тушунчасида хар бир инсон хаёти, фаолияти- 
нинг барча сохаларида намоён буладиган узига хос- 
ликлар ифодаланади. Моддий ишлаб чикаришни амал­
га ошириш жараёни, сиёсий вазифаларни хал этиш 
йуллари, маълум объектнинг санъат асарларидаги тур- 
ли-туман талкини ва хоказолар пировард-натижада 
ижрочиларнинг таланти, ташкилотчилиги, уз бурчла- 
рига фидоийлиги каби куплаб хусусиятларига боглик 
булади. Индивидуалликда ижобийлик уз аксини топа- 
ди. Унинг карама-карши мукобилини индивидуаллик­
да ифодалаш кабул килинмаган. Масалан, узи нунок 
ёзувчининг индивидуал хусусиятлари тугрисида махсус 
гапирилмайди.

Индивидуаллик алохида олинган инсоннинг аник
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хатти-харакати, малакаси, лаёкати, одат ва куникмала- 
рини ифодалайди. Унинг мазмуни урта арифметик да­
ражада олинган инсон сифатларидан хамма вакт ор- 
тикдиги билан ажралиб туради. Гап шундаки, индиви- 
дуалликда инсоннинг хам ташки ва хам ички бетакрор 
хусусиятлари жамланган булади. Шунга кура хам бу 
хусусиятлар йигиндиси уртача одам сифатлари йигин- 
дисидан доимо ортик булади. Буни ижтимоий тарих 
мисоллари етарлича тасдикдайди. Масалан, Узбекис- 
тонда IX—XV асрларда яшаган мутафаккирлар фалса­
фа, фан, дин ва санъатда шундай янгиликларни берди­
ки, булар нафакдт уз даври учун юксак равнакни бил- 
дирди ва яна ундан кейинги даврларда хам купгина 
халклар, хусусан оврупаликлар тафаккури ривожлани­
ши учун зарур туртки булди.

Шу муносабат билан инсон индивидуаллиги хусу- 
сиятларининг намоён булиши шарт-шароитлари маса- 
ласини мулохаза килиш зарурияти тугилади. Юк^орида- 
ги мутафаккирлар ни табиат шунчаки яратмаган, балки 
муайян ижтимоий тарихий эхтиёж шакллантирган. 
Араб-ислом халифатчилиги, Сомонийлар, Разна- 
вийлар, Хоразмшохдар ва, нихоят Темурийлар даври- 
даги марказлашган давлатчилик, иктисодий, маданий 
ривожланишга хомийлик килиш ва \оказолар буюк та­
факкур сохибларини етиштирди. Улар уз навбатида 
инсон индивидуал имкониятлари канчалик капа экан­
лигини намойиш килдилар.

б) Шахе ва унинг мухити.
«Шахе» тушунчасида даставвал инсоннинг жамият­

да тутган урни ва бажарадиган вазифалари ифодалана- 
ди. Шунга кура, жамиятни урганадиган барча фанлар 
доирасига хам шахе масалалари киради. Хусусан, ин­
сон танасининг тузилиши ва фаолиятини урганадиган 
биология ва бош^а фанлардан фаркли уларок, жамият- 
шунослик, рухшунослик, таълимшунослик каби катор 
фанлар уни шахе сифатида олиб текширади.

Муайян маънода шахе — яхлит жамиятнинг ало­
хида олинган ажралмас булагидир. Унда даставвал 
мавжуд ижтимоий муносабатлар жамулжам булади. 
Лекин бу уринда шахе билан жамият айнанлиги туг­
рисида гапиришга асос йук. Ибтидоий тузум содца 
жамоачилигининг инкирозга юз тутиши туфайли ки­
шилар бир-биридан «ички» дунёси ва ижтимоий 
манфаатлари билан узаро фарктаниб, шахе боскичи- 
га кутарилиб борадилар. Бунинг натижасида эса
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шахе билан жамият манфаатлари нисбати масаласи 
кун тартибига куйилади.

Шахснинг жамият билан муносабатлари узига хос 
жихатларга эгадир. Шахснинг узлиги даставвал, унинг 
муайян даражадаги м уста килл и г и д и р. У узининг шу 
Холати билан ижтимоий фаолиятнинг барча сохалари­
да иштирок этади. Албатта, гаи бу борада етук шахе 
тугрисидадир. Лекин янги тугилган чакалокнинг шахе 
булиши имконияти факат жамиятда воке булади. Де­
мак, шахени жамият вояга етказади. Чакалокдаги ин- 
соний имкониятлар жамият му\ити таъсирида амалга 
ошиб, уз такомилига эришади.

Инсон шахеининг шаклланишидаги биринчи бос­
кич — оиладир. Оила биоижтимоий сифатга эга бул- 
гаи тузилма сифатида жамиятнинг баркарор дастлабки 
бугиндир. Гудак оилада илк бора ижтимоий-маданий 
Кадриятларни узлаштиради ва улар заминида фаолли- 
гини ошириб боради. Мактаб, турли ижтимоий гурух- 
лар (масалан, тенгдошлари, спорт уюшмалари ва бош­
калар) билан мулокот давомида маданий идеаллик ка­
рор топиб, шахе шаклланишининг мухим жихатига 
айланади.

Хар кандай жамият маданиятида инсон шахеининг 
етуклиги даражаси тугрисидаги тасаввурлар ишлаб чи- 
Килган. Масалан, юнон маданиятида акдий баркамол- 
ликка эришган шахе идеали илгари сурилган булса, 
Шарк маданиятида инсоннинг доно, ботир, камтар ва 
одиллик каби акдий, ахлокий, жисмоний сифатлари 
идеал хисобланган. Саноатлашган жамиятлар ривож­
ланиши шароитларида ишбилармон, тадбиркор инсон 
шахеи идеали марказий Урин тутади.

Шахснинг маданий идеали у мансуб булган миллат, 
ижтимоий гурухда амалда булган кадриятлар доирасида 
шаклланади ва ривожланади. Бу ерда шуни таъкидлаш 
жоизки, шахснинг идеали миллат ёки ундаги турли 
гурухдар учун типик булган идеалдан фарк килинмоги 
лозим. Бу типдаги идеал одатда болаликдан карор то- 
пади. Маданий идеалда эса жамият ривожланиши уз 
аксини топган булади. Шунга кура, шахснинг маданий 
идеали унинг жамият хаётининг турли сохаларидаги 
фаолияти мотивлари ва максадини уз ичига камРаб 
олади.

Шахе узининг маданий идеалини руёбга чикариши 
учун турли-туман ижтимоий гурухдар доирасида муай­
ян уринга эга булиши ва муайян вазифаларни, роллар-
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ни бажариши лозим. Булар эса шахснинг фаоллиги 
туфайли юз беради.

Фаоллик жамият ва шахснинг объектив эътиёжлари 
билан такрзоланган булиб даёт-фаолиятининг барча 
жидатларини к,амраб олади ва \ар кандай куринишида 
дам даракат килишдан бошланади. Бу даракат тизими- 
да шахсни ураб турган му\ит талаби ва эдтиёжларини 
дисобга олиш мудимдир. Бунинг сабаби шундаки, 
шахе бажарадиган вазифалар шунчаки ихтиёрий тан- 
лаб олинган эрмак булмай, балки у аъзо булган жамоа 
ва гурудларда кабул килинган стандартларга мувофик 
булиши лозим. Бошкача килиб айтганда дар бир шахе 
жамоа ва гурухдар доирасида муайян ижтимоий вази- 
фани адо этади. Шахснинг ижтимоий урни — бу бош- 
Калар манфаатини дам дисобга олиб баркарор даракат 
Килишдир.

Шахснинг вазифаси ва урни тугрисидаги масала уз 
ичига белгилаб куйилган дукУК ва мажбуриятларни \ам 
олади. Буларда жамият таркибий кисмларини ташкил 
этган ижтимоий гуруд аъзолари риоя килиши зарур 
булган коидалар белгиланган. Гурудда кабул килинган 
Конунларга кура дар бир шахе бошкалар билан тегишли 
ДУКУКИЙ муносабатда булиши керак. Мажбуриятлар эса 
шахснинг узи мансуб булган гурудца эгаллаб турган 
вазифасига мувофик келадиган хатти-даракатлар кили- 
шидан иборат булади. Бошкача килиб айтганда шахс­
нинг ижтимоий вазифаларни бажариши — бу факат унга 
хос булган шахеий сифатларини дам намоён этишидир. 
Масалан, ра\бар (лидер) вазифасини бажариш учун 
шахе иродали, дадил, узига ишонган булиш билан бирга 
дормай-толмай ишлаши, фидоийлик курсатиши лозим. 
Шунингдек, укувчи, укитувчи, ота-она, дарбий хизмат - 
чи, жамоат арбоби ва бошкаларнинг дам бажарадиган уз 
вазифалари мавжуддир.

Ижтимоий гурудлар уз аъзоларининг хатти-даракат- 
ларини \еч вакт назоратсиз колдирмайди, балки улар­
ни доимо ба\олаб боради. Бу эса шахслардан уз ижти­
моий масъулиятига жидций муносабатда булишни та­
лаб этади. Айни вактда вазифаларнинг бажарилиши 
f o h t  мураккаб кечади. Бунинг сабаби жуда куп омил- 
ларнинг амал килишидадир. Шахсларнинг жисмоний 
жидати, кобилияти, акл-заковати ва бошкалар улар­
нинг айни шу уринга лойик ёки аксинчалигини белги- 
лайди. Агар шахе ноёб хусусиятларга эга булса, бу 
унинг ишини анча осонлаштиради. Гурудларнинг ички
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тузилиши, ташкилий уюшганлиги дам шахе ижтимоий 
урнини намоён этишига таъсир этмай кдлмайди.

Шахснинг шаклланиши, унинг сифатлари карор 
топишида у интиладиган маданий-ижтимоий идеаллар 
ва бажариши лозим булган вазифаларининг дам урни 
каттадир. Буларни фалсафада инсоннинг ижтимоийла- 
шуви (социализация) йули билан шахсга утиши деб 
аташ кабул килинган.

Ижтимоийлашув натижасида инсоннинг био ва ру- 
дий жидатларига максадга мувофик, окилона таъсир 
утказилади. Бунинг окибатида инсон шахеи карор то- 
пишининг иккинчи томони — унинг субъектив 
«МЕН»и дам шаклланади. Шахснинг «МЕН»и ота- 
оналар, кариндош-урумар, таниш-билишлар, мадалла- 
куй ва бошкалардан узлаштирадиган сифатларидир. Бу 
сифатлардан аник олинган жойи ва вактига кура ижо­
бий ёки салбий шахеий хусусиятлар шаклланиши мум­
кин. Биринчи долда (ижобийликда) шахеда узи тугри­
сида одиллик, эпчиллик, кобилиятлилик, уддабурон- 
лик каби тасаввурлар тугилса, иккинчисида унинг лаё- 
Катсизлиги, ношудлиги, заифлиги каби хусусиятлари 
Карор топиши мумкин. Албатта, бу хусусиятлар инсон 
субъектининг Уз «МЕН»и тугрисидаги фикрларидир. 
Уларнинг вокеаликка мувофик келишлиги, яъни \аки- 
Кийми ёки йукдиги масаласини дам назардан кочир- 
маслик лозим.

Субъектив «МЕН» юзага келиши билан нисбий 
мустакиллик тарзини олади ва шахе сифатларида зарур 
уринга эга булади. Шу билан бирга шахе «МЕН»и дои­
расида унинг иккинчи бир жидати — бошкаларнинг бу 
«МЕН»га булган муносабатига жавоблари масаласи 
дам фаркданади. «МЕН»нинг бу жидати «узга МЕН» 
булиб, унда аник олинган шахснинг хатти-даракатла- 
ри, фикр-уйи, сиёсий мавкеи, турмуш тамойиллари ва 
доказолар тугрисида жамоатчилик фикрларини дисобга 
олиш (ёки олмаслик) билан боглик карашлар ифодала- 
нади^

«Узга МЕН» куйидаги долатлардан ташкил топади. 
Булар — бошкаларнинг айни шу шахе тугрисидаги ка­
рашлари асосидаги фикрлар; айни шу шахснинг хатти- 
даракати ва фаолиятини бошкалар томонидан бадолаш 
билан боглик фикрлар; бошкаларнинг карашлари ва 
берган бадоларига жавобан коникиш, Fypyp, узига 
ишончининг кучайиши, узини бекаму-куст деб дисоб- 
лаш, уялиш, афсусланиш, эдтиёткорликка мойиллик
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каби холатлардир. Шахснинг субъектив «МЕН»и би­
лан унинг тугрисидаги «узга МЕН» бир-бирини тул- 
диргандагина инсоннинг ижтимоий табиати хакидаги 
фикрлар хам гуларок булади.

«МЕН» инсон шахеининг ички муайянлигини ифо­
далайди ва мохиятан унинг белгиловчисидир. Унда 
шахснинг уз-узини англаши, феъл-атвори ва иродаси- 
нинг манбаи жамлангандир. Шахе «МЕН»и инсоннинг 
у ёки бу йуналишдаги фаолияти билан боктаниб, узи­
нинг турли-туман кирраларини намоён килади. Улар 
энг умумий тарзда куйидагилардир:

1. Уз-узини англаш. Бу шахснинг объектив воке- 
ликка нисбатан турли даража ва шаютларда ифодала- 
надиган хатги-харакати, \ис-туйгулари, фикр-уйлари, 
манфаати, узи аъзо булган энг оддий гурухдан жамият- 
гача булган барча боскичлардаги урни ва хоказоларни 
билиб олганлигидир. Бунинг натижасида шахснинг 
турмуш фаолиятини окилона бошкариши йулга кУйи- 
лади. Уз навбатида уз-узини бошкариш негизида 
шахснинг узини такомиллаштириш, руёбга чикариши 
таъминланади.

2. Рефлексия (лотинчада reflexio — оркага караш). 
Бу шахе уз фаолиятини, маънавий оламини тахлил 
объекти сифатида олишидир. Унда шахе уз маънавия- 
тининг узига хос жихатларини билиши, уз харакагла- 
рини мулохаза килишга интилишини ифодалайди.

3. Дунёкараш. Шахе уз борлигининг табиати ва 
маъноси, уни ураб турган оламнинг мохияти, мазмуни 
ва холати тугрисидаги маълум бир максадга йуналти- 
рилган, эътикодга айланган, турмуш эхтиёжлари билан 
узвий богланган назарий-умумий карашларнинг йигин- 
дисидир. Дунёкараш, энг аввало олам хакидаги яхлит 
билимдир. Шахе билиш жараёнида уз фаоллигини на­
моён этиб, дунёкарашида вокеликни нафакат кандай 
булса ушандай акс эттиради ва яна уни муайян тарзда 
бахолайди. Демак, шахснинг билими унинг маънавий 
дунёсини бойитади, билим — ба\о ва билим — муноса- 
бат эса унинг ижтимоий мавкеи ва турмуш тамойилла- 
рини шакллантиришга кумак беради. Булардан курина- 
дики, шахе дунёкараши факатгина билимлардан иборат 
булмай, балки унинг вокеликка муносабатини ифода- 
лайдиган эътикодлар тизими хамдир. Шахе дунёкараши 
фанга мувофик, мантикан изчил, гараккийпарвар, акт 
тарозисидан утган (рационал) ёки фанга зид (иррацио- 
нал), реакцион булиши мумкин.
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в) Шахе эркинлиги.
Эркинлик фалсафада бутун ижтимоий тарих даво­

мида инсоният ва инсон шахеи хаётининг уткир муам- 
моларидан булиб келди. Чунки эркинлик ижодий яра- 
тувчи, фаол, уз олдига куй га н мак,сади сари харакат 
Килувчи инсоннинг эхтиёжи булиб, унинг табиати би­
лан бошикдир.

Инсон хаёти гоят мураккаб алокадорликлар ва уза­
ро так,озоликлар оркали кечиши, муносабатлари гоят 
хилма-хил сохаларда намоён булиши туфайли унинг 
эркинлиги хам куп кирралидир. Фалсафа тарихида эр­
кинлик нима деган саволга берилган жавоблар ичида 
даставвал уни вокелик — олам ривожланишининг за- 
руриятлари билан боклаш кузга ташланади.

Дархакикат, заруриятнинг узи нима? Зарурият де- 
ганда уни такдир такозоси (диний карашлар), вокелик 
ривожланишнинг пировард натижада конуний, зару- 
рий холда юз бериб узига йул топиб олиши (материа­
листок, детерминистик карашлар), маънавий ривожла­
ниш ифодаси (турли психологик ва субъектив йуна* 
лишдаги фалсафий карашлар) каби тарзларда талкиА 
этилади. Бу карашларда, албатта, муаммонинг муайян 
жихатлари уз ифодасини топгандир. Лекин шуни ало­
хида айтиш керакки, масала антиномия (лотинча anti- 
nomia — крнундаги зидциятлилик дегани) куринишида 
Куйилмаслиги лозим. Балки масала эркинлик ва зару­
рият бирлигида, улар нисбатининг энг умумий жихат- 
ларини аникдаш тарзида олиниши мумкин. Бу эса 
аник тарихий ёндошувни такозо килади.

Кишилар кундалик хаётларида турлича куриниш- 
лардаги заруриятга дуч келиб туради. Улар уз фаолият- 
ларининг объектив шароитларини танлаб олишда уз 
билганларича иш кураолмайдилар, балки айни шу ша- 
роитлар талабларидан келиб чикиб харакат киладилар. 
Шу билан бирга зарурият конунларининг амал кили- 
ши автоматик тарзда хар бир аник олинган ходисада 
руй бермай, балки хийла катта ходисалар доирасида, 
уларнинг узгариши ва ривожланишида намоён булади. 
Кишилар зарурият кетидан шунчаки эргашиб юр- 
майдилар, улар зарурият конунлари талабларига ё тур­
ли даражада мослашадилар, ё имкони булган холлар- 
нинг барчасида бу талабларга карши турадилар. Ана 
шу уринда кишилар эркинлигининг ифодаланиши 
учун дастлабки шароитлар яратилади. Натижада хар 
бир киши у ёки бу карорни кабул килиши, уз харакат-
290



ларини амалга ошириши мумкин. Бунда, биринчидан, 
инсоннинг эркинлиги нафакат ташки омиллар билан 
балки, ички интилишлар билан дам такозо килинади. 
Иккинчидан, шахе узига курсатилаётган дар бир 
таъсирга фикран турлича жавоб бераолади. Шунга ку­
ра, битта сабаб билан катор окибатларни юзага кел- 
тирса булади.

Шахснинг максадга мувофик фаолияти жараёнида 
унинг эркинлиги иктисодий, сиёсий ва маънавий сохд- 
ларда намоён булади, у турли боскичларни — эркин- 
ликни субъектив англаб олишдан тортиб, то уни 
объектив амалга оширишгача булган боскичларни бо- 
сиб утади. Чунончи шахе уз фаолияти максадини илга- 
ридан белгилаб олиш имкониятига дам эга. Чунки дар 
Кандай аник вазиятда дам бир нечта имкониятлар ма- 
жуд булади. Бундай булмаган шароитларда, яъни оки- 
лона мукобиллик етишмай турганда дам шахе уз эр­
кинлиги доирасида юз бериши мумкин булган салбий 
окибатлардан Узини четга олади.

Шахе танлов эркинлигининг инсоният дунёсида 
тутган урнини жонли табиатдаги объектив сараланиш 
билан киёс этиш мумкин. Булар уртасидаги фарк шун­
дан иборатки, табиий сараланиш бу — объектив жа­
раён. Инсоннинг танлов эркинлиги эса амалий хусу­
сиятлар ифодаси булиб дам субъектив ва дам объектив 
табиатга эга. Танлов эркинлиги туфайли инсоният жа­
мияти ривожланишининг инстаган боскичида ва иста- 
ган жойида яратилган моддий ва маънавий кадриятлар 
урганилиши, узлаштирилиши ва ижодий такомиллаш- 
тирилиши мумкин.

Инсон шахеининг бу жидати факат индивидуал та­
биатга эга булмай, балки ялпи ижтимоий жидатларда 
дам куринади. Яъни, шахсларгина эмас, балки катта 
ёки кичик эл-элатлар, миллатлар ва халклар \ам  уз 
такдирларига тегишли долларнинг барчасида ижти­
моий танлов эркинлигига эгадир. Лекин булар шахе ва 
ижтимоий кучлар жамият соф субъективлигининг на- 
тижаси эмас, балки пировардида объектив такозолан- 
ганлиги окибатидир.

Шахе эркинлиги индивидуал сезги, субъектив эр­
кинлик сифатида максадли танлов килишдан бошлан- 
сада, инсоннинг табиатан фаоллиги туфайли юкори- 
рок боскичларда — максадга эришиш учун танланган 
воситаларни ишлатиб, муайян хатги-даракатлар ки­
лишда (объектив эркинликда) нидоясига етади.
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Эркинликнинг субъектив ва объектив ифодаланиш- 
ларида ундаги ички ва ташки томонларнинг хусусият­
лари, Узаро богликшги ва мухим фаркларини пайкаш 
Кийин эмас.

Шахе эркинлигининг ички томони белгиловчи ва 
тузилишига кура анча мураккаб булиб, асосий унсур- 
лар сифатида максад ва воситаларни танлаш, амалга 
ошириш учун зарур булган вазиятларни билишни, бу 
билинган, узлаштирилган ташки заруриятни ички 
эътикрд билан мувофикдаштириб олиш ва, нихоят, уз- 
лигини тула намоён этиш кабиларни уз ичига олади. 
Булар алохида олинганида \ам, биргаликда олинганида 
хам нисбий мустакил тарзда мавжуддир.

Ташки эркинлик — бу даставвал мавжуд ижтимоий 
муносабатлар тизимида шахе борлигининг урни ва 
ахдмиятини ифодаланиши, унинг ички эркинлигининг 
Хиссий-буюмлашган тарзда намоён булишидир. Бунда 
охир-окибатда шахе билан жамият манфаатларининг 
нисбати масаласи марказий уринда туради.

Маълумки, инсоният жамияти жонли олам тизи­
мида хозиргача маълум булган энг юксак боскичдир. 
Шунга кура \ар бир шахснинг жамият билан алокаси 
тугрисида гарчи объектив равишда гапириш мумкин 
булса-да, олинадиган натижа гояг умумий ва мавхум- 
дир. Бундан ташкари жамият хам зинапоя шаклидек 
моддий ва маънавий тузилмаларнинг йигиндисидан 
ташкил топган. Шахе га энг якин турган «зинапоя ус- 
туни» — бу айни шу шахе бевосита аъзо булган, оила, 
Укув юрти, мехнат жамоаси сингари бирламчи жамоа- 
лардир. Улар шахе билан жамият уртасида бокповчи 
бутин булиб томонлар манфаатларини хам муайян 
бир тарзда мувофикташтиришга к°дирдир. Негаки, 
жамиятнинг шахсга ва шахснинг жамиятга таъсири 
узаро такозоланган, бири иккинчисисиз мавжуд эмас- 
дир.

Бирламчи жамоа оркали шахе утмиш аждодлар 
яратган кадриятларни хам узлаштиради. Лекин жамоа- 
нинг асосий урни мавжуд жамият билан алокани йулга 
Куйишдан иборатдир. Х,ар бир шахе жамоадаги хусу- 
сиятларни узида гавдалантирганидек, жамоа хам муай­
ян микдордаги шахслар йигиндиси сифатида уларга 
хос булган муайян умумий жихатларни узида акс этги- 
ради. Одатда шахсларнинг максади мавжуд ижтимоий 
тузум томонидан, унинг доирасида белгилаб берилади. 
Бу, биринчи навбатда расмий жамоаларга тегишлидир.
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Бирок, буларда илгаридан белгиланган максаддан таш­
кари дам шахсларнинг бошка катор умумийликлари уз 
аксини топиши мумкин. Масалан, спорт мусобакала- 
ри, бадиий даваскорлик фаолияти ва бошкалар.

Шахе ва жамият манфаатлари муаммосининг ечи- 
мида, яъни шахе эркинлиги масаласида, бир-бирини 
истисно киладиган икки хил карашлар мавжуд. Улар- 
дан бири инсон шахеи манфаатларини тараккиётни 
белгиловчи омил дисоблаб, уларни мутлакдаштиради. 
Иккинчиси эса, аксинча, инсонни жамиятнинг шун- 
чаки бир унсури сифатида караб унинг манфаати- 
ни ижтимоий манфаатлар олдида адамиятсиз килиб 
Куяди. Ташкаридан Караганда бу нуктаи назарлар бир- 
бирига карама-карши туради. Амалда эса уларнинг дар 
иккаласида ^ам шахе ва жамият манфаатлари нисбати 
тугрисида ran боради.

Лекин масалага тарихийлик тамойилидан келиб чи- 
Киб ёндошилса, бу хусусдаги дакикат нимада эканлиги 
ойдинлашади. Юкорида курсатилганидек, ибтидоий 
жамоа тузуми шароитида индивидлар манфаати ypyF- 
нинг яшаб колиш манфаати олдида иккиламчи булган. 
Уругнинг дар бир жисмоний етук аъзоси анъана кучи 
билан муста^камланган ва узи учун умумий тарзда аж- 
додлардан колган анъаналар, урф-одат ва маросимлар 
кучи билан бошкарилган.

Мулк, оила, давлат ва ^оказоларнинг юзага келиши 
билан инсон шахеи шаклланиб, унинг жамият билан 
муносабатларда мустакил, автоном мавжудлиги кун 
тартибига куйилди. Шундан бошлаб шахсларнинг ман- 
фаатларига кура ажралиши руй берди. Энди инсон 
маънавий дунёси, хатти-даракати, фаолиятининг мо- 
тивлари, мавжуд ижтимоий тузум, унинг институтла- 
рига муносабати ва доказоларда айни шу ажралиш 
белгиловчи мавкега эга булади.

Бундай шароитларда кишилар турлича тарзда шахе 
булиб етишадилар. Мулк, бойлик, пул асосида эътико- 
ди шаклланадиган шахе билан буларга карама-карши 
шароитларда шаклланадиган ва иш курадиган шахслар 
манфаатларининг узаро уйрунлиги хдкида гапириш ор- 
тикча булур эди.

Жамият тараккиётида юз берган узгаришлар нати­
жасида шахе ва жамият муносабатларида муайян муво- 
занатга эришилиб борилди. Чунончи, кадимги даврдан 
бошлаб жамият илгарилама даракати унинг аъзолари 
булган шахе, биринчи навбатда кенг халк оммаси эр-
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кинлиги даражасининг ошиб боришини хам билдирар 
эди. Шунга кура, инсон ривожланишининг шахе дара- 
жасига тугри келадиган катор боскичларни — кадимги 
давр, урта аерлар анъанавий жамиятлари янги замон 
ва хозирги индустриал жамиятлардаги шахе хилларини 
фарклаш лозим булади.

Булардан кейингисида иккита шахе эркинлиги 
билан боглик юз берган чукур узгаришлар давом эт- 
мокда. Ш арк уйгонишида илгари сурилган хамда 
Fap6 Ренессанси ва Маърифатчилиги даврлари акл- 
идроки чукур тадкик килган кадриятлар — ирода 
кучи, тиришкок^ик, ишчанлик, ташаббускорлик, ко- 
билият ва хоаказолар хозирги давр шахе хилининг 
Хам асосий хусусиятлари булиб колмокда. Бу хусу­
сиятларнинг шаклланиши шахе эркинлиги намоён 
булишида илгари ташланган катга кадамлар эди. Ле­
кин, бошка томондан, айни шу эркинлик даражаси 
шахеда худбинлик, шафкатсизлик, салбий маънодаги 
шахсиятпарастлик каби катор иллатларининг мав­
жудлиги билан ифодаланади.

Шахсдаги бу иккига булинганлик муайян ижтимоий 
тузум чегарасида намоён булиб, жамият аъзоларининг уз 
фаолияти натижасидан бебахра булиб, бегоналашиб ко- 
лишига хам олиб келади. Бу, уз навбатида, шахе эркин­
лиги холатларига таъсир этмасдан колмайди.

Кишиларнинг онгли мавжудотлиги ва жамиятда 
Хам онгнинг урни катта эканлигига асосланиб бегона- 
лашувни окилона бартараф этишнинг куплаб назария- 
лари яратилган. Афсуски, хозиргача катта даъволар би­
лан майдонга чиккан куплаб ижтимоий карашлар узи­
ни амалда окпамади.

Хуш, бундан бегоналашув шахе пешонасига ёзил- 
ган азалий холат эканда деган маъно келиб чикадими? 
Албатта, йук-

Хозирги вактда инсоният ягона келажак, ягона 
такдир масалаларида, айтиш мумкинки, бир тухтамга 
келмокда. Ер юзидаги давлатларнинг куч-гайратлари- 
ни бирлаштириб жахон ягона хамжамияти сари йул 
тутишлик доирасида хар бир мамлакатда ХУКУКИЙ дав­
лат куриш ва уни демократик бошкариши инсон шах- 
си эркинлиги ни таъминлаши мумкин, дейишга асос 
бор.

г) Шахе ва демократия.
Шахе мохиятининг купгина мухим кирралари, 

унинг табиатидаги катор жихатлари, имконияти, бажа-
294



риши лозим булган вазифалари, \аётий роллари ва до- 
казолар кулдорликдан бошлаб инсониятнинг бутун та­
рихи давомида жамият кандай ташкил килинганига, 
сиёсий докимиятнинг урнига дамда амалдаги дукукий 
тизимлар кай тарзда мавжудлигига боглик булади. 
Бошкача килиб айтганда жамиятнинг демократия- 
вийлик даражасига боглик долда шахснинг сифатлари 
шаклланади.

Демократия цивилизация тонгидаёк карор топган 
булиб, инсониятнинг буюк кадрияти хисобланади. Би­
рок жамият илгарилама ривожланишининг бутун бос- 
Кичларида демократия ё саднадан анча вактга тушиб 
кетиб, ё киска вакт тикланиб, мутафаккирлар нинг уй- 
фикрлар марказида инсон билан инсон, инсон билан 
жамият уйгунлигини таъминлайдиган ижтимоий бор­
ликнинг шаклларини топишга уриниш ётарди. Шарк 
уйгониши доирасида Форобий ва бошкалар антик 
даврнинг демократияга дойр карашларини ривожлан- 
тириб анча илгарилаб кетган эдилар. Мовароуннадрда 
жамиятни ташкил этиш ва бошкаришнинг уз даври 
учун типик жидатлар дастлаб Хоразмшодлар, кейинрок 
Амир Темур даврида ривож топди. Буларда (масалан, 
Темур тузукларида) жамият ва шахснинг сиёсий-дуку- 
Кий макомлари акс этган эди.

Янги замон тарихининг бошларида демократия 
инглиз, француз, немис ва америка мутафаккирлари 
томонидан инсон кадр-кимматини таъминлаш восита- 
си сифатида каралиб, давлатнинг хукУКий белгилан- 
ганлиги масаласи кун тартибига куйилди. Буларнинг 
таълимотларида жамият дар бир аъзосининг фукаро- 
вий жидатдан дам, акдий-етуклик жидатидан дам вояга 
етиши гояси илгари сурилган эди. Кишилар кандай 
уйласалар, ушандай гапиришлари, уз мулютаридан хо- 
дишларига кура фойдаланишлари ва шу тарздаги ду- 
КУКДари тан олиниши лозимлиги курсатилди. ХУКУК 
эса давлатнинг узи дукукий булмаса, яъни, сиёсий до- 
кимиятда конуннинг устиворлиги тан олинмаса тула- 
Конли булаолмайди.

Гарчи «ХУКУКИЙ давлат» атамаси немис классик 
фалсафаси доирасида XIX асрнинг 30-йиллар бошида 
юзага келган булса-да, жамият ва шахе идеали сифати­
да анча олдинрок назарий асослана бошланган эди. 
Масалан, Ш. Монтескье (Франция) конун чикарувчи, 
ижро этувчи ва судловчи куринишларда «докимиятни 
булиш»ни, Д. Юм (Англия) «ялпи ва мажбурий конун-
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лар ёрдамида хар бир кишининг хаёти ва мулкини 
химоя килиш \амда хокимиятнинг чекланмаганлигини 
бартараф этиш»ни, В. Гумбольдт (Германия) эса шахе 
ахлокий хатти-харакатларида уз-узини чеклагани каби 
давлат хам инсон индивидуаллигининг бетакрор, та­
биий, турли-туман намоён булишига имкониятлар яра- 
тилиши учун конун йули билан уз-узини чеклашини 
айтган эдилар. Дастлабки буржуа инкилоблари галаба- 
лари натижасида Оврупа ва Америкада урнатилган 
сиёсий режимлар буни яккол исботлайди.

Ер юзининг бирон жойида хозиргача ХУКУ*\ИЙ дав­
лат узининг юз фоиз ифодасини топмаган булса-да, 
лекин унинг куп жихатлари рарбий Оврупа, Шимолий 
Америка мамлакатлари ва яна бир катор давлатларда 
шаклланган.

XX асрда инсон хУКУК^ари ва эркинликларини 
поймол этган тоталитар тузумлар хам юзага келди.

Нодемократик тоталитар давлат амалда кандай оки- 
батларга олиб келишини совет тузуми мисолида куриш 
мумкин. Шахснинг, айникса, унинг ривожланган 
маънавий боскичини ифодалайдиган хусусиятлар — 
мустакил фикрлаш, танкидийлик, ишчанлик ва хока- 
золар давлат жазолаш ташкилотларининг доимий на- 
зорати остида булди. Кишилар «уртача шахе» сифатида 
Колиб, белгилаб куйилган чегаралар доирасида уз э \-  
тиёжларини кондириш йулларини ахтарганлар. Булар- 
нинг натижаси уларок амалда булган кУркиш, бир- 
биридан хавфеираш вазиятлари шахсларни бикик, ХаР 
Кандай жамоадан узларини четга олиш, уз манфаатла­
рини яширинча химоя килиш ва хоказо холатларда 
булишга мажбур этди. Булар, уз навбатида шахсларда 
пастдан юкоригача барча бугинларда бир томондан 
бошликдари олдида намойишкорона итоатгуйликни, 
«содикликни» пайдо килган булса, иккинчи томондан 
уларда айни бир вактда маккорлик, хасадгуйлик, Fa- 
разгуйлик каби ярамас иллатларни хам келтириб чи- 
карди. Большевик рахбарлар тириклигида бир-бирига 
Хамду-санолар айтиб, вафотидан сунг йул куйилган 
жиноятларнинг барчасида уларни айблашга интилиш 
бундай мухитнинг окибат ид ир.

Хозир мустакил Узбекистонда демократияни, унинг 
шаркона анъаналарини кенг ривожлантириш, к°нун- 
лар устуворлигини таъминлаш давлат ва жамият олди- 
даги вазифалардан бири булиб турибди.

ХУКУ к и й  давлат гоясида шахснинг ахлокий жихатла-
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ри билан \ам муайян бокланиш мавжуд. Чунончи, би- 
рон-бир етук ДУКУКИЙ таълимотда очикдан-очик шахс- 
ни ахлоксизликка ундаш аломатлари кузга ташлан- 
майди. ХУКУКИЙ давлатда хавфли ёвузликларнинг олди 
олиниши, улар юз берган шароитларда пойи киркили- 
ши лозим булганидек, айни вактда эзгуликларнинг их- 
тиёрий равишда танлаб олиниши хам зарур даражада 
мухофаза килиниши керак.

Шахе эркинликлари, унинг давлат билан узаро 
бурч ва мажбуриятлари демократиявий конституция- 
ларда конунлаштирилган булади. Унда, биринчи нав- 
батда, халкнинг хохиш-иродаси эркин ифодаланиши, 
шу халкнинг хокимият манбаи эканлиги уз аксини то- 
пади. Шунинг учун хам халк давлат учун эмас, балки 
давлат халк учун хизмат килиши лозим.

Конституцияда шахснинг виждон, суз эркинлиги, 
мулкий дахлеизлиги ва хоказо ХУКУ Клари акс этган бу­
либ, уларда инсон борлигининг асосий шартлари кам- 
раб олинади. Давлат иктисодиёт, сиёсат ва маънавият 
со\аларида уз манфаатлари талабларига кура кандай 
конун-коидани ишлаб чикиб кучга киритмасин, бу 
мамлакат асосий Крнунига, шахснинг унда белгилаб 
Куйилган макомига зид келмаслиги керак. Хар кандай 
демократик давлатда шахе макоми фаолликни назарда 
тутади. Узининг фаоллиги туфайли шахе мавжуд сиё­
сий институтлар ёрдамида жамиятга мунтазам таъсир 
курсата олади. Бунда таъкикданмаган барча \аракат- 
ларга йул куйилади. Шахснинг жамиятга курсатадиган 
таъсири парламент демократияси йули билан олиб бо- 
рилганда максадга айникса мувофикдир. Хозиргача 
парламент демократиясининг юздан ортик модели 
мавжуд. Лекин булар охир-окибатда учта умумий кои- 
дага таянади. Улардан бири — шахснинг «тугридан- 
тугри» демократиявий институтлар фаолиятида ишти- 
рокидир. Турли-туман намойишлар, митингларда иш­
тирок этиш, давлат хокимияти утказадиган ялпи 
сайловларда овоз бериши ва \оказолар шахе фикр- 
уйининг барометри хисобланади. Купчиликнинг фик- 
ри давлат микёсида кабул килинадиган карорга асос 
булади. Лекин бундан озчиликнинг фикри нотугри, 
деган маъно келиб чикмаслиги лозим. Узининг шах- 
сий нуктаи назарига эга булишлик инсоннинг ажрал­
мас хУКУКидир. Буни таъминлаш натижасидагина 
шахени эхтиросга тушган оломоннинг тула таъсирида 
булишдан саклаш ва демократиянинг охлократия (ло-
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тинча ohlos — купчилик хокимияти) куринишига ути- 
шини олдини олиш мумкин.

Иккинчи к,оида — инсон шахеининг Халкаро 
баёнотлар \имоясида булган ва мамлакат Асосий 
Крнунида мустахкамлаб куйилган \еч ким томони­
дан узлаштирилиши мумкин булмаган асосий хукук- 
ларидир.

Учинчи коида — шахе уз хукукининг маълум кие- 
мини узи сайлаган вакилига, масалан, халк, ноибига 
бериши ва «тугридан-гугри» демократия усулларини 
муайян нисбатда олинишидир. Бунда улар бир-бирини 
факат тулдириб кол май, балки бир-бирини муайян да­
ражада чеклайдилар \ам. Шундагина шахснинг сиёсий 
макомини таъминлаш мумкин булади.

Шахе макоми муайян демократия маданияти дои­
расида таъминланади. Бунда халк вакилларининг \ам 
сайловчи шахслардан бегоналашиб, ажралиб колмас- 
лик чораларини назарда тутиши лозим.

Масалан, ялпи сайловларда буни олдини олиш учун 
уларнинг утказиш тартиби шундай белгиланиши керак­
ки, натижада шахснинг ички мустакиллиги, унинг инди- 
видуаллиги намоён булсин. Шунингдек, сайловчилар 
топшириги, ноибларнинг хисобот бериб туришлиги, 
уларни чакириб олиш ХУКУКИ ва хоказолар воситасида 
Хокимиятнинг манбаи булган халкнинг, бинобарин, хар 
бир шахснинг манфаати таъминланади.

Шундай килиб, шахе ривожланишининг шарти де- 
мократиядир. Демократиявийлик даражаси эса шахс­
нинг жамиятдаги белгилаб куйилган урни ва бажара- 
диган ролига богликдир. Улар уртасидаги бу узаро 6 o f -  
ланганлик ва узаро такозоланганлик жамиятнинг та­
биатга муносабатида хам, жамият билан унинг хар бир 
аъзоси — муносабатида хам, шахсларнинг узаро муно­
сабатида хам бевосита намоён булади.

д) Тарихий ривожланишда шахснинг Урни.
Хар бир шахе — бу муайян бир сиймодир ва ушбу 

маънода тарихда узининг катта ёки кичик урнига эга. 
Чунки тарихнинг узи \ам шахсларнинг бирлиги ва узаро 
таъсири, \аёт-фаол и яти н и н г натижаси уларок карор то- 
пади.

Одатда тарихий жараёнда шахсларнинг урни маса­
ласи тугрисида ran борса, буюк кишилар фаолияти 
тушунилади. Шахсларнинг буюклиги узлари мансуб 
булган ижтимоий гурух, эл-элат ёки халкнинг фикр- 
уйини тула ифодалаб, уларнинг асосий максад-вазифа-
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ларини тарихий жараён кеч и ш и н и н г объектив манти- 
Ки талабларига мос амалга оширишда хал килувчи иш­
ларни бажара олишидадир. Бундай шахсда даставвал 
уни уз орасидан етиштириб ч и кар га н халкка хос си- 
фатлар жам булади. Бу сифатлар уларнинг бетакрор 
шахсий хусусиятларига айланиб, ижро этиш мумкин 
булган юмушларни кун тартибига кУйишида, уларни 
руёбга чикаришда мислсиз жасорат, улкан ташкилот- 
чилик ва жонбозлик курсатишида намоён булади. 
Буюк шахе фаолиятида уз халкини саодатли килиш, 
узлигини руёбга чикариш, миллий ва давлат мустакил- 
лигини химоя килиш, илгор халклар даражасига кута- 
риш хамда буларнинг натижаси уларок инсоният ялпи 
илгарилама \аракатига бахоли кудрат кумак бериш 
белгиловчи урин эгаллайди.

Узок тарихдан бизгача етиб келган манбалардан, 
жумладан юнон тарихчиси Херодотдан колган асар- 
лардан маълумки, узбек халкининг кадимий аждод- 
ларидан булган массагетлар сардори Тумарис Эрон 
шохи Кирнинг боскинчилигига карши курашга бош- 
чилик килиб, унинг узини \алок этиб энг зарур ва- 
зифани бажарди — юртнинг мустакиллигини сакдаб 
Колди.

Буюк шахслик хусусияти узбек халки тарихида му- 
гул боскинчилари авлодлари кУлидан хокимиятни тор­
тиб олиб миллий давлатчиликни тиклабгина колмай, 
уни жахон микёсида равнак топтирган буюк бобомиз 
Амир Темурга хам тегишлидир. Унинг марказлашган 
КУДратли давлатида ижтимоий хаётнинг барча сохалари 
кенг ривожланди. Унинг уз давлати манфаатларини 
кузлаб олиб борган урушлари славян халкдари ва Fap- 
бий Оврупа халкдарининг ижтимоий тараккиёти тезла- 
шувига хам кумак берди. Буни, утмишда булганидек, 
Хозирги инглиз, француз, италян ва бошка халкдар 
тарихчилари хам тугри эътироф этадилар. Бу мамла­
катларда улуг Амир Темур хакида холис илмий тадки- 
Котлардан ташкари бой бадиий адабиёт хам яратилган. 
Амир Темур жахон ривожланишининг кейинги тарак- 
Киётига хам катта хисса кУшган буюк шахедир.

Темурийлар шажарасидаги купгина хукмдорлар, ху- 
сусан, Мирзо Улугбек, Ш о\ру\, Хусайн Бойкаро Захи- 
риддин Бобур узбек халкининг тарихида катта урин 
тутган шахслардир. Бобурнинг Мовароуннахрдан Хин­
ди стон га бориб, турли халк, турли дин ва тиллар 
шароитида марказлашган давлат тузиб, бу мамлакат
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тарихида нихоятда салмо^ли ишлар к,илганлигига 
Хинди стон нинг маш\ур сиёсий ва давлат арбоби Неру 
жуда катта бах,о берган эди.

Жа\он тарихида катта урин олган буюк шахслар- 
дан бири шоир, мутафаккир, давлат арбоби Алишер 
Навоийдир. АКД] собик Президенти Р. Рейган Али­
шер Навоий \ак,ида шундай деган эди: бой маданият- 
га эга булган асл заминда вояга етган Алишер На­
воийнинг самимияти ва нафосати бутун инсониятга 
тегишлидир.

Узбек хал к, и тарихида тутган Урни, уз халк,ининг 
таракдиётида амалга оширган ишлари буйича Амир 
Темурдан сунг алохида мавк, шайбонийлар сулоласи- 
дан чик,к,ан Абдуллахон II га тегишлидир. Бу сиймо 
узбекларнинг катта давлатини тузиб, уз халк,ининг ик,- 
тисодиёти, фани ва маданияти равнак,ига катта эъти­
бор берган эди.

Кдцимги Римлик машхур мутафаккир Тацит тарих- 
ни ходисаларнинг жонли изларидан бориб ёзмок, ло­
зим, деган эди. Шундай йулдан борилса, тарихнинг 
бетакрор жараёни мантик,и очилади ва бу жараён мар- 
казида турган ижтимоий кучлар, унинг дохийлари тут­
ган урни объектив бахоланади, бинобарин, халк,имиз 
утмишидаги буюк сиймоларнинг кенг оммани бошк,а- 
риб, бажарган ишлари кулами ва ахамияти намоён бу­
лади.

Россия мустамлакачилиги Туркистондаги мавжуд 
ижтимоий тургунликни чукурлаштирди. Бирок, дунёда 
юз бераётган чукур узгаришларнинг гувохи булиш ма- 
\аллий зиёлиларни халк, ва юрт такдири хусусида чу- 
куррок, уйлашга мажбур этди. Жадидларнинг майдонга 
келиши, хусусан, Махмудхужа Бехбудий, Мунаввар 
Кори, Абдулла Авлоний, Абдурауф Фитрат, Чулпон ва 
бошк,аларнинг миллат манфаатларини химоя кдлиб 
чик,иши шу вак,тга тугри келди. Уларнинг к,арашларида 
к,олок, ижтимоий муноеабатларни ва муетамлакачилик- 
ни тугатиш, миллий давлат истикдолига эришиш мац- 
сади уз аксини топган эди.

Шахе салохиятининг кучи Узбекистонда давлат 
мустакдгтлигини кулга киритишда ва мустахкамлашда 
яна бир марта намоён булди. Президент И. А. Ка- 
римовнинг ак/1-заковати, иродаси туфайли жиддий, 
бухронларсиз, к^йинчиликларсиз тинч ижтимоий ри­
вожланишнинг ок,илона тугри йулига тушиб олин- 
мовда.
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8. МАДАНИЯТ ВА ЦИВИЛИЗАЦИЯ

а) Маданиятнинг фалсафий тушунчаси.
Маданият мураккаб ва серк,ирра \одисадир. Уни 

археология ва этнография, тарих ва социология каби 
турли фанлар хам урганади. Бу фанларнинг хар бири 
маданият деб аталмиш улкан ижтимоий хрдисани узи­
га хос тарзда, уз вазифа ва мак,садларидан келиб чик,- 
к,ан \олда тадк,ик этади. Масалан, археология фани 
учун маданият тушунчаси бизгача етиб келган, утмиш- 
да яшаган кишилар фаолиятининг моддийлашуви на­
тижасида вужудга келган предметлар, ёдгорликлар, 
осори-атикалар билан боглик,. Этнография фанига 
маълум бир халк,нинг маданиятини яхгтитлик ва хилма- 
хилликнинг бирлиги сифатида бир бутун холатида ур­
ганиш хос.

Шунинг узидан хам куриниб турибдики, хар бир фан 
узига хос тарзда маданиятнинг турли томонларини урга- 
нади.

Маданият тушунчасига турлича мазмун бериш, 
айни пайтда тадк,ик,отчиларнинг к,айси дунёкараш за­
минида турганлигига хам боглик,- Ш уни алохида 
таъкидламок, лозимки, маълум бир дунёкараш пози- 
циясида турган тадк,ик,отчилар хам кУпгина холларда 
маданият тушунчасига турлича мазмун берадилар. 
Бундай х,олатда масалага ёндашишдаги фарк, намоён 
булади.

Фалсафа маданиятни алохида, якка-якка куриниш- 
ларида эмас, балки яхлит, бир бутун ижтимоий ходиса 
сифатида урганади. Масаланинг бу тартибда куйилиши 
фалсафага «хусусий холатлардан холи булган холда ма­
даниятнинг узи нима?», деган саволга жавоб беришга 
имконият яратади.

Хуш, фалсафий нук,таи назардан Караганда, мада­
ният деганда нимани тушунмок, керак? Аввало шуни 
таъкидламок, лозимки, маданият сузи арабча «мадина» 
ва «ият» суз ясовчи кушимчасининг кушилишидан хо­
сил булган булиб айнан «шахарга оид» деган маънони 
англатади. Лекин, бу суз кириб борган бошк,а халкдар 
тилларида, шу жумладан, узбек тилида хам, билимли- 
лик, тарбия курганлик маъноларида ишлатила бош- 
ланган.1

1 Шуниси кизикки, араб тилида «маданият» тушунчаси узининг илк 
маъносида \озир жуда кам ишлатилади. Узбек тилида «маданият» тушунчасига 
бериладиган мазмунни араблар «сацофа» термини билан ифодалайдилар.
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Купгина халкдарда маданият тушунчаси урнида ло- 
тин тилидан кабул килинган cultura термини ишлати- 
лади. Cultura деганда дастлаб табиат объектларининг 
инсон мехнат фаолиятининг натижасида узгариши, 
бошкача айтганда ерга ишлов бериш, де\кончилик би­
лан шугулланиш тушунилган. Бу терминни юкоридаги 
маънода ишлатиш хозир хам учрайди. Масалан, рус 
тилидаги «агрокультура» сузила ана шундай мазмун 
ифодаланади. Аммо, шуни таъкидлаш лозимки, лотин- 
ча терминни кабул кил га н халкдарда хам кейинги 
даврларда бу тушунчага кенгрок мазмун берилиб, у 
маърифатлилик, билимлилик, тарбия курганлик 
маъноларида ишлатила бошланган. Ижтимоий фалса­
фий тафаккурнинг кейинги боскичларида маданиятни 
деярли барча халкдарда, гарчи турли шаклларда булса- 
да, мохият эътибори билан айнан маънавий фаолият 
сохаси сифатида тушуниш устувор булиб келди. Факат 
XIX аср урталарига келиб, маданият тушунчаси кенг­
рок маънода — инсон фаолияти натижасида юзага 
келган барча нарсаларга нисбатан ишлатила бошлан- 
ди. Бундай холатда маданият инсон томонидан 
яратилган, бокира табиат устига курилган «иккинчи 
табиат» маъносини касб этади. Айни пайтда, ушбу ка­
раш маданиятни инсон фаолиятининг маълум бир со­
хаси билан боглаб к$ймаслиги лозим, чунки инсон, 
унинг фаолияти, инсонлараро муносабат бор жойда 
маданият хам бор деган хулосани келтириб чикаради.

Лекин маданиятни «инсон фаолияти натижасида 
юзага келган барча нарсалар», деб тушуниш хам етар­
ли ва тулик эмас. Нега? Биринчидан, бундай ёндашув 
’’маданиятни инсондан ташкарида мавжуд булган кан- 
дайдир ходиса сифатида тушунишга олиб келади. 
Иккинчидан, маданият ва жамият тушунчаларининг 
нисбати ойдинлашмайди. Маданият ва жамият тушун­
чаларининг фарки маданиятни «инсон томонидан яра­
тилган кадриятлар мажмуаси» деб тушунилганда очик 
куринади. Хакикатан хам маданият инсоний мазмун 
ва маъно билан сугорилган моддий ва маънавий кад­
риятлар дунёсидир. Бундай тушуниш натижасида ма­
даният жамиятнинг маълум бир сохаси сифатида на­
моён булади. Албатта, маданиятни факат кадриятлар 
мажмуаси сифатида тушуниш хам тугри ва тулик эмас. 
Биринчидан, бунда юкоридаги каби маданият тайёр 
натижалар тизими сифатида чикади, маданиятнинг 
яратилиш жараёни, унинг динамикаси эътибордан чет-
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да колади. Иккинчидан, инсон томонидан яратилган 
Хамма нарсалар хам фойдали эмас, демакки, унинг та- 
раккиётига хизмат кдимайди. Учинчидан, у ёки бу хо- 
дисани ижобий ёки салбий деб кабул килиш тарихан 
белгиланган — даврнинг, жамиятнинг, ижтимоий гу- 
рухларнинг кадрият мулжалларига боглик, булади.

Демак, маданиятга таъриф бераётганда маданият 
инсоннинг ижтимоий мавжудот сифатидаги камолоти- 
нинг, инсонда инсонийлик ривожланишининг меъёри- 
ни тавсифловчи ходиса эканлигидан хам келиб чикмок 
лозим.

Маданиятнинг юкоридаги сифатий хусусиятлари- 
нинг тахлилидан келиб чиккан холда унга куй и да ги- 
ча таъриф бериш мумкин. Маданият инсоннинг фао­
лияти жараёни, унинг окибатида яратилган моддий ва 
маънавий кадриятлар булиб, шахсни шакллантириш 
ва камолотида мухим омил булган ижтимоий ходиса- 
дир.

Маданият тушунчасида хаётнинг биологик шаклла- 
ридан фаркли уларок, инсон фаолиятининг узига хос 
хусусиятлари билан бир к,аторда бу фаолиятнинг тари­
хий тараккиётнинг маълум боскичларидаги, маълум 
бир тарихий даврдаги, миллий ва этник ривожланиш- 
даги сифатий узига хослик хам уз ифодасини топади. 
Масалан, биз «кадимги давр маданияти», «узбек мада- 
нияти» каби тушунчаларни юкоридаги маъноларда 
ишлатамиз. Айни пайтда, биз «мехнат маданияти», 
«муомала маданияти», «нутк маданияти», «сиёсий ма­
даният» каби ибораларни \ам куллаймизки, бундай 
Холларда маданият кишиларнинг онги, хулки ва фао­
лиятининг маълум сохаларидаги хусусиятини ифодалаб 
келади. Булардан ташкари маданият тушунчаси маъ­
лум бир алохида кишининг, ижтимоий гурухнинг хаё- 
тий фаолиятининг узига хослигини хам ифодалаши 
мумкин. Бун га «шахе маданияти», «миллий маданият» 
каби тушунчалар мисол була олади.

Илмий адабиётларда маданиятни моддий ва 
маънавий маданиятга булиш раем булган. Маданият­
ни моддий ва маънавий маданиятга булиш инсон 
фаолиятининг икки асосий сохаси — моддий ва 
маънавий ишлаб чикариш билан бевосита богликдир. 
Моддий маданият моддий фаолиятнинг барча сохала- 
рини ва натижаларини уз ичига олади. Моддий мада­
ниятнинг мухим элементлари ишлаб чикариш, транс­
порт, алока воситаларидир. Моддий маданиятга уй-
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жой, кийим-бош , уй-рузгор буюмлари, истеъмол 
воситалари деб аталадиган ходисалар Хам киради. Бу- 
ларсиз маълум бир халк, маданияти, унинг тарихий 
тараккиётининг турли боскичларидаги узига хослик- 
лари \акида тугри фикр юритиш мумкин эмас. Ис­
теъмол воситаларини урганиш ижтимоий ривожла­
нишнинг маълум бир боскичида турган инсон нима- 
ларни истеъмол килаётганлиги гугрисидагина эмас, 
балки кандай истеъмол килаётганлиги, унинг э\тиёж- 
лари канчалик бой ва тараккий килганлиги ХаКида 
Хам маълумот беради. Албатта, моддий маданиятни 
факат ишлаб чикариш ва истеъмол воситаларига та- 
Каб куйиш тугри булмаган булур эди. Чунки, моддий 
маданият юкоридаги воситаларни яратиш ва фойдала- 
ниш со\асидаги фаолият усулини ифодалаш учун хам 
хизмат килади. Айнан шундай фаолият жараёнида 
инсоннинг билими, тажрибаси, касбий малакаси мод­
дий маданиятнинг таркибий кисмига айланадиган 
жисмий куринишга киради.

Маънавий маданият эса маънавий ишлаб чикариш, 
ижтимоий онг шаклларини яратиш билан боглик бул­
ган фаолиятнинг барча со\аларинн  камраб олади. 
Маънавий маданият намоён булиш ининг турли шакл­
лари хар хил тасаввурлар ва гоялар, назариялар ва 
таълимотлар, илмий билимлар ва санъат асарлари, ах­
локий ва ХУКУКИЙ нормалар, фалсафий, сиёсий караш- 
лар, мифология, дин ва х- к. ана шундай фаолият на- 
тижасидир. Буларнинг барчаси уз-узидан пайдо бул­
майди, балки, тарихий тараккиётнинг маълум боски­
чида турган ва узаро муайян муносабатларга киришган 
кишилар томонидан яратилади. Бундан куриниб ту- 
рибдики, маънавий маданият маънавий фаолият нати- 
жаси сифатида келиб чикаётган ходисапарнигина эмас, 
балки, уларни яратиш жараёнида кишилар уртасида 
юзага келадиган муносабатлари и ифодалаш учун хам 
хизмат килади.

Моддий ва маънавий маданиятга мансуб нарса ва 
Ходисаларнинг турли максадлар га хизм ат килиши, де- 
макки, уларнинг вазифалари, функцияларидаги фарк- 
лар юкоридаги мисоллардан хам куриниб турибди. Ле­
кин бу фарклар нисбийдир ва уларни асло мутлакдаш- 
тириб булмайди. Биринчидан, униси хам> буниси хам 
маданият эканлигини унутмаслик керак. Иккинчидан, 
инсон фаолиятининг ма^сули булган к^пгина нарсалар 
хам акдий, маънавий, \ам жисмоний ме^натнинг нати-
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жаси сифатида пайдо булади. Бошкача айтганда, мод­
дий маданият инсоннинг муайян гоялари, билимлари, 
максадларининг намоён булишидир. Айни пайтда \ар 
Кандай маънавий маданият махсули \ам объективла- 
шуви, узининг моддий ифодасини (ёзув, нутк, раем, 
Хайкал ва \ .  к. шаклларда) топмоги лозим. Бундай 
объективлашув жисмоний харакатни, куч-кувватни та­
лаб килади. Баъзи \олларда, масалан, х,айкалтарошлик 
санъатидаги каби, бундай жисмоний харакат анчайин 
катта урин тутиши \ам мумкин.

Хар бир авлод маданий ривожланишини буш жой- 
дан эмас, балки, узидан олдинги авлодлар яратган 
Кадриятларни узлаштиришдан бошлайди. Бошка то­
мондан, бу узлаштириш узига хос бир «хомашё», янги 
Кадриятлар яратиш, маданиятни янги боскичга кута- 
риш йулидаги таянч вазифасини утайди. Агар мана шу 
икки жараён булмас экан маданият ривожланиши ха- 
кида гапириш мумкин эмас. Икки жараён — эскилик 
билан янгилик Уртасидаги объектив зарурий богланиш 
ворислик деб аталади.

Маданиятда ворислик х,акида ran кетганда тарак- 
Киётга хизмат киладиган (прогрессив) ва ривожланиш­
га тусик буладиган (реакцион) ворисликни фарклаш 
лозим. Шуни хам унутмаслик керакки, маълум бир 
даврдагина ижтимоий тараккиётга хизмат килиб, 
кейинги даврда жамият тараккиётига зид булган ходи­
салар хам учрайди. Шунингдек, маданиятда ижобий 
(позитив) ва салбий (негатив) ворислик хам кузатила- 
ди. Маданият уз ривожланишининг хар бир боскичида 
олдинги давр натижаларига таянади. Агар маданият 
ривожланишининг кейинги боскичларида олдинги 
давр нагижалари сакданиб колса бундай ворислик 
ижобий (позитив) ворислик дейилади. Олдинги давр 
натижаларига таяниш факат ижобий натижаларнигина 
сакутаб колиш дегани эмас.

Маданият ривожланишидаги ворислик олдин эри- 
шилган натижаларни сакдаб колиш ва ижодий ривож- 
лантиришнинг диалектик бирлиги сифатида намоён 
булади. Ана шу жараён натижаси уларок маданиятнинг 
баркарор элементлари юзага келадики, одатда уларни 
ифодалаш учун анъана тушунчаси ишлатилади. Тари­
хий жараёнда маданий анъаналарнинг роли бекиёсдир. 
Маданий анъаналар туфайли кишиларнинг тажрибаси 
тупланиб, авлодлардан-авлодларга утиб боради. Мада­
ний анъаналар кишилар бирлигининг муайянлигини,

305



узлигини сакдаб крлиш имконини беради. Анъаналар- 
сиз маданият булиши мумкин эмас.

Маданий анъаналар деганда купчилик маросимлар 
ва урф-одатларни тушунишади. Бу унчалик тугри эмас. 
Биринчидан, кишилик жамияти ривожланиши даво­
мида юзага келган кар кандай маросимлар, урф-одат- 
лар \ам узок, яшамаслиги, демакки, анъанага айлан- 
маслиги мумкин. Иккинчидан, маданий анъаналар ту­
шунчаси маросимлар, урф-одатлар каби ходисаларни 
Хам уз ичига олган холда уларга нисбатан кенгрок, маз­
мун касб этади. Чунки, маданий анъаналар улардан таш­
кари авлоддан авлодга утиб борадиган, тарихан карор 
топган ва ижтимоий онгнинг таркибий кисмига айланган 
гоялар ва билимлар, кадриятлар, карашлар ва тасаввур­
лар, хулк ва дид нормалари ва х- к. каби жараёнларни 
Хам уз ичига олади.

Маданиятнинг кар бир сохасида анъана узига хос 
куринишга эга булади. Масалан, ишлаб чикариш, фан, 
санъат сокаларидаги анъаналар бир-биридан узининг 
такрорланмас буёкдари билан ажралиб туради.

Агар маданиятда факат утмиш натижаларини уз- 
лаштириш ва такрорлашдан нарига утилмаганда эди 
инсониятнинг маданий ривожланиши хакида ran хам 
булиши мумкин эмас эди. Хар бир авлод узидан ол­
динги натижаларга таяниб, уларни ижодий ривож- 
лантиради, бойитади, янги, юкорирок боскичга кута- 
рад и.

Маданий меросга нисбатан менсимасдан караш чу- 
Кур салбий окибатларни, фожиавий натижаларни кел­
тириб чикариши, мухим маданий ютукдарнинг йуко- 
лишига олиб келиши мумкин булса, анъаналар олдида 
кур-курона сажда килиш эса маданиятда тургунликни 
келтириб чикаради.

Жахон тарихига мурожаат киладиган булсак, мада­
ний меросга муносабат доимо зиддиятли булганлигини 
куришимиз мумкин. Аввало шуни таъкидламок лозим­
ки, синфлар пайдо булиши билан маданий меросга 
синфий муносабат шаклланди. Бунинг натижаси ула- 
рок, маданий мерос маълум бир синф манфаатлари, 
кизикишларидан келиб чикиб бахоланадиган булди. 
Бундай ба^олашнинг окибати уларок, куплаб тарихий 
обидалар, ёдгорликлар, бадиий ва санъат асарлари, ил­
мий манбалар аксарият колларда синф манфаатига зид 
Ходисалар сифатида вайрон килинди, ёкиб юборилди 
ёки ахамиятсиз нарсалар сифатида эътиборсиз колди-



рилиши натижасида аста-секин йук булиб кетди. Бун­
дай фожиавий ходисалар айникса, синфий зиддиятлар 
курашга, кузголонга, инкилобга айланиб кетган давр- 
ларда куплаб содир булди.

Тарих маданий меросга диний муносабат, яъни ди­
ний мансублиги, диний акидаларга мос келиш-келмас- 
лигидан келиб чиккан холда буладиган муносабат 
шаклини хам яратди.

Динларнинг юзага келиши, ривожланиши нуктаи 
назаридан маданият тарихини шартли равишда, жахон 
динлари — буддизм, христианлик, ислом юзага кел- 
гунгача ва ундан кейинги даврларга булиши мумкин. 
Биринчи даврда инсоният эришган ютукдар деярли 
йуколиб кетган. Негаки, юкоридаги уч жахон дини уз 
\укмронлигини Урнатиш йулида халкдарнинг тарихий ва 
маданий ёдгорликларни мажусий ходисалар сифатида 
Кувгин килдилар. Зеро, маданий анъаналари сакданиб 
Колган халкни буйсундириш, эътикодини узгартириш 
анча кийин кечарди.

Шунингдек, бу уч жахон динлари узок вакт узаро 
кураш олиб борди. Бу динларнинг таркалган ХУДУДИЙ 
баркарорлиги юзага келгунча бир неча юз йил утди ва 
натижада куплаб маданият дурдоналари изсиз йуколиб 
кетди.

Халкимиз тарихига мурожаат киладиган булсак хам 
бундай фожиали ходисалар куплаб булганлигини, диний 
ёки синфий нуктаи назардан бахолаш натижасида, киР- 
гинбарот урушлар окибатида бетакрор маданий мероси- 
миздан махрум булганлигимизни кузатиш мумкин.

Ана шу ходисаларнинг натижаси уларок маданият- 
даги ворислик жараёнида маълум узилиш содир булди. 
Маданий меросимиздан узилишимизда бир неча аср- 
лар фойдаланиб келганимиз, маданий меросимизнинг 
ажойиб намуналари яратилган араб ёзувидан воз кеч- 
ганлигимиз, умуман ёзувимизнинг бир неча марта 
узгартирилиши хам сабаб булди, албатта. Буларнинг 
барчаси шунга олиб келдики, маданий меросимиз, де- 
макки, тарихимиз хакида гира-шира тасаввурлар билан 
униб-усдик, меросимизнинг куплаб ажойиб намунала- 
ридан бебахра булиб келдик.

Республикамизда мустакиллик туфайли эндиликда 
бу сохада йул куйилган камчиликлар, хатоларга том 
маънода бархам берилмокда, асрларга тенгдош миллий 
Кадриятларимиз, анъаналаримиз тикланмокда, мада­
ний меросимиз узининг рухи ва салобати билан халки-
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миз маънавий дунёсининг таркибий кием и га айланиб 
бормокда.

Диний рухда ёзилганлиги учунгина урганилмай кел­
ган Имом Бухорий, Ат Термизий, Шайх Нажмиддин 
Кубро, Баховудцин Накшбанд, Ахмад Яссавийларнинг 
сермазмун диний-фалсафий асарларининг, «хукмрон 
синф» вакиллари булганлиги учун урганилиши ман к,и- 
линган Амир Темур, Хусайн Бойк^аро, Бобур каби буюк 
аждоддаримизнинг адабий-бадиий, фалсафий, ижти- 
моий-сиёсий карашларини эндиликда х,ар томонлама 
тадкик, этилаётганлиги ана шу буюк узгаришлардан ни- 
шонадир. Бундай \ол \озирда ер юзида кечаётган жа­
раёнлар билан хамоханглик касб этмокда.

Х,озирги пайтда бутун дунёда маданиятга умумин- 
соний кадриятлар нуктаи назаридан туриб ба\о бериш, 
>;ар бир маданиятга, маданий хддисага унинг диний, 
синфий, миллий, минтакавий ва \. к. мансублигидан 
катьий назар унга инсон ру\ий, маънавий изланиши- 
нинг меваси, инсоннинг уз-узини англаш, камолотга 
интилишининг бир боскичи, куриниши сифатида pa­
pain ва шундан келиб чиккан холда хар бир маданий 
Ходиса, жараённи табиий-тарихий ривожланиш даво­
мида юзага келган олий ижтимоий неъмат деб билиш 
устувор булиб бормокда.

б) Маданият ва цивилизация.
Цивилизация деганда нимани тушуниш керак? Ци­

вилизация нима эканини билиб олиш учун фалсафий 
фикр тарихида бу тушунча кандай маъноларда ишла- 
тилганлиги билан кисман булсада, танишиш зарур. Бу 
биринчидан, ушбу мавзудаги мавжуд фалсафий ада- 
биётлар мазмунини тушунишга, тахлил этишга ёрдам 
берса, иккинчидан, цивилизациянинг хар бир узига 
хос таърифида ижтимоий хаётнинг маълум томонлари, 
жихатларига алохида ypFy бериладики, бу умуман ци­
вилизациянинг ижтимоий ходиса сифатидаги мохияти­
ни туларок англаб етишга хизмат килади.

Цивилизация сузи лотинча булиб, у гражданлик, 
гражданликка оид, давлатга оид, деган маъноларни 
англатади. Цивилизация тушунчасини шотланд тарих- 
чиси ва файласуфи А. Фергюссон (1723—1816) жахон 
тарихий жараёнининг маълум бир боскичини ифода- 
лаш учун ишлатган булса, француз маърифатпарварла- 
ри акд-идрок ва адолатга асосланган жамият деган 
маънода ишлатган эдилар. Француз маърифатпарвар- 
ларидан кейин хам цивилизация тушунчасига турлича
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мазмун бериш давом этди. Айрим олимлар уни мада­
ниятнинг, баъзан факат моддий маданиятнинг сино- 
ними сифатида ишлатган булсалар, немис файласуфи
О. Шпенглер аксинча уни маданиятнинг антиподи 
маъносида, яъни маданиятнинг хдлок булиш жараёни, 
боскичини характерлаш учун, инглиз социологи ва та- 
рихчиси А. Тойнби эса узига хос ва нисбатан ёпик, 
булган жамиятларни ифодалаш учун ишлатди. Шуни 
таъкидлаш керакки, хозирги даврда цивилизация ту- 
шунчасини А. Фергюссон таклиф этган маънодан 
бошца шаклларда ишлатиш деярли учрамасада, аммо 
унинг мазмуни ва х,ажмини белгилашда турфа хиллик 
Ханузгача мавжуд эканлигини к,айд этмок лозим.

Бу тушунчанинг: 1) ижтимоий ривожланишнинг 
ёввойилик ва варварликдан кейин келадиган боскичи- 
ни; 2) умуман кишилик жамияти ривожланишининг 
маълум бир боскичини (масалан, неолит, капиталис­
там  ёки хозирги замон цивилизацияси); 3) маълум бир 
ИЖТИМОИЙ-ИК.ТИСОДИЙ формацияни (масалан, кулдор- 
лик ёки капиталистик цивилизациялар); 4) географик 
жихатдан фаркданувчи бирликларни (масалан, Оврупа, 
Осиё ёки Як,ин Шарк, цивилизацияси); 5) диний ман- 
сублиги билан фаркданувчи маданий бирликларни 
(христиан ёки ислом цивилизацияси); 6) келиб чик,и- 
ши ва планетар мансублигига кура ажратилувчи бир­
ликларни (масалан, ер цивилизацияси ва ердан ташка­
ри цивилизациялар); 7) этник мансублигига кура 
фаркланувчи ижтимоий-маданий бирликларни (маса­
лан, араб ёки х,инд цивилизацияси); 8) макон ва за- 
монда чекланган жамиятларни (масалан, Кддимги 
Миср ёки Вавилон цивилизацияси) ва шу каби маъно- 
ларни ифодалаш учун кулланилиб келаётганлигига хам 
куп марта дуч келганмиз.

Хозирги замонда ижтимоий фанлар уз максад ва 
вазифаларидан келиб чикдан холда цивилизация ту- 
шунчасини юкоридаги каби турлича мазмунни ифода­
лаш учун ишлатишни давом эттирмокда. Цивилизация 
тушунчаси мазмунини белгилашдаги бундай ёндашув- 
ларнинг барчасига битта умумийлик хос — улар тари­
хий жараёндаги маълум узига хосликларни ифодалаб 
келмокда.

Хар к,андай илмий тушунча маълум мазмунни ифо- 
далаган холда муайян ижтимоий ходиса, жараённи ту- 
шунтиришга хизмат килм° ри> демакки методологик 
ахамиятга эга булмоги лозим. Айнан мана шу нуктаи
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назардан келиб чикадиган булсак, цивилизация ту­
шунчасини юкоридаги маъноларда ишлатишнинг хам- 
маси хам тугри эмаслигига ишонч хос ил килиш мум­
кин.

Цивилизация тушунчасини ижтимоий ривожла­
нишнинг ёввойилик ва варварликдан кейин келадиган 
боскичини ифодалаш учун ишлатиш маълум маънода 
уринли. Чунки бундай маънода ишлатилганда, циви­
лизация тушунчаси кишилик жамияти ривожланиши­
нинг ибтидоий холатидан кейинги даврдаги бутун хо­
латини тулалигича камраб олади. Варварликдан циви- 
лизацияга утиш хунармандчиликнинг дехкончиликдан 
ажралиши, товар ишлаб чикаришнинг юзага келиши, 
савдо-сотикнинг пайдо булиши ва уни касб килиб ол­
ган савдогарлар катламининг шаклланиши, металл 
пулнинг муомалага киритилиши, ёзувнинг пайдо були­
ши, акдий ва жисмоний мехнатнинг бир-биридан аж­
ралиши, сиёсий хокимиятнинг карор топиши каби ху­
сусиятлар билан характерланади. Бундай ёндашувда 
цивилизация тушунчаси ижтимоий-икгисодий форма­
ция тушунчасига нисбатан кенгрок мазмун касб этади. 
Жамиятнинг формацияларга булиниши цивилизацияга 
ижтимоий муайянлик, тарихий конкретлик бакиш- 
лайди. Аммо, цивилизация тушунчасига бундай маз­
мун берилганда, ибтидоий холатдан усиб чиккан жа- 
миятлар уртасидаги фаркдар формациявий тафовут- 
ларгагина олиб бориб такалади. Формация назарияси 
эса варварликдан кейинги даврда ижтимоий ривожла­
нишнинг хилма-хил кечганлигини хам, хозирда дунё­
нинг аксарият мамлакатлари тараккиётнинг капита­
лизм деб аталиши мумкин булган боскичда турган, ёки 
у томон бораётган пайтда хам улар уртасида кескин 
фаркдар мавжудлигини тушунтириб беролмайди.

Цивилизация тушунчаси умуман кишилик жамияти 
ривожланишининг маълум бир боскичини, шунингдек, 
муайян ижтимоий-иктисодий формацияни ифодалаш 
учун ишлатилганда хам унинг гносеологик ахамияти 
йукка чикади. Чунки, биринчи холда, масалан, капи- 
тализмгача булган цивилизация деб ишлатилганда мо- 
Хиятан ривожланишнинг турли боскичларида турган 
халкдар, мамлакатлар сунъий тарзда бирлаштирганли- 
ги учун бирор-бир илмий кимматга эга булмаса, ик­
кинчи холда эса цивилизация ижтимоий-иктисодий 
формация тушунчасининг синонимига айланиб колиб, 
узининг мустакил мазмунини йукотади.
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Цивилизация тушунчасини географик жихатдан 
фаркданувчи бирликларни ифодалаш учун ишлатиш 
эса уринсиздир. Масалан, Осиё к,итъаси хеч к,ачон 
муайян иктисодий, маданий яхлитликни ташкил к,ил- 
маган. Хозир хам Осиёда ривожланишнинг турли да- 
ражаларида турган халклар мавжуддир. Албагта, маъ­
лум географик маконда яшаш ижтимоий-маданий 
Хаётда кандайдир ухшаш, умумий томонларини келти­
риб чикариши табиий. Аммо, бу узининг дини, тили, 
маданияти, хаётий тамойилларига кура бир-биридан 
фаркданувчи турли халкдарни мустахкам тарихий бир- 
лик деб бахолаш учун асос була олмайди.

Цивилизация тушунчаси диний мансублигига кура 
фаркданувчи кишилар бирлигига нисбатан ишлатил- 
ганда хам илмий тушунча сифатида бирор бир киммат- 
га эга була олмайди. Биринчидан, утмишда хам, хозир 
Хам, на ислом олами, на христиан дунёси мустахкам 
бир бутунликни, яхлитликни ташкил этмаган. Иккин- 
чидан, юкоридаги динларнинг хар бирининг ичида 
турли окимлар мавжудки, бу уларнинг мустахкам бир- 
ликни ташкил этмаслигидан далолат беради. Учинчи- 
дан, диний мансублик муайян из к°ДДиради, лекин хеч 
Качон халклар хаётини тулалигича белгилаб бермасли- 
гини унутмаслик лозим.

Тахдил этилаётган тушунчамизни «ер цивилизация­
си», «ердан ташкари цивилизациялар» шаклларида иш- 
латилишига хам юкоридагича муносабат билдириш 
мумкин. Бир томондан, цивилизация тушунчаси бун­
дай мазмунда ишлатилганда «тарих», «кишилик жа­
мияти» тушунчаларининг синонимига айланиб колади. 
Бошка томондан, ердан ташкаридаги цивилизациялар 
ва уларнинг хусусиятларининг номаълумлиги «ер ци­
вилизацияси» тушунчасини ишлатишнинг узини ман- 
тиксиз килиб КУЯДИ.

Цивилизация тушунчасини айнан кандай узига 
хосликни ифодалаш учун куллаш уринли эканлиги уни 
«ижтимоий-иктисодий формация» ва «маданият» ту- 
шунчалари билан солиштирганда ойдинлашади.

Формация тушунчаси жамиятнинг узини юзага ке- 
лиш ва ривожланиш тарихига эга булган бир бутун 
ижтимоий организм сифатида караш имконини бера­
ди. У жамиятнинг умумий, ички, асосий, такрорланув- 
чан алока ва муносабатларини очишга шароит ярата- 
ди. Формация тарихни, жамиятни ходисалар даража- 
сида эмас, балки мохият даражасида акс эттиради.
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Шунинг учун хам тарихни формациялар даражасида 
типларга булиш тарихий жараёнларнинг реал кечиши 
билан мос келмаслиги мумкин. Чунки юкорида 
таъкидлаганимиздек, ижтимоий-иктисодий формация­
лар тарихни объектив, зарурий, крнуниятли жараён 
сифатида кдрайди ва турли тасодифий чекинишларни 
назардан сокит килиб, унинг ривожланиш мантикини- 
гина акс эттиради.

Шундай к,илиб ижтимоий-иктисодий формациялар 
назариясидаги му\им томон, бу ривожланишнинг 
объектив к°нунлари нуктаи назаридан тараккиётнинг 
маълум боскичида турган мамлакатларга хос булган 
умумий томонни топишдир. '

Формация тушунчасидан фаркди уларок цивилиза­
ция тушунчаси тарихнинг, жамиятнинг сифатий узига 
хослигини, у ёки бу мамлакат доирасида амал килади- 
ган, ишлаб чикариш кучлари (технология), инсон фао­
лияти, маданияти томонидан белгиланадиган умумий 
ижтимоий конуниятларнинг спецификасини ифода^ 
лайди.

Хар кандай цивилизация: I) муайян ижтимоий иш* 
лаб чикариш технологиясига; 2) такрорланмас мада­
нияти, кадрияти, фалсафий карашлари, одоб-ахлок 
нормаларига; 3) уз хаётий тамойилларига эга булади. 
Буларнинг барчаси цивилизацияни яхлит бирлик си­
фатида мавжуд булиши учун имкон яратади. Бу сифа­
тий хусусиятларнинг йуколиши цивилизациянинг ха- 
лок булишига олиб келади.

Юкоридаги мулохдзалардан хулоса килиб шуни ай­
тиш мумкинки, цивилизация тушунчаси муайян халк, 
мамлакат (жамият)га, ёки унинг ривожланишининг 
сифатий жихатдан фаркданувчи айрим боскичларига 
нисбатан ишлатилгандагина у аник илмий мазмунга ва 
бинобарин методологик ахамиятга эга булади. Айнан 
этник бирликлар, мамлакатлар цивилизациянинг узига 
хослиги, асосий характеристикаларини узида яккол 
намоён килади.

Цивилизациянинг мохиятини тушунишда унга 
мансуб булган маданиятнинг ролини англаш мухим- 
дир. Агар ишлаб чикариш кучлари цивилизациянинг 
моддий асосини ташкил килса, маданият ижтимоий 
Хаётнинг барча сохаларини камраб олади, унинг 
Киёфасини, узига хос рангини белгилаб беради, хат­
то ишлаб чикариш кучларига хам узига хос харак- 
терлилик, ахамиятлилик беради. Бу билан маданият
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ижтимоий хаётнинг ижтимоий ташкиллашувини, 
яъни цивилизациянинг шаклланиши, мавжуд булиши 
ва ривожланишини белгилаб берувчи узига хос негиз 
вазифасини угайди.

Демак, цивилизация маданиятнинг конкрет намоён 
булишини, унинг реал мавжуд хаётини акс эттиради. 
Цивилизациянинг маданиятсиз, маданиятнинг циви- 
лизациясиз, ундан ташкарида мавжуд булиши мумкин 
эмас. Чунки, инсон маълум бир цивилизация багрида 
утмиш авлодлари томонидан яратилган барча моддий 
ва маънавий бойликларни узлаштирган холда шаклла­
ниши, камол топиши мумкин.

в) Маданият ва жамият.
Маданият ва жамият тушунчалари айнан булмаса- 

да, жамиятнинг хамма сохаларида маданиятнинг мав­
жудлигини курдик. Шундай экан, жамиятнинг мада­
ният ривожланишига таъсирини, бу таъсир кандай 
шаклларда амалга ошишини тушуниб олмай туриб, 
маданият деб аталмиш мухим ижтимоий ходисанинг 
мохиятини охиргача англаб етиб булмайди.

Маданият ривожланишига турли ички ва ташки 
омиллар таъсир курсатади.

Маданият тараккиётига таъсир килувчи ички омил­
лар хасида ran кетганда, биринчидан, ю кор и да биз 
тухталганимиз, утмишда маданият ривожланишида 
эришилган ютуклар, натижаларнинг роли нихоятда 
катта эканлигини курсатиш лозим. Иккинчидан, турли 
маданиятлар шаклларининг узаро таъсири хам мада­
ният ривожланишига кескин ижобий ёки салбий таъ­
сир килиши мумкин. Масалан, фанда эришилган 
ютукдар маданиятнинг бошка сохаларининг ривожла­
нишини тезлаштиришга хизмат килади. Урта асрларда 
маданиятнинг таркибий кисми булган диннинг мада­
ниятнинг бошка шаклларига курсатган таъсири хам 
фикримизнинг далили була олади. Бу даврда дин бир 
томондан, дунёвий билимлар, карашлар ривожлани­
шига тускинлик килган булса, бошка томондан, бу 
даврда узига хос такрорланмас диний-фалсафий ка­
рашлар, адабиёт ва санъат асарлари юзага келди.

Маданият ривожланиши хар бир тарихий боскичда 
Хал килиниши лозим булган иктисодий, ижтимоий, 
сиёсий, илмий-техник муаммолардан ташкарида, улар­
нинг таъсирисиз содир булиши мумкин эмас.

Маданият ривожланишига таъсир киладиган ташки 
омиллар масаласига келганда, аввало, жамият иктисо-

313



диёти, халк, моддий фаровонлиги ва турмуш даражаси- 
нинг маданият ривожланишида роли катта эканлигини 
таъкидлаш жоиздир.

Дастлаб маданиятнинг улкан сохаси булган маъна­
вий маданият иктисодиётнинг ривожланиши ва акдий 
ме^натнинг жисмоний ме^натдан ажралиб чик,иши 
окибатида камол тоиганини таъкидламок максадга му- 
вофиц. Бу омил умуман маданиятнинг тез ривожлани­
ши учун кулай шароит яратди.

Жамият иктисодиётидаги узгаришлар хдмма вакт 
маданият тараккиёти учун кенг имкониятлар яратади- 
ки, буни куйидагиларда куриш мумкин. Биринчидан, 
бундай юксалиш ишлаб чикдришни ривожлантириш 
учун туртки беради. Иккинчидан, иктисодий юкса- 
лишлар маданият, унинг ривожланишига гамхурлик 
Килишнинг моддий-молиявий асосларининг кенгайи- 
шига олиб келади.

Иктисодий инкирозлар эса маданият ривожлани­
шига, аксинча, салбий таъсир килади: маданий дастур- 
ларнинг кискаришига, илм-фан, адабиёт ва санъат- 
нинг а^волининг огирлашишига олиб келади. *

Маданият ривожланишига сиёсатнинг таъсири кат- 
тадир ва у, айникса, XX асрда жиддий а^амият касб 
этмокда. Сиёсатнинг маданиятга таъсири ижобий ёки 
салбий булиши мумкин. Масалан, «Миллатларнинг 
якин келажакда кушилиб кетиши» тугрисидаги гоялар- 
га асосланган сиёсатнинг юритилиши, собик СССРда 
купгина халкдарнинг маданий узлигини йукотиш дара- 
жасига келтириб КУЙДИ. Ёки бошка бир мисолни олай- 
лик. Генетика, кибернетика каби фанлар ривожлани­
шига нотугри сиёсий ба^о берилиши натижасида со­
бик СССРда бу фанларнинг тараккиёти бир неча ун 
йилга оркага суриб юборилди.

Хозирги пайтда техник воситалар маданият ривож­
ланишига сезиларли таъсир кила бошлади. Шундан 
келиб чиккан хрлда маданият ютукдарини оммалаш- 
тириш, тарката олиш имкониятини яратган, ер юзи- 
нинг турли бурчакларида дунёга келаётган маданият 
намуналарини миллионларнинг маънавий озигига 
айлантираётган оммавий ал ока воситаларининг — ра­
дио, телевидение, видеотехника, кино каби ходиса­
ларнинг роли бу жараёнда катта булади деб уйлаш 
мумкин.

Жамият билан маданиятнинг узаро муносабати \а - 
кида ran кетганда, маданиятнинг жамият ривожлани-
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шига таъсири масаласига хам кенгрок; тухталмок ло­
зим. Бу жараённи маданиятнинг ижтимоий вазифала- 
ри (функциялари)ни ёритиш оркали тушуниб олиш 
мумкин.

Маданиятнинг узи серкирра булганидек, у бажара­
диган вазифалар хам хилма-хилдир. Биринчи навбатда 
маданиятнинг билиш функциясини алохдда курсатиб 
утиш айни мудцао булур эди. Одатда маълум бир давр 
маданиятини шу даврда оламни англаш, билиш дара- 
жасидан келиб чикдан холда ба\олаймиз. Оламни би­
лиш натижалари аксарият холларда соф маданият че- 
гарасини ёриб чикиб кенг маънодаги тарихий жараён­
нинг таркибий кисмига, тараккиётиинг мухим омилига 
айланиб кетади. Космик учиш воситаларини яратиш, 
коинотга парвоз килиш инсониятнинг азалий орзуси 
эди. Нихоят, космик учиш аппаратлари яратилди, ин­
сон коинотга парвоз килди. Космонавтиканинг кейин­
ги ривожланиши шунга олиб келдики, энди у жамият­
даги иктисодий, сиёсий, \атто хдрбий жараёнларнинг 
кечишига фаол таъсир киладиган булиб колди. Шу 
тарика лойихалар ва чизмалардагина булган, синалган 
космик аппаратларнинг хакикатан пайдо булиши уни 
фан, демакки, маданиятга хос булган хддисадан ижти­
моий тараккиётга таъсир курсатувчи омилга айланти- 
риб юборди.

К осмонавтиканинг мухим иктисодий омилга 
айланганлиги, бир томондан, уни доимий такомил- 
лаштириш улкан молиявий ресурсларни жалб килиш- 
ни талаб кила бошлаганлигида куринса, бошка томон­
дан унинг иктисодий ривожланишига катга ижобий 
таъсир курсатаётганлигида куринади. Бу аввало кос­
мик аппаратлар ёрдамида газ, нефть ва бошка ер ости 
Казилма бойликларини топиш, денгиз ва океанларда 
балик захираларини аникдаш, хисобга олиш, дунёнинг 
турли чеккаларини космик алокалар ёрдамида бир 
зумда боглай олиш имкониятлари пайдо булганлиги 
туфайли содир булмокда. Вакт космонавтиканинг жа­
мият иктисодий ривожланишига таъсир курсата олиш 
имкониятлари тобора кенгайиб бораётганлигини исбот 
этмокда.

Теварак олам сирларини тушунишга интилиш на­
тижасида пайдо булган билимлар системаси инсоният 
ривожланишининг мухим омилига айланиб кетганлиги 
тугрисидаги бу каби мисолларни яна куплаб келтириш 
мумкин.

315



Маданият нафакдт теварак оламни, балки инсонни 
ураб турган ижтимоий вокеликни билишга интилиш 
натижаси хамдир. Шу жихатдан олганда маданият 
шахе, миллат, жамиятнинг уз-узини англаши хам де- 
макдир. Чунки маданиятда ижтимоий бирликларнинг 
эхтиёжлари ва манфаатлари, узига хосликлари, жахон 
тарихида тутган урни, турли ижтимоий системаларга 
булган муносабати уз ифодасини топади.

Албатта, у ёки бу х°диса соф маданият ходисаси 
чегарасидан чикиб тарихий тарак^иётнинг элементига 
айланиши учун маълум бир шарт-шароит мавжуд бу­
лиши керак. Яъни, биринчидан, жамиятнинг умумий 
билим даражаси юзага келган янги билимни кабул ки­
ли in га тайёр булиши, иккинчидан уни текшириб ку- 
риш, тасдиклаш ёки инкор этиш имкониятига — ку- 
роллар, воситалар, моддий-молиявий ресурсларга эга 
булиши лозим. Акс холда у ривожланиш элементига 
айланмай, маълум бир маданий-маърифий ходиса си­
фатида колиб кетиши мумкин.

Маданиятнинг билиш функцияси билан ахбррот 
(информатив) функцияси узвий бокиикдир. Мадаггият- 
нинг ахборот функциясининг мазмуни тупланган иж­
тимоий тажриба, билим, малакани узатишда куринади. 
Бу тажриба, билим маълум бир ривоятлар, фан, ада- 
биёт, санъат асарлари оркали янги авлод томонидан 
кабул килиб олинади, узлаштирилади. Бундай узатиш 
«вертикаль», яъни утмиш авлодлардан янги авлодларга 
ва «горизонталь», яъни айни бир тарихий даврда ки- 
шилардан кишиларга, бир халкдан иккинчи халкка 
узатиш куринишида хам булиши мумкин.

Гудак \аётга кадам куяр экан, аввало узини бево­
сита ураб турган кишилар — ота-она, ака-опалари 
ёрдамида инсоният туплаган тажрибани узлаштириб 
боради. Кейинчалик бу дойра кенгайиб бориб унга 
маориф, олий укув юртлари тизими, фан, адабиёт, 
санъат асарлари келиб кушилади ва инсон энди улар 
ёрдамида утмишда тупланган тажрибани узлаштира 
боради. Бу тажриба, билим эса унга хар бир кузати- 
лаётган ходисани уз танасида \ис килиш, синаб ку- 
риш, текшириш заруратидан холос килиб олдин эри- 
шилган натижаларни фаолият дастури сифатида кабул 
Килишга олиб келади.

Маданиятнинг ахборот функциясининг мазмуни 
тупланган тажрибани «горизонталь» шаклда узатиш- 
нинг мохияти тушуниб олинганда янада ёркинрок
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очилади. Агар тажрибани узатишнинг бундай шакли 
булмаганда эди \ар бир халк; айтайлик, велосипедни, 
музлатгич ва шу кабиларни узича янгидан яратаверган 
булур эди. Хаётда эса бундай эмас. Бир халк, мадания- 
тида эришилган ахамиятли натижалар бошка халкдар 
томонидан тайёр холда кабул кили над и ва миллий- 
маданий \аётнинг таркибий кисмига айлантирилади. 
Хозирги даврда бозор икгисодиётига асосланган де­
мократик тузумни барпо этишга харакат килаётган 
мамлакатларнинг узларининг миллий, тарихий, икти­
содий, географик хусусиятларидан келиб чиккан холда 
бозор икгисодиётини ривожлантиришда катта ютук- 
ларга эришган, ижтимоий хаётнинг барча сохаларида 
демократик кадриятларнинг устуворлигини таъминла- 
ган мамлакатлар тажрибасини урганаётганлиги, тайёр 
Холда кабул килаётганликлари хам фикримизнинг ис- 
боти була олади.

Куриниб турибдики, маданиятнинг ахборот функ­
цияси мухим ахамиятга эга. Агар маданиятнинг бу 
функцияси булмаганда эди хар бир авлод уз хаётини 
«ноль»дан бошлайверишга мажбур булар, инсоният та­
раккиёти, маданиятларнинг бойиши хакида эса ran 
Хам булиши мумкин эмас эди.

Маданиятнинг ахборот функцияси кишилар урта­
сида муомала, мулокот, узаро таъсир булгандагина 
юзага чикади. Шунинг учун маданиятнинг ахборот 
(норматив) функцияси унинг алока (коммуникатив) 
функцияси билан узвий бомикдир.

Маданият мулокот оркали мавжуддир. Айни пайтда 
маданият инсон мулокоти сохасининг кенгайишига г 
хизмат килади: кишилар уртасидаги тугридан-тугри бе­
восита мулокот утмиш авлодларига мансуб кишилар 
шунигдек, бизга таниш хам, кариндош хам булмаган 
замондошларимиз билан бевосита мулокот билан тул- 
дирилади. Биз Форобий, Беруний, Ибн Сино фалса­
фий рисолаларини, Лутфий ва Навоий газалларини, 
Крдирий ва Чулпон романларини, Абдулла Орипов ва 
Эркин Вохидовнинг гузал шеър ва достонларини укиб, 
уларнинг дунёкараши, фикрлаш тарзи билан ошно бу- 
ламиз, фикран сузлашамиз.

Шуни таъкидлаш лозимки, бевосита мулокот хам, 
билвосита мулокот хам шахе ривожланишига хамма 
вакт хам бирдай таъсир курсатавермайди. Айрим холда 
мулокот шахе ривожланишига салбий таъсир килиб, 
унда зарарли одатлар, характерли хусусиятларни кел-
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тириб ч и карса, бош^а лолларда шахснинг маънавий 
камолоти учун хизмат килиш и мумкин. Айни пайтда 
мулокот шахе ривожланишида \еч кандай из колдир- 
маслиги х;ам мумкин.

Хозирги илмий-техника инкилоби асрида оммавий 
ахборот воеиталари — матбуот, радио, телевидение 
таъсирида билвосита мулокотнинг доираси ни^оятда 
кенгайиб бормокда. Демакки, шахе ривожланишида 
билвосита мулокотнинг роли хам усмокда. Шунинг 
учун оммавий ахборот воситаларининг фаолияти дои­
мо жамиятнинг назорати остида булмоги лозим. Бу 
кенг халкаро муносабатларга киришиб бораётган, де­
мократик узгаришларни бошдан кечираётган респуб- 
ликамиз учун айникса мухимдир. Чунки, демократия, 
суз эркинлиги байроги остида купгина давлатларда, 
айникса Fap6 мамлакатларида чукур илдиз отган 
фахш, зуравонлик, гиёхвандликни таргиб килувчи 
санъат, адабиёт, кино асарлари, телекурсатувларнинг 
кириб келишига асло йул куйиб булмайди. Бундай 
миллий кадриятларимизга, хаёт тарзимизга зид булган 
«асар»ларнинг кириб келиши жамиятимизнинг маъ­
навий негизига болта урган булур эди.

Маданият бир томондан кишилар уртасидаги бево­
сита ва билвосита мулокотни тартибга солса, бошка 
томондан мулокотнинг узи маданий ходиса сифатида 
бахоланади ва биз бундай холларда «мулокот мадания­
ти» деган тушунчани ишлатамиз.

Кишилар уртасидаги мулокот турли воситалар ёрда­
мида амалга оширилади. Хар бир миллатнинг уз тили 
бор. Айни пайтда хар бир миллат мулокотнинг ранг- 
баранглигини, мазмундорлигини таъминлайдиган узига 
хос имо-ишоралар, раке, мусика, хулк-одоб нормалари 
ва х- к. «тилига» хам эга. «Шашмаком»ни, «Муно- 
жот»ни, «Тановар»ни тинглаб, томоша килиб жафокаш 
халкимиз тарихи, хис-туйгулари, кечинмалари, дарди, 
умидларини дил-дилдан хис киламиз, халкимиз одоб- 
ахлок нормаларига КУЛ°К тутар эканмиз, ундаги 
нозиклик, инсоний мехр-мухаббат, хурмат ва улугвор- 
ликни калбдан сезамиз.

Миллий тарих ва психологияни акс эттирувчи мил­
лий тил билан бир каторда хамма учун баробар ва 
тушунарли булган, миллатлараро мулокотда ва илм- 
фан ютукларининг тез таркалишида мухим роль 
уйнайдиган интернационал тил — фан тили, унинг 
тушунчалар ва формулалар тили хам борлигини унут-
318



маслик керак. Айни пайтда XX аср к^лланилиш доира- 
си тор булсада, электрон ^исоблаш машиналарининг 
«алгол», «бейсик», «фортран» каби «тиллар»ини ярат- 
ди.

Компьютерларнинг ижтимоий ^аётдаги роли тез 
усиб бораётган ^озирги даврда бу «тил»лар ахборотлар- 
нинг узатилиши \амда кабул килинишида катта а\а- 
мият касб этмокда ва ва^т бу жараёнларнинг янада 
тезлашаётганлигини курсатмокда.

Маданият нафацат кишилар уртасидаги мулокрт- 
нинг амалга ошишига ёрдам беради, балки кишилар- 
нинг фаолиятини ва улар уртасидаги муносабатларни 
тартибга солишга \ам хизмат к,илади. Бунда маданият- 
нинг тартибга солиш (регулятив) функцияси намоён 
булади. Маданиятнинг регулятив функцияси кишилар- 
нинг жамиятдаги шароитларга муваффак,иятли куники- 
ши учун хизмат к,иладиган турли нормаларда намоён 
булади. Ахло^ий, эстетик, диний, сиёсий, ^укукий нор- 
малар ана шулар жумласидандир. Маданиятнинг тар­
тибга солиш вазифаси маросимлар, урф-одатларда \ам 
ёркин кур и над и. Албатта, \ар кандай маданият нормаси 
кишининг ички эътикдцига айланган пайтдагина унинг 
фаолиятини тартибга солувчи омил була олади. Шу- 
нинг учун ^ам биз кишиларнинг маданият нормалари- 
ни кай даражада узлаштирганликларини уларнинг тур­
ли шароитларда узларини кандай тутишларига к,араб 
билиб оламиз.

Демак, инсон фаолиятини тартибга солиш, хдёт 
тарзини шакллантириш маданиятнинг му^им функ- 
цияларидан биридир. Бу функцияси туфайли маданият 
кишиларнинг мулокртини, ишлаб чикдриш ва турмуш- 
даги муносабатларни маълум нормаларга буйсунди- 
ради.

Ва, нщоят, маданиятга ба.\олаш (аксиологик) функ­
ция ^ам хос. \а р  бир янги маданий кдцриятга биз 
узимизда шаклланган маданий кдариятлар нук,таи наза- 
ридан келиб чикдан ^олда ижобий ёки салбий, чиройли 
ёки хунук, адолатли ёки адолатсиз деб ба^о берамиз. 
Кундалик хаётда \ар биримиз купгина бизга манзур ёки 
номанзур булган жараён, вокраларга дуч келамиз, ада- 
биёт, санъат, кино асарларини яхши ёки ёмон ^одиса- 
лар сифатида ба^олаймиз. Бундай ба\олаш пайтида, 
албатта, \ар бир шахснинг уз карашлари, кадриятлар 
тизими му^им роль уйнайди. Лекин, аксарият ^олларда 
бундай пайтда, айн икса, ба^олан илаётган полиса узга
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маданиятга тегишли булса, узимиз мансуб булган мада­
ният рухимизга сингдирган кдцриятлар тизими устувор 
булади ва бутун буй-басти билан узлигини намоён к,и- 
лади.

Куриниб турибдики, шаклланган, баркарор к,ад- 
риятлар системаси бир томондан ижобий \одисаларни 
Кабул килиб маданиятнинг бойишига хизмат килса, 
бошк,а томондан, узига зид булган \одисаларнинг улар 
хох утмишда, хо \ хозирги даврда яратилган булсин, 
кириб келишига йул куймайди, каршилик курсатади. 
Демак, маданиятнинг бахолаш функцияси туфайли 
танланиш содир булади, маданиятдаги баркарорлик, 
Хар бир даврдаги айнийлик, узига хослик, айни пайт- 
да, давомийлик, ворислик таъминланади.

Маданиятнинг фалсафий тахдили маданият ва жа­
мият муносабатининг яна бир томони — жахон мада- 
ниятининг хилма-хиллиги, ундаги миллий, этник фарк- 
лар, узига хосликларининг мавжудлиги масаласини чет- 
лаб утолмайди. Аввало, бу фаркдар, узига хосликлар ер 
шарининг турли регионлари уртасидаги алокалар нис- 
батан паст, минтакавий таркокдик, ажралганлик хукм- 
рон булган пайтларда шакллана бошлаганлигини 
таъкидламок лозим.

Бу узига хосликларнинг манбаини маданиятлар 
шаклланишининг тарихий шарт-шароитларидан, босиб 
утган йулидан кидирмок керак. Бу узига хосликларда 
маълум маънода маданиятлар шаклланган худулдаги 
жугрофий му\итнинг таъсири катта булишини \ам на- 
зардан кочирмаслик керак.
, Айни пайтда турли ypyF, кабилалар, элатлар, мил- 

латлар маданияти >̂ еч качон бир-биридан мутлок 
ажралган холда мавжуд булмаганлигини х,ам унутиб 
булмайди. Маданиятлар уртасидаги узаро таъсир жараё- 
нида хар бир миллий маданиятга узга маданият эле- 
ментлари хам кириб келади. Одатда, маданиятларнинг 
бундай узаро бойиши, улардаги умумий томонларнинг 
юзага келиш жараёнига байналминаллашув (интерна- 
ционаллашув) деб аталади. Бундай узаро таъсир ва уза­
ро бойиш жамият ривожланиши тезлашиши билан унга 
мос равишда усиб борди. Айникса, XX асрда саноат, 
транспорт ва алока воситаларида руй берган буюк ин- 
Килобий узгаришлар бу жараённинг янада тезлашувига 
олиб келди ва маданиятнинг деярли барча сохаларини 
Камраб олди. Аммо, вакт бу жараёнларнинг зиддиятли 
эканлигини хам курсатадики, у айрим холларда кенг
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rap калган ва нисбатан кучли тараккий кдлган мада- 
ниятларнинг бошка миллий маданиятларни сикиб чи- 
карганлигида куринди. Бундай зиддият нафакат айрим 
миллий маданиятлар уртасида, балки жахоннинг икки 
маданий кутбига мансуб булган Шар к ва Fap6 мадания- 
ти уртасида ^ам келиб чикди! Бу Шарк халклари хаёт и - 
га Fap6 турмуш тарзи, маданияти андозаларининг, 
уларни таргиб ва ташвик килувчи адабиёт, санъат, кино 
асарларининг кенг куламда кириб келиши купгина хол- 
ларда миллий хаётда уларнинг устувор роль уйнай бош- 
лаганлиги туфайли содир булмокда.

Афсуски, бундай хол миллий маданиятимизни хам 
четлаб утмади. Чунки я кин утмишда собик СССРда 
миллий маданиятларнинг узаро таъсири ва бойишидек 
табиий объектив копуний жараённи нотугри бахолаш, 
бир томонлама талкин килиш хукмрон булиб келди. 
Бу байналминаллашув маданиятдаги миллийликнинг 
камайиши хисобига содир булади, деб тушунишда ку­
ринди. Бундай тушуниш натижаси уларок, миллий ма- 
даниятларга, уларнинг ютукларига беписандлик билан 
Караш расмий сиёсат даражасига кутарилди. Миллий 
маданият тугрисида гамхурлик килиш га интилишга эса 
аксарият холларда миллатчилик тамгаси босилди. 
Айни пайтда, байналминаллашув байроги остида рус 
(оврупа) турмуш тарзини, маданиятини, хулк-одоб 
нормаларини миллий хаётга жорий килиш га интилиш 
авж олдирилди, уларни урганишлик ва уларга риоя ки- 
лишликни юксак маданият белгиси сифатида миллий 
онгимизга сингдиришга харакат килинди.

Бу жараён миллий маданиятимиз ривожланишида 
чукур салбий окибатларни келтириб чикарди. Энди- 

1 ликда уларни тугатиш ва келажакда бундай холатнинг 
бирон-бир куринишда яна такрорланмаслиги учун 
Хамма ишларни килмогимиз зарур.

Миллий маданиятдаги узига хосликлар объектив 
реалликдир. Бу узига хосликлар миллий маданиятлар- 
даги умуминсоний мазмуннинг бойиши демакдир. Ай- 
нан шу маънода' маданиятларнинг байналминаллашуви 
Хам шунчалик объектив, зарурий, конуний ва та- 
биийдир.

Маданиятлардаги узига хосликлар тарихий жараён 
хилма-хиллигининг манбаларидан биридир. Хар бир 
маданият яхлит бир ходиса сифатида нодир ва бетак- 
рордир. Айнан мана шу бетакрорлик ва нодирлик нук- 
таи назаридан барча маданиятлар тенгдир.
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9. КДДРИЯТЛАР, УЛАРНИНГ ЖАМИЯТ
Ха ё т и д а г и  Ур н  и

а) К̂ адрият тушунчаси ва унинг мо^ияти.
Утмишдаги барча фалсафий таълимотларда кад- 

риятларнинг мо^ияти ва уларнинг жамият тараккиёти- 
да тутган урни масаласига катта эътибор берилиб, улар 
ижтимоий тарихий таракдиётнинг ма^сули, жамият 
маънавий камолотининг му^им омили эканлиги курса- 
тиб утилади.

Файласуфлар кдцриятлар ва уларнинг жамият \аёти 
ва таракдиётида тутган урни масаласига онтологик, 
гносеологик, эвристик ва дунё^арашлик нуктаи наза- 
ридан ёндошиб, ижтимоий-сиёсий, маданий-маъри- 
фий ва тарбиявий а^амиятини уз даври талаблари ва 
имкониятлари доирасида очиб беришга уринганлар.

Кдцриятлар жамият таракдиётининг, моддий ва 
маънавий бойликлари ривожининг якуни, инсон ка­
молотининг келажак учун хам катта а^амият касб эта- 
диган ижобий ма\сулидир.

Инсоннинг объектив оламга нисбатан булган актив 
фаолияти, моддий ва маънавий му\ит, яшаш шарт- 
шароитларининг ривожланиши ворислик асосида со- 
дир булиб, янги-янги к,адриятларнинг шаклланишига, 
утмишдан мерос булиб крлганлари эса давр ру\и, янги 
ижтимоий э^тиёж талаблари асосида ривожтанишига 
олиб келади. Бунинг натижасида ижтимоий, сиёсий, 
ицтисодий, маънавий тараккиётнинг имкониятлари 
\ам кенгаяди. Жамият тарак,киёти жараёнида шакл- 
ланган \ар к а̂ндай \одиса утмишда ижобий а^амият 
касб этгани учунгина эмас, балки келажак исти^боли 
учун янги имкониятлар яратиб беришга к,одир булган- 
лиги сабабли \ам кздрият деб аталади.

Кдцриятлар оламни билиш ва уни амалий узгарти- 
ришнинг му^им омилидир. Хар бир цадриятнинг мо- 
Хияти ва а^амияти табиат, жамият ва рух,ий олам \оди- 
саларини билиш, илмий умумлаштириш, ижтимоий ва 
маънавий тарак^иётга таъсир этиш имкониятлари асо­
сида белгиланади. К.адриятларнинг к^плиги, мазмуни, 
уларни аникуташ ва уларга эътикрд к^илиш инсоннинг 
билиш добили яти ва амалий имкониятлари такомил- 
лашиб, чукурлашиб, кенгайиб бораётганини ифода- 
лайди. Янги кдцриятлар юзага келиши инсоннинг 
объектив олам, маънавият борасидаги билимлари во­
рислик асосида давом этаётганининг ифодасидир.
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Кдцриятлар инсон маънавий камолотининг мухим 
омили \амдир. Хар бир миллат ривожланишидаги та- 
рихий вокеалар, унга ижобий хисса куш га н шахслар 
Хам миллий кадриятлар жумласига киради.

Кддриятларда улар юзага келган даврнинг рухи, 
имкониятлари, талаб ва эхтиёжлари узининг якдол 
ифодасини топади. Х аР бир кадрият маълум конкрет 
давр, шароит ва эхтиёжларнинг махсулигина эмас, 
балки унинг кузгуси хамдир. Тарихий тараккиёт жа- 
раёнида даврлар утиши, шароит ва имкониятлар узга- 
риб туриши хам к,адриятларнинг мазмунида, уларга 
муносабатда уз ифодасини топади.

К,адриятларга бахо беришдан олдин улар юзага кел­
ган конкрет тарихий шароитлар, уша даврларга хос 
булган имконият ва эхтиёжларни хам билмок керак. 
Кечаги вокзал ар ни бугунги талаб билан улчаш мумкин 
булмаганидек, хар бир кадриятнинг ижтимоий а\амия- 
тини билишга муайян тарихий шароитларни хисобга 
олиб ёндошмок, керак.

Моддий ишлаб чик,ариш, маънавий тараккиёт эх­
тиёжлари кадриятлар шаклланишининг асосий омил- 
ларидир. Хар бир кадрият кайси замин, э\тиёж асо­
сида юзага келмасин, юкоридаги омиллар билан бе- 
восита, ёки билвосита алокада булади. К,адриятлар 
тараккиётидаги ворислик шу тарика узлуксиз давом 
этаверади.

Кддриятларнинг шаклланиши, уларга амал килиш 
имкониятлари кишилар яшаган мухит, табиий ша­
роитлар, ишлаб чикариш усули, касб малакалари, мех­
нат фаолиятининг асосий йуналишлари, ёши, жинсий 
жихатлари, турмуш тарзи билан хам бокликцир.

Умуман олганда, кадриятлар жамият тарихий та- 
раккиёти жараёнида шаклланган ва ривожланган, 
утмишда, хозирги кунда ва келажакда хам ижтимоий 
тараккиётга ижобий таъсир этадиган, кишилар онгига 
сингиб ижтимоий ахамият касб этган моддий, маъна­
вий бойликлардир.

К,адриятларнинг объектив ва субъектив томонлари 
мавжуд.

кадриятлар кишиларнинг моддий турмуш даража- 
си, шароити, имкониятлари асосида шаклланади ва 
ривожланади. Бу — кадриятларнинг объектив замини- 
дир.

Кдцриятлар ижтимоий, моддий, маънавий х°диса 
булса хам уларнинг ахамияти ва мохйяти кишиларнинг
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уларга нисбатан булган муносабати асосида белгилана- 
ди. Кадрият деган тушунчанинг узи хам кадр-киммат, 
деган маънони билдиради. Хар бир ижтимоий ходисага 
кишилар уз дунёкараши, тараккиёт ва истикбол муам- 
моларини хисобга олиб ёндошадилар ва бахо беради- 
лар.

Кддриятларни бахолаш турли хилдаги манфаатлар 
билан хам богликдир. Муайян кадриятларга амал ци- 
лишга, уларни бахолашга шахсий, гурухий, миллий, 
умуминсоний манфаатлар хам бевосита таъсир этиши 
шубхасиздир. Булар — кдцриятларга бахо беришнинг 
субъектив омили хисобланади.

Кдцриятларга бахо беришда жамият аъзоларининг 
умумий маънавий камолоти, ижтимоий, миллий онг­
нинг етуклиги хам катта ахамиятга эга. Маънавий 
жихатдан етук шахе, жамият миллий, умуминсоний 
кдцриятларнинг мазмуни ва мохиятини тугри бахолаш 
имконига эгадир.

Кадриятларнинг ижтимоий ахамиятини англаш ки­
шиларнинг истикбол вазифаларини тугри тасаввур ки­
ла билиш имконияти билан хам боглик,. Жамият аъзо- 
ларида етук ижтимоий, миллий онг булиши, маънавий 
камолотнинг юксаклиги кадриятларнинг ривожланиш 
имкониятларини кучайтирувчи, ижтимоий ва тарбия- 
вий самарацорлигини оширувчи омилдир.

Кадрият ва мерос тушунчалари узаро якин булса 
Хам улар бир хил маънони билдирмайди.

Кадрият ва мерос бир-бирига узвий боглик були­
шига карамай, хар кандай мерос кадрият була олмай­
ди. Мерос тушунчасининг мохияти кадриятга нисба­
тан кенгдир. Бундан ташкари, кадрият факат утмиш- 
дан колган меросгина эмас. Хозирги кун талаблари, 
янги шароит ва имкониятлар асосида шаклланаётган 
ижтимоий, маънавий, сиёсий ходисалар хам кадрият 
Хисобланади.

Хозир Узбекистонда миллий истиклол мафкураси- 
ни ривожлантириш учун катта ишлар олиб борилмок- 
да. Тараккиётнинг хозирги вазифалари ва миллат ман- 
фаатларига мос келувчи бундай мафкура яратилмокда. 
Бу мафкурани яратишда утмиш меросидан унумли 
фойдаланилса хам у янги даврда шаклланган кадрият 
сифатида юзага келмокда.

Мерос — утган авлодлар томонидан яратилган, 
бизгача етиб келган ижтимоий-маънавий, моддий хо­
дисалар, маданий бойликлар, урфу-одатлар, маросим-
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лар, ахлок нормаларидир. Мерос тараккиёт учун хам 
зарур омил булгандагина, кадрият даражасига кутарила 
олади.

Мерос билан кадриятларни бахолаш мезонлари 
бир-биридан фарк килади. Моддий ва маънавий ме- 
росни бахолашда унинг тарихий шаклланиши шароит- 
лари ва имкониятларини урганишга катга эътибор бе- 
рилади. Мероснинг хозирги кун учун хам булган а\а- 
миятини билиш уни кадриятлар жумласига киритиш- 
дир.

Ижтимоий тараккиёт доим янгиланиб, такомилла- 
шиб турадиган узлуксиз жараён экан, бунинг негизида 
муайян кадриятларни бахолаш мезонлари \ам узгариб 
боради.

Кадриятларни бахолашда тараккиётнинг муайян 
боскичида майдонга чиккан ижтимоий кучларнинг 
манфаатлари \ам маълум ахамият касб этади. Кадрият- 
ларга тор сиёсий, гурухий, синфий манфаатлар асоси­
да ёндошиш уларнинг ахамияти ва имкониятини но- 
тугри талкин килишга олиб келади. Ижтимоий ва 
маънавий хаётдаги асосий масала — айрим, тор мак- 
садлар билан богланган кадриятларни байрок килиб 
кз^тариб юришда эмас, балки истикдол ва тараккиёт 
манфаатлари йулида улардан онгли фойдалана билиш- 
дадир.

б) Кадрият турлари.
Кадриятлар мо\ияти жи\атидан моддий ва маъна­

вий кадриятларга булинади. Инсон кучи, акди-закова- 
ти билан яратилган табиат гузалликлари, архитектура, 
санъат ва маданият асарлари — барчаси моддий, яъни 
ноосфера кадриятлар жумласига киради. Ахлок, одоб, 
билим, илм, малака, иймон, инсоф, эътикод ва бошка­
лар маънавий кадриятлар. Моддий ва маънавий кад­
риятлар бир-бири билан богпикдир. Улар уз навбати- 
да, куйидаги шаклларда намоён булади:

1. Инсон яшаб турган моддий мухит билан боглик 
булган кадриятлар.

Кадриятларнинг бу турига икдим шароити, табиат 
гузалликлари, миллий-давлат ахамияти га молик булган 
курикхоналар, табиатнинг инсон яшаши, ме\нат ки- 
лиши учун зарур булган шароит ва имкониятлари ки­
ради. Табиий мухит шароити ва имкониятлари хам ин­
сон эхтиёжлари, яшаш имкониятлари билан такозо- 
ланган такдирдагина кадрият, деб бахоланади. Шу 
маънода олиб Караганда, табиат шароитларини кад-

325



рият деб караш унга маълум максад ва манфаат асоси­
да ёндашаётган инсон томонидан берилган баходир. 
Табиатнинг инсон манфаати асосида узлаштирилган, 
узгартирилган кисми хам кадриятдир.

2. Анъаналар, урф-одатлар ва маросимларда намоён 
буладиган ахлокий кадриятлар.

Бу кадриятлар асосан объектив тараккиёт ва субъ­
ектив рухиятнинг ифодаси булиб кишиларнинг узаро 
муносабатларида, турмуш тарзи ва фаолиятида, 
юриш-туришида, ахлоки ва одобида кузга ташланади. 
Ахлок инсоннинг ички рухий эътикоди, одоб эса 
унинг амалда намоён булишидир. Турли урф-одатлар, 
маросимлар кишиларнинг кундалик турмуш тарзида, 
ахлокий кадриятлар эса уларнинг юриш-туриши, уза­
ро муносабатларида намоён булади. Маънавий камо- 
лотни узида мужассамлаштирган инсон хам олий кад­
рият хисобланади.

3. Инсоннинг акл-идроки ва амалий фаолияти за­
минида шаклланган мехнат малакалари ва куникмала- 
ри, билим ва тажрибалари, к°билият ва истеъдодла- 
рида намоён буладиган кадриятлар.

Бу кадриятлар инсоннинг мехнат малакалари, иж­
тимоий кизикишлари, мехнат махсулоти турларини 
яратиш сохасидаги амалий имкониятлари, билими, 
истеъдоди ва кобилиятларидир. Рассом кУлида калам 
ушлагани учун эмас, балки тажрибада шаклланган 
билим ва истеъдод эгаси булгани учун хам буюк 
санъат асарларини ярата олади.

Баъзи шароитларда яшаган халклар купрок савдо, 
тижорат, хунармандчилик билан банд булган. Бундай 
фаолият асрлар давомида амалга ошиши фаолият- 
нинг маълум хилларига интилиш ва кизикишнинг 
авлоддан авлодга утадиган к^никмалари, малакалари- 
ни келтириб чикаради. Шу асосда шаклланган кад­
риятлар ни соф миллий кадрият деб булмайди. Бун­
дай кадриятлар яшаш ва мехнат килиш шароитлари 
тарихан бир-бирига якин булган барча халкларда уч- 
райди.

Узбеклар асрлар давомида Урта Осиёнинг куплаб 
халклари сингари савдо, тижорат, дехкончилик, ХУ" 
нармандчилик билан шугулланиб келганлар. Мехнат- 
га хУРмат билан караш, дехкончилик, савдо, хунар­
мандчилик, тижорат ишларига интилиш узбекларнинг 
кон-конига сингиб кетган. Доим халол мехнат билан 
банд булган узбеклар, огир шароитларга тушиб кол-
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ганда хам, дунёнинг бирор мамлакатида хор-зор бул­
ган эмас.

Савдо ва тижорат ишига купрок иштиёк билан ка­
раш яхши яшашга, мумай пул топишга интилиш эмас, 
балки минглаб йиллар давомида кишиларнинг эътико- 
дига сингиб кетган, хунар, касб билан боглик, булган 
анъаналар ва кдцриятларга амал килишнинг ифодаси­
дир. Бу — абадий, узгармас х°лат эмас. Давр утиши, 
сиёсий, ижтимоий, иктисодий шароитлар узгариши 
билан миллий фаолликнинг шакллари хам узгариб, та- 
комиллашиб бораверади.

4. Одамлар уртасидаги жамоатчилик, хамкорлик, 
хайрихо\лик, хамжихатликка асосланган муносабат­
ларда намоён булаётган кадриятлар.

Инсон тирик мавжудот сифатида табиатнинг мах- 
сулидир. Лекин у инсон сифатида факат жамиятда, 
одамлар уртасидаги иктисодий, сиёсий, маънавий му­
носабатлар таъсирида шаклланади. Жамоадан ажралиб 
Колиш кишиларда худбинлик, жамиятдаги ^КУКИЙ, 
ахлокий муносабатларни менсимаслик сингари хислат- 
ларни кучайтиради. Бинобарин, одамлар жамоаси ур­
тасидаги инсонпарварликка асосланган муносабатлар- 
нинг камол топиши хам жамият ва шахе камолотининг 
энг мухим омилларидандир. Узбеклардаги махалла- 
куйчилик, куни-к^шничилик, кариндош-уругчилик, 
дуст-биродарлик одатларида одамлар уртасидаги муно­
сабатларни юксак инсонпарварлик мезонлари асосида 
ташкил этишга имкон берадиган жщатлар купдир. 
Бундай муносабатларда намоён буладиган кадриятлар 
дунёдаги барча халкдарда хам бор. Лекин улар мазмун 
жихатидан бир-бирига якин булса хам, шакл борасида 
турли-тумандир.

5. Кишиларнинг ёши, касби, жинси ва иркий хусу­
сиятлари билан боглик булган кадриятлар.

Албатта, кадриятларнинг бу туркумини алохида 
ажратиб олиб карамаса хам булади. Лекин инсон 
Хаётининг турли даврлари, фаолият сохаларига назар 
гашлар эканмиз, бу сохаларда хам эътиборга сазовор 
булган кадриятлар ва уларнинг мезонлари борлигини 
курамиз.

Чорвадор бепоён далаларни, дехкон эса суюриш 
мумкин булган ерларни купрок кадрлайди. Кишилар 
бирор ижтимоий, табиий нарса ва ходисага купинча уз 
касб-хунарлари, манфаатларидан келиб чикиб бахо бе- 
радилар. Кадрланган нарсагина кадрият булганидек,
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щрлашнинг узи V» катор ижтимоий, иктисодий, та­
биий омиллар би лан  белгиланади. Узбек аеллари аср­
л ар  давомида атлас куйлакни к,адрлаганидек, эркаклар 
ф., кора йр-йул бекасам ва сатиндан тикилган чо- 
пон’ларни’ к а д р л а б  келганлар. Ёшларнинг модаларга, 
мусица ва и ш у л а н и н г  шух турларига эътикод куйиши 
vi\i кадриятлари нисбатан булган мезонларнинг ёш, 
кайфият билан боглик булган жи\атларидир. Кекса 
кишилар к у п и н ч а  нас и хат билан богланган, чукур 
фалсафий г о я л а р н и  билдирадиган куй ва ашулаларни 
ёкгирадилар. Ё ш л а р н и  эса куй ва ашулаларнинг куп­
рок Уйин-култи билан боглик булган томонлари узига 
жалб этади Л е к и н  ёш утиши билан миллий рухият 
ёшларнинг к ,ал би  ва эътикодида тобора катта урин
олабошлайди. _

Ёшлар ва кексалар, эркаклар ва аеллар, турли касб 
эгалари учун хос булган кадриятлар хам мохияти жиха- 
тидан жамият ва инсон камолоти учун хизмат килади-
ган маънавиятдир-

Юкррида баён этилган кадриятлар, Уз навбатида, 
умуминсоний, минтакавий, миллий, диний кадрият-
ларга булинади.

У м у м и н с о н и й  кадриятлар жахон цивилизацияси- 
нинг яхлитлиги, унинг барча боскичлари бир-бири би­
лан узвий бош нганлигининг ифодасидир.

Сайёрамизда яшаган, яшаётган барча кишилар 
миллати ярки, ижтимоий гурухи, ёшидан катъий на­
зар, тугилади, яш ай д и  ва улади. Кишиларнинг турмуш 
шароитларида, касб-хунарида, фаолиятида, ёшида 
фарк булса хам, уларнинг хаммасида бир-бири билан 
боглик, булган туб мохиятли жихатлар хам бор. Хар 
бир инсон яхши яшашга, оила куришга, фарзанд ку- 
ришга, бошкалар билан якин дуст, кадрдон булишга 
интилади, фаровон турмуш куришга, маданият, фан, t  
техника юту^л^рини эгаллашга, бахтли булишга хара­
кат килади. Умуминсоний кадриятларнинг илдизлари 
барча даврлар, жамиятлар, мамлакатларда мавжуд бул­
ган и ж т и м о и й . иктисодий, сиёсий муносабатлар, 
кишиларнинг мехнати, турмуш шароити ва унинг да­
ражаси, ният ва интилишлари, максад ва манфаатла- 
ридаги бирликдир- Хар бир давр, мамлакат ва миллат- 
нинг бу сохалардаги узига хос жихатларидан ташкари 
умумий то м о н л ар и  хам бор. Умуминсоний кадриятлар 
деб барча инсонларнинг тарихи, мероси, истик/юли, 
истикболи ва манфаатларида мавжуд булган туташ,
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умумий заминлар ва манфаатлар асосида ташкил топ­
ган, тараккиётнинг янги боскичида хам барчанинг 
манфаатига мос келадиган ижтимоий, сиёсий, маъна­
вий ходисалар ва бойликларга айтилади.

Умуминсоний кадриятлар кандайдир узгармас, аки- 
давий тушунчалар эмас. Даврлар утиши, шароит, талаб 
ва эхтиёжларнинг узгариши билан уларнинг мазмуни, 
бахолаш мезонлари хам узгариб боради. Лекин бу уз га­
ри шлардан катьий назар, умуминсоний кадриятлар 
одамларни жипслаштирувчи, маълум максадлар, ижти­
моий, маънавий камолотнинг муайян йуллари учун 
биргалашиб курашишга, харакат килишга чорловчи 
ижтимоий вддисалардир. Умуминсоний кадриятлар 
турли давлатлар, халкдар Уртасидаги куприк воситаси- 
ни утаб, одамларни бир-бирига якинлаштирувчи, хам­
жихатлик ва хамкорликка чорловчи куч вазифасини 
утайди. Маънавият борасида хам умуминсоний кад­
риятлар барча халкларнинг маданиятини якинлашти- 
ради ва уларни тезрок камол топишга имкон яратиб 
беради.

Умуминсоний кадриятлар инсон маънавий, ижти­
моий камолотининг кандайдир алохида, бошкалардан 
ажралган томони эмас. Умуминсоний кадриятлар мил­
лий ва минтакавий кадриятларнинг умумлашган ифо­
дасидир. Умуминсоний кадриятлар бутун инсониятга 
хос кадриятлар асосида ташкил топади ва ривожлана- 
ди, улар айни вактда барча миллий кадриятларнинг 
бир-бирига якинлашиши ва ривожланишига хам хиз­
мат килади.

Инсонпарварлик гояларига садокат, демократия, 
ижтимоий адолат хамма ерда баркарор булишига инти- 
лиш, инсон хУКУКяари поймол этилишига йул кУймас- 
лик, хамма халкларнинг миллий мустакиллик учун 
булган курашларини химоя килиш, кишиларни дуст- 
лик, хамкорлик ва хамдардликка чорлаш, хамма ерда 
тинчлик, осойишталик карор топишига харакат ки­
лиш, атроф-мухитни тоза сакдаш умуминсоний кад­
риятларнинг хозирги кунда катга ахамият касб этаёт- 
ган жихатларидир.

Бу кадриятлар бутун инсоният томонидан кулга ки- 
ритилган фан, техника, маданият, ижтимоий ишлаб 
чикариш муносабатларини ривожлантириш борасидаги 
янги жихатлар, демократия, конунчилик, адолатни 
баркарорлаштириш борасидаги ютуклардан хам иборат 
булиб, улардан окилона фойдаланиш республикамизни
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жахондаги ривожланган давлатлардан бирига айланти- 
риш ишига хам хизмат килади. Бу борада бирор чеки- 
нишларга, миллий маздуддик ва калондимошикка йул 
Куйиш нихоятда катта йукотишларга олиб келиши 
мумкин. Умуминсоний кадриятлар махаллий шароит, 
имкониятлар, тарихий анъаналар билан богланганда- 
гина керакли самара беради.

Минтакавий кадриятлар \ам  умуминсоний кад­
риятлар билан чамбарчас борланган.

Кадриятларнинг бу туркуми бир-бирига якин 
булган шароитларда яшаган ва мехнат килган, тари­
хи туташ булган мамлакатлар ва халкдарда учрайди. 
Бу кадриятлар хозирги кунда хам катта ахамият касб 
этмокда.

Урта Осиё халкдари минг йиллар давомида бир-бири 
билан якиндан иктисодий ва сиёсий алокалар урнатган- 
лар. Уларнинг турмуш шароитлари, тили, маданияти, 
дини, урф-одатлари бир-бирига якин булиши куплаб 
умумминтакавий кадриятлар шаклланишига олиб кел­
ган. Бу кадриятлар турли жойларда бир-биридан бироз 
фарк килса-да, мохият жихатидан якиндир.

Мехмондустлик, болажонлик, якин кУни-кушничи- 
лик, катталарни хурмат килиш, кичикларни иззат ки­
лиш, кариндош-уруглар, дустлар билан якин алокдда 
булиш, сахийлик, халол билан харомни фаркдаш Урта 
Осиё халкдарининг хаммасига хос булган маънавий фази- 
латлардир. Гарчанд мехмондустлик билан боглик УДУм- 
лар минтакамизнинг хамма ерида кенг таркалган яхши 
анъана булса хам улар турли жойларда бир-биридан фарк 
Килади.

Кексаларни, ота-онани \урмат килиш хам Урта 
Осиё халкларининг узига хос юксак маънавий бойли- 
гидир.

Кексалар купни курган, акд ва идрок билан хар 
ишда маслахат бера оладиган, ёшларга катта тарбиявий 
таъсир курсата оладиган кишилардир. Кексаларни ХУР- 
мат килиш, улардан сабок олиш, хает тажрибасини 
урганиш маънавий камолот учун янги имкониятлар из- 
лашга харакат килишдир. Ота-онани хурмат килиш, 
уларнинг гапига, панд-насихатига кулок солиш хам 
катга маънавий кадриятдир. Ота-она хеч вакт уз фар- 
зандига ёмонлик раво курмайди. Улар хаётда куп огир- 
лик, енгилликларни кургани сабабли, фарзандларининг 
истикболини хам улардан кура купрок уйлайдилар. 
Баъзан ота-оналарнинг насихатлари нокобил фарзанд-
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ррok туюлади. Бу — \аётни чукур билмаслик, 
ларга 0F • гурли жараёнларига енгил-елпи к^арашнинг 
Хаётнинг фарзандлар ота-онанинг кадрини узлари 
ок>и б ати ,^1Ганидан кейингина фахмлаб оладилар. Бу 
ота-она - уЛар маънавий камолотнинг куп имконият- 
давр ^ч^ ^ д а н  бой бериб куядилар. Шунинг учун улкан 
лариИи ~  ^адрият булмиш ота-онани хурмат килиш 
маън^ви ^cJ]0 унутмаслик керак.
одатини га булган хурмат дунёдаги барча халкдар- 

O t a - - .  Лекин бизнинг минтакамизда бу к,ад- 
да У1,Ра эъ3озлаш бошка хамма жойлардагига нисба- 
риятНи туради. Х,ашар йули билан уй-жой ку­
тан устУ .-^жойларии таъмирлашда бир-бирига ёрдам 
ришда, У етим-есирларнинг, бева-бечораларнинг пе- 
курсатии*’ силащ5 уларни к,ариндош-уруглар уз \и - 
шонасиН^ г|Иб, хору зор булиб крлишига йул куймас- 
мояс^га минта^амиз халкларининг барчасига хос 
лиги \ам  к
КадрИятД ^ ти м о и й  ва тарбиявий ахамиятга эга булган 

Катта к^адриятлардан яна бири — жамоатчилик 
минтЗКа Жамоатчилик фикри одамлар уртасидаги 
фикрИДйР-^ нлик, узаро хурматнинг ифодаси булиб, 
бир-бир .азЛаниш мумкин булган кадриятдир. 
кенг Ф° "уларнинг энг мухим турларидан яна бири —

К'‘2ТкаДРиятлаРдиР- 
миллVй ^ к а д р и я т л а р  умуминсоний ва минтакавий

Мил-• билан бирликда мавжуд булади. Умуминсо-
Ка др ̂  я т ^  ̂  н та к,а в и й кадриятлар миллий кдцриятлар-
ний ва томонларини уз ичига олади. Миллий кдц-
нинг КУПуМуминсонии ва минтакавии кадриятлар 
риятДар ривожланиш, такомиллашиш имконига
таъсиРИ'" Улар уртасидаги мунтазам давом этиб бора- 
эга булаДлеКТИК муносабат жахон цивилизацияси ривож- 
диган Д*^иНг мухим омилларидан биридир. 
лашнииН ^ ^адрияхдарнинг шаклланиши ва ривожла- 

Мил бир миллатнинг узига хос тарихи, тили, ма- 
нишИ ^Р^хлокий ва психологик фазилатлари, яшаш 
даниЯ™’ турмуш тарзи, ишлаб чикариш фаолияти би- 
шароИТИ’^ гандИр Миллий кадриятларнинг хар бир 
лан oof и узок тарихий тараккиётининг узига хос 
куриНИ1и рИНИ чукур урганиш оркалигина т^ри  ту- 
хусусият' мумкин.
шунии °  мавжуд экан миллий кадриятларнинг аха­

М И СЛ° камаймайди. Миллатларнинг маънавият 
миятИ а бир-бирига якинлашиб бориши хам миллий жихатида*
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Кадриятларнинг ривожланиш ва амал килиш имко- 
ниятларини камайтирмайди, балки кенгайтиради. Уму­
ман олиб караганимизда, миллий кадриятлар \ар бир 
миллатнинг мохиятини, унинг муайян мустакил ижти­
моий этник бирлик эканини белгилаб берувчи асосий 
мезонлардан биридир.

Албатта, миллатнинг социал таркибида узгариш­
лар булиши, турли халклар уртасидаги алокалар 
якинлашиб бориши миллий кадриятлар усиб, кен- 
гайиб боришига хизмат килади. Лекин янги шароит- 
ларда, янгича талаб ва эхтиёжлар асосида шаклла- 
наётган кадриятларда \ам миллийлик киёфаси сакда- 
ниб кола беради. Янги вазиятларда шаклланаётган 
Кадриятлар миллийлик жихатлари ни узига сингдирга- 
нидагина хаётга кенгрок, тезрок сингиш имконига 
эга булади.

\а р  бир миллат уз кадриятларини ривожлантириши 
ва уларга амал килишида миллий онг, миллий бирдам- 
лик туйгусининг ахамияти каттадир. Миллий ру\ият ва 
маънавиятдан махрум булган кишилардагина уз тили, 
тарихи, анъаналарига нигилистик муносабатда булиши 
мумкин. Агар шундай а\вол маълум сиёсат таъсирида 
кенгайиб борса, миллат бирлиги ва камолоти учун ни- 
Хоятда хатарли бир \ол  юзага келади.

Албатта, хар бир халк У3 миллий кадриятлари коби- 
гидагина уралиб колмаслиги керак. Бундай йулдан бо- 
рилганида миллатнинг тараккиети суръатлари пасаяди.

Миллий махдудлик ва миллий калондимоглик хеч 
вакт маънавий, ижтимоий камолот омили булган эмас. 
Бошка миллатларнинг кадриятларини урганиш х^мма 
вакт кам тараккиётнинг омилларидан бири булиб кел­
ган.

Кадриятлар канчалик бир-бирига якинлашиб, таъ­
сир курсатмасин, \ар  бир миллат учун маънавий 
камолотнинг асосий йули ва меъзони миллий кад­
риятлар булиб колади. Бирон миллатнинг яхши урф- 
одатлари, маросимлари качонки бошка миллат рухи- 
га, миллий маънавий эхтиёжи ва талабларига мос 
келгандагина шу миллат хаётида чукур томир отиш 
имконига эга булади.

Сунгги бир асрга якин давр давомида узбек раксла- 
рида, куйларида, ашулаларида жуда катта узгаришлар 
булганини инкор этиб булмайди. Бу уринда Оврупа, 
Россия, Хиндистон, Якин Шарк мамлакатлари мада- 
ниятининг таъсири хам катта булди. Х,озирги узбек
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ракслари, куйлари, кушикдари классик маданий меро- 
сининг айнан узи эмас. Раксларда Оврупа, Осиё раке 
маданиятларининг куп жихатлари сезилиб туради. Бу 
жихатдан узбек халкининг раке маданияти борасидаги 
Кадриятлари анчагина бойиди. Лекин мохият жихати- 
дан раксларимиз асосан миллийлик рухини сакдаб 
Колди.

Узбек миллий куйлари \ам бугунги кунда мумтоз 
маданий меросни узида мужассамлантирган холда 
жахон маданиятининг бу борадаги куп жихатларини 
узига ижодий сингдириш асосида ривожланиб бор­
мокда.

Миллатнинг рухияти, тарихий анъаналари, маъна­
вий эхтиёжига мос келмайдиган бегона кадриятларни 
унга зурлаб сингдириш мумкин эмас. Айникса, бой 
тарихий меросга эга булган халкдар маънавий \аёт бо­
расидаги зуравонликни рухан кабул килмайдилар.

Халкдарга янги маънавий кадриятларни сингдириш 
учун аввал, уларга нисбатан эхтиёж тувдирмок керак. 
Маънавий эхтиёжсиз, тарихий анъаналарни эътиборга 
олмай сингдирилмокчи булган кадриятлар миллатнинг 
\аётида маълум урин олса хам, унинг рухиятига синг- 
майди, бинобарин калбидан урин олмайди.

Х,ар бир халк кадрлаган нарса ёки хрдиса, биринчи 
навбатда, унинг миллий маънавияти билан боглик бу­
лади.

Миллий кадриятлар \ам кандайдир узгармас хрдиса 
эмас. Миллат тараккиёти билан боглик булган ижти­
моий, иктисодий, маънавий ^аётнинг такомиллашиб 
бориши, яшаш ва мехнат килиш шароитлари узгариши 
билан миллий кадриятлар \ам ривожланиб боришига 
имкон яратилади.

Умуминсоний, минтакавий, миллий кадриятлар би­
лан бир каторда, диний кадриятлар хдм мавжуддир.

Диний кадриятлар хам жамиятнинг маълум тарихий 
давр ва шароитлардаги талаблари, э\тиёжлари асосида 
шаклланади.

Диний кадриятлар умуминсоний, минтакавий кад­
риятларнинг кандайдир алохида, бошкалардан кескин 
ажралиб турувчи сохдси эмас.

Маълумки, хар кандай дин хам хаёт талаблари, тур­
муш шароити ва эхтиёжларидан ажралган холда пайдо 
булмаган. Барча динларнинг келиб чикишига маълум 
тарихий даврлардаги ижтимоий, сиёсий, гоявий ша- 
роитлар, улар билан богланган эхтиёжлар сабаб булган.
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Динларнинг келиб чикишига асос булган сабабларни 
ижтимоий хаётнинг узидан изламок керак. Реал хаёт 
вокеалари, эхтиёжлари илохийлаштирилганида, мо^ия- 
ти, содир булиши сабаблари илохий кучларнинг иро­
даси билан бошангандагина диний туе олади.

Ислом дини шаклланаётган даврда Мухаммад 
алайхиссалом араб кабилалари орасида кенг таркалган 
куплаб урф-одатлар, маросимлар, ахлокий ва ХУКУКИЙ 
нормаларга илохий туе бериб, уларни янги диннинг 
ажралмас кисмига айлантирди. Арабларнинг юриш-ту- 
риши, одоби ва ахлоки, оилавий ва кабилавий муноса­
батлари борасидаги куплаб кадриятлари ислом дини- 
нинг таркибий кисми булиб колди.

Шаърий хукумларга кирган ахлок ва одоб, халол- 
лик, инсонпарварлик, мехр-окибат, дустлик, биродар- 
лик хакидаги куплаб гоялар ислом динидан олдин хам 
Кадриятлар сифатида сакданиб келган эди. Бу кадрият­
лар ислом динининг таркибий кисмига айланиб, улар­
га риоя килмаслик жамият олдидагина эмас, балки ху­
до олдидаги гуно\ сифатида талкин этила бошлангафп 
Натижада ислом дини билан боглик булган бу кад- 
риятларга хам риоя килишлик масъулияти кучаяди. 
Дин мукадцае, деб эътироф килган кадриятларни тан 
олмаслик, ёки уларга риоя килмаслик гунох, дузах 
сингари тушунчалар билан бошанди. Шундай килиб, 
диний туе олган хаётий кадриятларга риоя килишнинг 
зарурияти хам кучайди.

Ахлокий, ХУКУКИЙ кадриятларнинг куплари Куръо- 
ни Каримда, хадисларда хам катта £рин олган. Хадис- 
ларда баён килинган ахлокий нормалар инсон камоло- 
тига катта ижобий таъсир курсатиши шубхасиздир. 
Мухаммад алайхиссаломнинг купгина ахлокий фази- 
латлари, оиласига, фарзандларига, ёру дустларига му- 
носабати хам хадисларда катта урин олиб, тарбиявий 
ахамиятга эга булган кадриятларга айланган. Хадис­
ларда, шаърий хукумларда уртага ташланган барча ах­
локий ва ХУКУКИЙ кадриятлардан хозир хам тарбиявий 
омил сифатида кенг фойдаланиш мумкин.

Собик Иттифок даврида диний кадриятларнинг 
барча томонларини тула инкор этиш йулига утиб олиб, 
жамият маънавий камолотини таъминлашнинг купги­
на имкониятларидан махрум булиб к°лдик. Диний  
Кадриятларнинг мазмунида миллий, минтакавий ва 
умуминсоний кадриятларнинг купгина жихатлари бор- 
лигини билмаслик, маънавий жо^иллик боткогига бо-
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тиш жамиятимиз бошидан кечирган купчилик йукр- 
тишларга сабаб булди.

Динлардаги ижтимоий, маънавий ахамиятга эга бул­
ган куплаб кадриятларни фанатизм, бидъат ва хурофот- 
дан ажрата билмокдик керак. Диний кадриятлар ва 
умуман диний таълимотнинг куплаб томонларига нис­
батан булган бундай окилона муносабат Урта асрлардаёк, 
шаклланган эди. Урта Осиёлик куплаб олимлар, маъри- 
фатпарварлар диний кадриятларни хурофот ва бидъат- 
дан ажратиб олишга, диннинг \аётий томонларини 
хдкикий ижтимоий ва маънавий камолотнинг мухим 
заминига айлантиришга \аракат килиб келганлар. Буюк 
мутафаккир шоир Умар Хайём, Навоий, Бобур, Машраб 
ва бошкалар ислом динига катга ,\урмат ва ихлос билан 
Караган булсалар хам, улар хурофот тусини олган мерос- 
нинг барчасига кузни юмиб, кур-курона ёндошиши 
мумкин эмаслигини курсатиб утганлар.

Кадриятларга ба\о беришнинг бош мезони — тарих 
сабокдари, тажриба, хозирги давр ва истикдолнинг та­
лаблари, эхтиёжларидир.

Кадриятларга акидапарастлик, кироатхонлик, к^р- 
к^рона сигиниш й^ли билан эмас, балки соглом акд, 
фан ютукдари, ижтимоий-маънавий тараккиёт талаб­
лари ва имкониятларига асосланиб ёндошмок керак.

Узбекистан мустакил давлат булиши, тоталитар 
буйрукбозлик тузумининг мафкуравий хукмронлигига 
бардам берилиши диний кадриятларга нисбатан янгича 
ёндошишга имкон яратди. Купгина диний маросимлар 
тикланди, фукаролар узларининг диний эътикодлари 
билан боглик булган маросимлар, урфу одатларни ту- . 
сикдарсиз амалга ошира бошладилар. Шахар ва киш- 
локдарда куплаб янги масчитЛар курилди, эскилари 
таъмирланди. Курбон хайит, рамазон хайити сингари 
маросимлар хамма ерда амалга ошириладиган оммавий 
байрамларга айланди. Узбек халкининг хозирги мил­
лий кадриятлари тизимини буларсиз тасаввур этиб 
булмайди.

в) кадриятларнинг тарбиявий ахамияти.
Кадриятлар катта тарбиявий ахамиятга эгадир.
Кадриятларнинг мохиятини билиш, уларга эътикод, 

ихлос куйиш ёшларда миллий гурур, ватанпарварлик, 
миллий бирдамлик ва хамжихатлик туйгусини шакл- 
лантиришда, инсонпарварлик, халоллик, мехнатсевар- 
лик, ахлокий поклик фазилатларини камол топтириш- 
да катта ахамиятга эга. Узбекистан мустакил тараккиёт
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йулига утган хозирги шароитда ватанпарварлик тар­
бияси катта ахамият касб этмокда. Ватанпарварлик — 
р  ватанини виждонан севиш, унинг тараккиёт йули ва 
истикдолини англаб олиш, манфаатларини \амма со- 
\аларда \имоя килишда фидоийлик намуналарини 
курсатишдир.

Бу борада улкамиз тарихида намуна оладиган, катта 
тарбиявий ахамиятга эга булган куплаб кадриятлар 
бор. Ота-боболаримиз ватанини ажнабий боскинчи- 
лардан димоя килиш учун асрлар мобайнида мардлик 
ва кахрамонлик намуналарини курсатганлар.

Ватанпарварлик факат калига курол олиб ватан 
учун курашиш эмас. Фан, маданият, амалий мехнат 
малакаларини чукур эгаллаб, Она юрт довругини 
оламга ёйиш хам ватанпарварликдир. Куплаб буюк ва- 
тандошларимиз фан, маданият, юксак амалий санъат 
малакаларини эгаллаб, ривожлантириб уз ватанлари- 
нинг обрусини оламга ёйганлар.

Миллий ифтихор хам миллий кадриятларни тула 
англаш, улар билан фахрланишдир. Ватанпарварлик ва 
миллий ифтихор бир-бири билан богланган кадрият-|| 
лардир. Юксак миллий ифтихор заминидагина ватан­
парварлик булиши мумкин.

Мустакил Узбекистан учун хакикий ватанпарвар, 
фидоий ёшлар керак. Шундай ёшларни тарбиялашга 
замин буладиган миллий кадриятларимиз нихоятда куп. 
Улардан кенг фойдаланиш катта ахамиятга эгадир.

Мустакиллик билан боглик булган ватанпарварлик 
факат тарихий Утмишни чукур англа[цдан иборат эмас. 
Бу уринда ватанимиз олдида турган хозирги вазифалар 
ва уларни бажариш имкониятларини билиш, бу борада 
жонбозлик, фидойилик намуналарини курсатиш хам 
керак. Бозор муносабатларига утиш кишиларда шах- 
сий интилищ, манфаатдорлик хислатларини хам ку- 
чайтирди. «Узинг учун ул етим», деган гоя асосида 
фаолият курсатиш х°ллари кучайиб бормокда. Лекин 
хозиргидек масъулиятли, тарихий бурилиш палласида 
шахсий манфаатдорлик кайфияти канчалик кучайма- 
син, Ватан, Истикдол масалаларини сояда колдириб 
булмайди. Она Ватан озод ривожланиб, жахон тарак- 
киётининг юксак боскичларига кутарилган такдирда- 
гина инсон Уз манфаати билан боглик булган ишларни 
хам тез амалга ошириши мумкин.

Ахлокий тарбия борасида хам миллий кадриятлари- 
миз нихоятда катга ахамият касб этиши шубхасиздир.
336



Узбекларда оклада, жамоатчилик Уртасида бола 
тарбиясини амалга оширишда катга тажриба бор. Бу 
тажриба асрлар давомида синовдан утиб, миллий кдд- 
риятга айланиб кетди. Бу кадриятлар болаларда ме\- 
натсеварлик, инсонпарварлик, халоллик, ота-онани, 
катталарни хурмат килиш, кичикллрни иззат килиш, 
камтарлик каби хислатларни тарбиялашга ёрдам бера­
ди. Миллий педагогиканинг бу борадаги мероси хам 
буюк кадриятдир. Шу сабабли \ам узбек ёшлари узи­
нинг тарбияси, мехнатсеварлиги, катталарга хурмат - 
эътибори, камтарлиги, андишалилиги, \алоллиги би­
лан ажралиб туради.

Экологик маданиятни шакллантиришда миллий 
тарбия анъаналарига оид кадриятларнинг ахамияти 
нихоятда каттадир. "Узбек оилаларида болалар ёшлиги- 
данок куча супуриш, ховли тозалаш, сув сепиш, дарахт 
экиш ва парвариш килишга ургатилар эди. Сувни иф- 
лое килмаслик, ахлатни хамма жойга ташламаслик хам 
улкан миллий кадриятга айланиб кетган. Улкамиздаги 
экологик вазият анча огирлаш иб кол га н хозирги ша­
роитда бу кадриятлар хам катта тарбия вий омил були­
ши мумкин.

Узбек кизларини мехнатсеварлик, камтарлик ру- 
Хида тарбиялаш борасида хам катта тарихий анъана- 
ларимиз бор. Номус, иймон, кизлик иффатини юк­
сак тутиш одати хам улкан миллий кадриятдир.

К,адриятларга холисона ёндошиш, улардан ижти­
моий, тарбиявий масалаларни хал этишда самарали 
фойдаланиш хозирги кундаги куплаб долзарб муаммо­
ларни хал этишнинг мухим шартидир.

Кдцриятлар масаласи фалсафий таълимотларда кат­
та урин тутиши хам уларнинг шу жихатлари билан 
такозо килинади.

Узбек халкининг тарбия тизимида тарихан таркиб 
топган узига хос хусусиятлари борки, улар туфайли 
ёшларимиз бошка миллат ёшларидан ажралиб туради. 
Масалан, ота, она фарзандининг бирон бир шарман- 
дали хатти-харакатидан уялиб, шундай дейди: «Мени 
иснодга куйдингку, жон болам. Мен энди эл-юрт юзи- 
га кандай карайман, ма\алладан чикиб кетмасам бул­
майди». Бу сузлар замирида уз обруйи, оила обруйини 
саклашга каратилган мукаддас тушунча — ориятлилик 
ётади. Номуслилик, ориятлилик хам мухим кадрият­
дир.
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10. Х.ОЗИРГИ ДАВРНИНГ ГЛОБАЛ МУАММОЛАРИ

1. Глобал муаммоларнинг мохияти ва хиллари

Инсоният жамиятининг тарак^иёти хеч качон ва 
Хеч каерда осон, бетусик, кечмаган. Хар доим ва хамма 
даврларда жамият олдида муайян муаммолар кунда- 
ланг булиб турган. Булар, бир томондан, табиат сти- 
хиясининг натижаси уларок, намоён буладиган ер сил- 
кинишлари, сув тошкинлари, кургокчилик, куёш 
радиацияси узгариши билан бортик, турли эпидемик 
касалликлар ва хркаюлар булса, иккинчи томондан, 
инсон фаолияти натижасида юзага келган ижтимоий- 
ик,тисодий, сиёсий-маданий хаетга оид булган антро­
поген муаммолардир.

Жахон микёсида юз берган жараёнлар тахлили шу- 
ни курсатадики, \озирги вактда инсоният учун уткир, 
долзарб булиб турган глобал муаммолар куйидагилар- 
дан иборат:

а) Ер юзида тинчликни таъминлаш ва ялпи киргин 
урушларини олдини олиш (уруш ва тинчлик муаммо- 
си);

б) атроф-мухитни самарали мухофаза килиш (эко­
логик муаммо):

в) ахоли сонининг орта бориши билан ишлаб чик,а- 
риш ривожланиши мутаносиблигига эришиш (демогра- 
фик муаммо);

г) ер юзи ахолисини зарур озик,-овкрт ва энергия 
манбалари билан ишончли таъминлаш;

д) очлик, кашшокдик ва кр-'io кликни тугатиш учун 
юксак ривожланган ва улардан кейинда крлган мамла- 
катлар уртасидаги кескин фаркни бартараф этиш;

е) хавфли касалликларни тугатиш;
ё) инсон маънавий-ахлокий мухити софлигини 

таъминлаш (этикология муаммоси) ва бошк,алар.
Бу муаммоларнинг хар бири у ёки бу даражада иж- 

тимоий-сиёсий, иктисодий, хУКУ^ий нуктаи-назардан 
илмий та\лил этилган. Айни вакгда давримизнинг умум- 
башарий муаммоларини фалсафий талк,ини хам илмий 
адабиётларда уз ифодасини топмокда.

Глобал муаммоларни фалсафа нуктаи назаридан 
урганишда даставвал уларнинг мохияти, келиб чик,иш 
сабаблари, бартараф этиш йулларини умумметодоло- 
гик жихатларини таджик этишга эътибор берилмокда. 
Бунинг учун бу муаммоларни тахдил килишда фалса-
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фанинг тарихийлик, мантик,ийлик, тизимийлик каби 
тамойилларига суянилмокда. Глобал муаммолар инсо­
ният ривожланишининг натижаси \исобланса-да, хо­
зирги замон шароитида юзага келган ижтимоий-ик,ти- 
содий вазиятнинг хам оцибатидир.

Келиб чикиши, чукурлашиб бориши, кулами ва хал 
этилишининг мураккаблиги жихатларига кура уларни 
уч гурухга ажратиш мумкин:

Биринчиси, мавжуд ижтимоий тузумнинт табиати, 
турли минтак,а давлатларининг хилма-хил манфаатлари 
билан такрзо этилган муаммолар.

Иккинчи гурухи, «инсон — жамият» тизими доира- 
сидаги муносабатлардан келиб чик,адиган муаммолар.

Учинчиси, «жамият — табиат» тизими доирасидаги 
муносабатлардан келиб чикддиган муаммолар.

Глобал муаммоларнинг турлари узаро канчалик 
фаркданса-да, бу сохалардаги умумийлик, даставвал, 
бутун инсониятнинг хаёти шарт-шароитлари, имко­
ниятлари ва истикбол и масалаларидир.

Иккинчи томондан, улар у ёки бу даражада хо­
зирги даврнинг бош омили — фан-техника инкдло- 
би билан алоцадордир, яъни унинг ок^ибатидир. Биз- 
нинг давримизда фаннинг ривожланиши суръатлари 
гоят каттадир. Фанда эришилган кашфиётлар тезда 
янги техника воситалари яратишни таъминласа, уз 
навбатида техника ривожланиши хам фанда янги уз- 
гаришлар содир этишга жиддий туртки бермокда. 
Буларнинг натижаси уларок, эришилган кашфиётлар 
муайян мак,садларга хизмат кдпмокда. Бу эса глобал 
муаммоларнинг янада уткир, долзарб булиб туриши- 
га олиб келмокда.

2. Жамият ички жараёнлари тугдирган глобал 
муаммолар

Ер юзида инсон пайдо булгандан бери кишилар 
турлича маданий даражаси, хохиш-истаклари ва хока- 
золари билан бир-биридан фарк, к,илиб келганлар.

Инсоният узининг бир хаёт тарзидан иккинчисига, 
масалан, кучманчи чорвачиликдан дехкончиликка ути­
ши жараёнида тайёр. махсулотларни истеъмол к,илиш- 
дан, уларни к,айта тайёрлаш ва экин экиб, уларни ян- 
гитдан етиштиришга утиши билан ижтимоий муноса­
батлар ривожланиб кетди. Хусусий мулкчилик муноса- 
батларининг кдрор топиши билан кишилик жамиятида
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Хукм сурган содца куринишдаги ижтимоий тенглик 
бардам топиб, унинг урнига махсулот олиш билан бок- 
лик, булган муносабатлар юзага келади. Кишилар иж­
тимоий хаётининг ташкил этилганлиги жамият илга- 
рилама харакатида нотекислик ва мавжуд муаммолар­
ни хэл этишда урушлардан восита сифатида фойдала­
ниш заруриятини келтириб чикарди. Хозирги вактда 
энг катта глобал муаммо булган уруш ва тинчлик 
муаммосини ана шу тарзда жамият ички ривожланиши 
жараёнлари майдонга келтирган.

Маълумки, уруш ва тинчлик муаммоси мамлакат 
ичида ёки унинг ташкарисида, мамлакатлар уртасидаги 
мунозарали масалаларни ^ал этишда сиёсий зуравон- 
лик ишлатиш, ёхуд уни истисно этишни билдиради. 
Тинчлик халкларнинг хохиш-иродаси, орзу-умиди булса, 
уруш эса, аксинча, хукмрон кучларнинг сиёсати окиба- 
тидир. Ёзма ёдгорликларнинг гувохпик беришича, сунгги 
6 минг йил давомида, ер юзида 15 мингдан зиёд уруш- 
лар содир булган. Шу давр ичида атиги 300 йилгина 
урушсиз кечган.

Америкалик олим Р. Кларкнинг «Уруш илми ва 
тинчлик» китобида келтирилган маълумотларга кура, 
турли даврларда юз берган урушлар тахлили шуни кур- 
сатадики, 1820—1859 йилларда ер юзида 1 млрд. ахоли 
яшаган, 92 урушда 800 минг киши халок булган, 
1860—1899 йилларда 106 урушда 1,3 млн., 1900—1949 
йилларда эса 117 та урушда 142,5 млн. одам кирилиб 
кетган. Куриниб турибдики, урушлар ва курбонлар со­
ни а\олининг усишига Караганда тезрЬк усган. Китоб- 
да курсатилишича, урушлар ва \алок булган кишилар 
сонининг ошиб бориши натижасида шундай кун кела- 
дики, Сайёра ахолией урушларда кирилиб кетиши 
мумкин. Давлатлар уртасидаги муносабатларда сиёсий ' 
манфаатларнинг устунлиги урушларнинг келиб чики- 
шига имкон тугдиради.

Бизнинг давримизда хам мамлакатлар уртасидаги 
муносабатлар сохаларида зуравонликка интилиш, бу- 
нинг учун ялпи киргин куролларини куплаб ишлаб 
чикиш билан харбий устунликка эришиш у ёки бу 
давлатлар ташки сиёсатининг мухим йуналиши булиб 
Колмокда Шундай бир вазиятда, термоядро урушига 
йул куйилгудек булса, жахон микёсида шундай хдлокат 
юз берадики, унинг натижасини хисоб-китоб килади- 
ган мавжудотнинг узи булмай к°лади. 1945 йил 6 ва 9 
августида иккита кам кувватли атом бомбасининг аме-
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рикаликлар томонидан Япониянинг Хиросима ва На­
гасаки шахарлари устида портлатилганлиги ок^ибаглари 
Хам буни якдол курсатган эди.

Инсониятга 50 йилдан купрок, вакддан бери хавф 
солиб турган атом дах,шати ок^ибатларини математика- 
нинг хозирги ютук^ари асосида моделлаштириш кур- 
сатдики, бизнинг давримизда тупланган 50 мингдан 
ортик, ядро зарядларини 100—150 мегатонна (Хироси- 
мага ташланганидан 10—15 марта катта) кувватга эга 
булган кием и (битта атом сув ости кемасидаги порт- 
ловчи модда 200 мегатонна) портлатилса, Америка, 
Оврупа ва Осиёдаги асосий шахарлар ёнгин остида 
Колиб кетиши, бир ойдан сунг ер устидаги атмосфера 
Харорати 15°—20°, Сибирь марказида ва айрим минта- 
кдларда эса 40°—45° пасайиб унинг айланиши (цирку- 
ляцияси) мутлакр узгариши, Шимолий ярим шардан 
жанубга кдраб таркалган нур утказмайдиган кора кат- 
лам бутун сайёрани крплаб олиши юз беради. Чучук 
сувнинг барча манбалари музлайди, барча экология- 
вий алокдлар узилади, хосил халок булади. Ер устида­
ги хаёт тугайди. Афтидан, океанларда хам шу ходиса 
руй беради. Буларнинг хаммаси шуни курсатадики, 
ядро короли сиёсат воситаси, ва хатто уруш воситаси 
Хам булмай, балки инсоният учун уз-узини халок 
этиш куролидир.

Бунда яна шуни эътиборга олиш керакки, ядровий 
фалокат тасодифий юз бериши учун хам моддий замин 
яратилган: масалан, техникавий хато, сиёсий янгли- 
шиш, к,арши тарафнинг ниятларини нотугри тушуниш 
ва хоказолар. Шунингдек, жахон океанида автоном 
кезиб юрган атом сувости кемасидаги тугмачани босиб 
юборишни тасаввур этиш мумкин.

Глобал муаммо сифатида тинчликни таъминлаш 
Харбий харажатларни кескин камайтиришни хам такр- 
зо этади. Негаки, 1900 йилдан бери харбий ишга ажра- 
тилган маблаглар 30 мартадан куп рок, ошиб, 90-йиллар 
бошида 500 млрд доллардан хам юкрри булди. Харбий 
ёки у билан боглик, ишлаб чи^ариш сохаларида 60 
млн. киши фаолият курсатган. Жумладан, мунтазам 
кушинларда 25 млн. дан ортик, шахсий таркиб, 10 млн. 
ярим харбий кушилма, харбий муассасаларда ишловчи 
5 млн. фук,аровий касб эгаси бор.

Хозирги вак,тда оддий курол ярогларнинг хам 
вайронлик келтирувчи кучи ядро курол и даражасига 
я^инлашиб к,олмокда.
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Жахрндаги хозирги вазият нафак,ат ялпи киргин ва 
оддий курол-яроглар захираси тупланаётганлиги би­
лан, балки чукур ижтимоий узгаришлар билан ифода- 
ланади. Булар, биринчи навбатда, собик, социалистик 
давлатларда юз берган йирик вок,еалар натижаси, бир- 
иккита социалистик «оролчаларни» хисобга олмаганда, 
утган аср догмаларига асосланиб яратилган ижтимоий 
тузумнинг тарих са\насидан кетиши, анъанавий капи- 
талистик деб аталган мамлакатлардаги чукур ички уз- 
гариш, жахон халтугарининг сайёравий такдири ягона- 
лиги туррисидаги сиёсий тафаккурнинг тобора кенг ту- 
шуниб ва к,абул кдлиниб бориши ва хоказолардир. На- 
тижада, жах,онда ^арбий-сиёсий, шу жумладан тер- 
моядровий к,арама-к,арши турган кучлар уртасидаги 
антагонистик зиддият томонлардан бирининг бар хам 
топиши билан уз ахамиятини йук,отди. Жахон хамжа- 
миятида муайян ижтимоий-сиёсий умумийликка эри- 
шилмокда, тинчлик инсоният учун олий неъмат сифа­
тида тобора тан олинмокда ва к.

Сайёрада глобал тинчликни таъминлаш эхтиёжлари 
130 дан ортик, ривожланаётган мамлакатларда ижти­
моий жараёнларни жадаллаштириш вазифалари билан 
узаро боишкдир. Бу давлатлар узок, вак,т мобайнида 
Fap6 давлатларининг мустамлакаси ёки уларга бошк,а 
воситалар билан боглик, булиб к,олган эди.

Глобал муаммолардан яна бири очлик, к,ашшоклик 
ва саводсизликни олдини олиш учун ривожланган ва 
ривожланаётган мамлакатлар уртасидаги зиддиятларни 
олдини олишдан иборат.

Ривожланаётган мамлакатлар турлича тарзда ва 
турлича муддатларда кечган курашлардан сунг сиёсий 
мустак,илликка эришгач, янгидан яратилган сиёсий ти- 
зимлар асосида уз икгисодиётини, давлат тизимини 
барпо этишга киришдилар. Уларнинг ичидаги бир 
к,анча мамлакатлар собик, социалистик тузум давлатла- 
ри билан гоявий, са вдо - и к,тисод и й ва харбий сиёсий 
сох,аларда кенг хамкорлик к,илган эди. Лекин буларда 
х,ам, бошк,аларида хам иктисодиётда, унинг билан та- 
к,озо этилган ижтимоий \аётнинг барча сохаларида к,о- 
лок,лик давом этаверди. Бунинг энг асосий сабаблари 
ва умумий жихатлари ташк,и ва ички омилларга бориб 
так,алади.

Ташк,и омил илгари мустамлака ёкик,арам булган 
халкдарнинг утмиши билан богликдир. Утмишда улар­
нинг хужалик хаёти зурлик билан узгартирилган, ку-
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пинча TypFyH \олда булган колок, сиёсий муносабатлар 
сакдаб колинган эди. Миллий мустакдллик кулга ки- 
ритилгандан кейин хам собик, мустамлакаларда мет- 
рополиялар йирик марказларининг ик;тисодий таъсири 
сакдаб колинди. Ижтимоий-ик,тисодий колокдикнинг 
давом этиши уларнинг хужалик тараккиёти йуналиши 
устивор даражада собик, метрополия билан мавжуд 
алокаларни давом эттиришга каратилди. Натижада 
халкаро монополистик гурухларнинг крлок, мамлакат- 
лар устидан хужайинлик к,илиши давом этаверди. Ри- 
вожланаётган мамлакатлардан олинаётган фойда заём 
ва к,арзларни фоизли к^айгариш хамда келтирилган 
махсулотларга белгиланган монопол баходан фойдала- 
ниш туфайли улар ик,тисодиётига сарф этилган капи­
тал маблаклардан бир неча марта куп бул мокда. Маса- 
лан, Ер юзида энг кам ривожланган минтак,а булган 
Африкада (Жанубий Африка республикасини куш ма­
га н да) улим, умрнинг киск,алиги, саводсизлик, к,аш- 
шокдик дунё буйича биринчи уриндалигига карамай, 
бу ердан фа коптина АК,Ш олган даромад 1950 йилдан 
1975 йилгача 5436 млн доллар булди (фойда 200% дан 
орт и к,). Кейинги 15 йилда хам бу курсаткич сакдаб 
крлинди.

Аксарият ривожланган давлатлар «учинчи дунё» 
мамлакатларига хомашё манбаи, салмокди бозор ва 
капитал чикариш учун кулай соха сифатида к,арайди- 
лар. Пировардида, ривожланаётган мамлакатлар ижти­
моий ривожланишнинг ташк,и омилларига боглик, бу­
либ крлмокдалар.

Ички 'омил — бу собик, мустамлака мамлакатлари 
ик,тисодиётининг куп укладлилиги, унинг ичида белги- 
ловчи мавк,е майда товар ишлаб чик^аришга асосланган- 
лигидадир. Маълумки, бу уклад ижтимоий-ик,тисодий 
ривожланишни жадаллаштирлишга халак,ит беради.

Ик,тисодиётнинг куп укладдигидан жиддий ижти­
моий окибатлар келиб читали. Жумладан, ривожла­
наётган мамлакатларда шундай ижтимоий-маданий 
мухит мавжудки, унда турли-туман ижтимоий кучлар, 
ижтимоий гурухдар, кдгламлар ва хоказолар узаро жу- 
да мураккаб муносабатдадирлар.

Ривожланаётган мамлакатлар уз илгарилама харака- 
тида кейинда крлишнит ижтимоий сабабларидан яна 
бири — бу собик, метрополияда тайёрланган мутахас- 
сисларнинг уз мамлакатларидан кетишидир. Бунинг 
сабаби муайян даражада ишсизлик билан боглик, бул-
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са-да, лекин асосан метрополия маданияти ва хоказо- 
лар туфайлидир. Юксак ривожланган мамлакатлар со­
бик, мустамлакалардан келаётган мутахассислар хисо- 
бига салмокди фойда олмокда. Масалан, АКДПда бу- 
лардан фойдаланиш натижасига янгидан мутахассис­
лар тайёрлашда анча маблаг тежалмокда.

Собик, мустамлакалардаги к,олок,ликни ифода- 
лайдиган жихатлардан яна бири шундаки, ривожла­
наётган мамлакатларнинг аксариятида амалдорларнинг 
уз ватани олдидаги бурчи, масъулияти ва вазифалари- 
ни т^гри адо этиш урнига кучли истеъмолчилик 
кайфиятида булишидир. Улар ватанпарварлик туй гуси- 
ни узига хос тушунадилар. Куп холларда улар паСтдан 
юк,оригача порахурликка мойилдирлар. Бунинг нати- 
жасида ривожланаётган мамлакатларга келтирилаётган 
зарарнинг к,анчалик катталиги уз-узидан равшандир.

«Учинчи дунё» мамлакатларида ахоли асосий к,ис- 
мининг турмуш тарзида к,адимий анъаналарни узгар- 
масдан сакданиб келинаётганлиги хам ривожланишга 
жиддий зарар келтирмокда. Чунончи, ривожланаётган 
мамлакатлардаги анъанавий дунёк,араш ва дин мехнат, 
жамгариш, вак,тни тежаш сингари масалалардаги ик,ти- 
содий усиш талабларига мос келмайди.

Ривожланаётган мамлакатлар ижтимоий к;олокди- 
гининг кулами кенг, унинг омиллари шундай табиатга 
эгаки, бу к,олокдик хеч к,ачон уз-узидан бартарф этил- 
майди, аксинча чукурлашиб бориш майлига эга. Ахо- 
лининг купчилик к,исми к,ашшокдигин^ ортиб бораёт- 
ганлиги ижтимоий офатга айланиб к,олмокда. Мамла­
кат -мик,ёсидаги ик,тисодий к,ийинчиликлар у ёки бу 
тарздаги умумдавлаг дастурини амалга ошириш имко- 
нини бермаяпти.

Бундай катта хавфнинг мавжудлиги тарак,к,ийпарвар 
кучларни уйлантириб куймаслиги мумкин эмас. Улар­
нинг ташаббуси билан ривожланаётган мамлакатлар­
нинг муаммолари БМТ даражасида бир неча марта му- 
Хокама объекти булди. Бу муаммолар хозир хам бу 
ташкилот дик,к,ат — марказидадир.

Хозирги вак,тда инсоният маънавияти софлигини 
сакдаб, уни маънавий к,ашшокдикдан, маънавий та- 
наззулдан асраш хам умумбашарий муаммога айланиб 
бормокда.

Гап шундаки, зуравонлик ва нафрат кишилар урта­
сидаги муносабатларда чукур илдиз отиб, маънавий 
мухитни тобора захарламокда. Буни тухтатиб к,олиш ва
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кескин камайтиришга эришиш вазифалари инсоният- 
нинг дунё микёсида куч-гайратларини бирлаштириш- 
ни такрзо этмокда. Албатта, «этикохавф», «этикофало- 
кат» номи билан к,айд этилаётган ходисалар у ёки бу 
даражада инсоният ривожланишининг утмишида хам 
учраган ва цивилизациянинг йулдоши булиб келган. 
Бир томондан маданият ривожланиб, бойиб, тобора 
умуминсоний туе олиб борса, иккинчи томондан тур- 
ли-туман манфурлик ва OFy тимсоли булган жиноятчи- 
лик, банггилик, фа\ш, террорчилик, ичкиликбозлик 
каби иллатлар хам кучайиб борди.

Як,ин вактларгача маънавий мухитни глобал даража­
да бузувчи юк,оридаги иллатларнинг табиатини изох- 
лашда марксистик ва «буржуача» деб аталган карашлар 
мавжуд эди. Чунончи, биринчи нук,таи назарга кура, 
буларни фак,ат антагонистик жамиятлар тутдиради. Бу 
жамиятлар урни га социализмни барпо этиш билан 
уларнинг ижтимоий илдизлари йук,отилади, деб хисоб- 
ланиларди. Лекин ижтимоий амалиёт бундай кдрашлар- 
нинг хаёлий эканлигини курсатди. Дунёнинг барча 
к,исмида, шу жумладан, собик, социалистик тизим 
мамлакатларида, этико-хавф мохиятига кура умумий 
эканлиги маълум булди. Бундаги фарк, эса хавфли ил­
латларнинг намоён булиши, турлари ва таркдлганлиги 
даражасини ифодалайди, холос. Чунончи, AK.LLI буйича 
шундай маълумотлар маълум: мамлакатда (1970—1980 
йилларда) жиноятчилик 3 марта, унинг усиш суръатла- 
ри эса 10 баравар ошди. Бундан ун йилча олдин АК.Ш 
Президенти Р. Рейган шундай деган эди: мамлакатда 
Хар 30 сонияда к,асддан одам улдириш, хаР 10 сония- 
да — номусга тегиш, хар 10 сонияда — \аётга хавф 
соладиган хужум, хар 30 сонияда автомобил угирлаш ва 
Хоказолар содир булмокда.1

Бунга ухшаган ахволни бошк,а купгина мамлакат- 
ларда хам куриш мумкин. Жахондаги купгина мам- 
лакатларда ик^исодий жиноятчилик сони ошиб бор- 
мокда.

Этикологик муаммолар тизимида амалдор шахелар- 
ни сотиб олиш орк,асида юз бераётган жиноятлар сал- 
mofh тобора ортиб бормокда. Бундай жиноятнинг 
субъекти ишлаб чикдрувчилар билан сиёсатчилар, хар- 
бийлар, парламент аъзолари, маъмурий ва бошк,а бош- 
к,арув бугинларидаги купгина амалдорлардир.

‘ К,аранг: Рейгеп Р. Откропенно говоря. М., 1988, 136-бег.
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Жиноятнинг бу куриниши жамият ривожланиши- 
нинг утиш даври, деб аталган боскдчларида айникра 
ялпи туе олади. Чунончи, Мустак,ил Давлатлар Х,ам~ 
дустлигига кирган мамлакатлар \озирги шароитда бу 
\одиеа билан туцнаш келиб турибди.1

Маънавий му^итни булгашда кейинги ва^тларда 
айникра ичкиликбозлик ва бангиликнинг урни катта 
булмокда. Купгина мамлакатларда (масалан, Эрон Не­
лом Республикасида, Узбекистон, Францияда, АКД1 
ва бошк,а мамлакатларда) наркотик моддаларни тар- 
к,атганлик учун огир жазо чоралари белгиланган. БМТ 
даражасида \ам зарур ташкилотлар тузилиб бу ижти­
моий иллатга к̂ арши курашилмокда. Лекин банГилик 
моддалари тайёрлаш ва сотишдан гоят катта фонда 
олаётган корчалонлар бу огудан улаётганлар сони йил- 
дан йилга ошиб бораётганлигига кдрамай, барча имко- 
ниятлардан фойдаланмокдалар.

«Энг кдцимий касб» эгалари >̂ ам этикологиявий 
муаммони кескинлаштиришда уз «\иссаларини» куш- 
мокда. Фа\ш савдоеи куп мамлакатларда ривожланиб 
бормокда. Шимолий Оврупада порнофильмлар, ада- 
биётлар чик,аришдан олинаётган фойда унлаб млрд. 
доллардир.

Этикологиявий муаммо таркибида террорчилик- 
нинг урни ало^идадир. Террорчилик ижтимоий анто- 
гонизм билан бир вак̂ тда, унинг шаклларидан бири 
сифатида келиб чик^ан. Унинг хиллари тобора ку- 
пайиб бормокда. Хрзирги вак,тда сиёси^ террорчилик- 
дан ташкдри, ицтисодиёт билан боглик, террорчилик 
,\ам кучайиб бормокда. Чунончи, \аво к,арок,чилиги 
йули билан тайёраларни олиб крчиш, одамларни га- 
ровга олиш ва эвазига пул олишга уринишлар тез-тез 
руй беришини ахборот воситалари таркдтиб турибди. 
Террорчилик узининг бир кдгор белгиларига кура 
уюшган туе олмокда. Порнография, исловатхоналар, 
сунгра бангилик моддаларни таркдтиш макрадида дав­
лат тизимидаги амалдорларни сотиб олишга эришиб, 
уз фаолиятини давом эттираётган мафия бунинг якдол 
тимсолидир.

Юкрридагилардан куринадики, Ердаги ^аётни 
сакдаб крлишнинг асосий шарти ялпи к,иргин уруш-

1 Узбекистонда бундай жиноятлар мамлакат хавфеизлигига та^дид деб 
Каралиб уларга царши кескин кураш олиб борилмокда. К^аранг: Нелом Кари­
мов. Узбекистон XXI аср бусагасида: хавфеизликка таздид, баркарорлик шарт- 
лари ва тараккиёт кафолаглари. Т., «Узбекистон», 1997, 85—99-бетлар.

346



ларининг олдини олиш хамда сайёрамизнинг бир 
кднча минтацалари халк^лари крлокдигини тугатиб, 
инсоният жамияти мутаносиб ривожланишига эри- 
шиш ва маънавий мухитни согломлаштириш учун 
инсоният куч-гайратларни бирлаштириш лозим бу­
лади.

3. «Инсон — жамият» тизимидаги глобал муаммолар

Ривожланаётган мамлакатлардаги ик,тисодий кр- 
локдик билан боялик, булган яна бир глобал муам- 
мо — ахолининг хозирги усишидир. Агар бу мамла­
катлардаги и^тисодий а^вол жамият ривожланиши 
ички крнуниятлари билан такрзоланган булса, демог- 
рафиявий портлаш инсоннинг хохиш-иродаси, мав- 
жуд анъаналарга содикдиги, маданий даражаси, тур- 
муш мезонлари ва хоказолар билан белгиланадиган 
жараёндир.

Ер сатхида илк палеолит даври бошида 100—200 
минг, сунг палеолит бошида — 1 млн., неолит боши­
да — 10 млн., охирида 50 млн, эрамиз бошларида — 
230 млн. одам яшаган. Сайёрамиздаги ахолининг сони 
Хозирги вакдда, 5.5 млрд. дан ортди. Хисоб-китобларга 
кура, 2000 йилда ер юзидаги ахолининг сони 6 мил­
лиард 400 минг кишига етади. Бу ракдмларда ахоли- 
нинг сони усиб борганлиги к>айд кдлингани куринади. 
Аслида эса бу рак^амлар одамларни тегишли моддий 
воситалар (озик^-овкдг, кийим-кечак, турар жой ва 
X- к.) билан таъминлаш, зарур маълумот даражаси, 
тиббий ва хУКУ^ий хизмат, тегишли ижтимоий мухрфа- 
за, ёш авлод тарбияси масаласини хам кун тартибига 
куяди.

Олимлар ахолининг усиши билан боглик, масала- 
ларга XVI11 асрдаёк, эътибор беришган. Хусусан, инг- 
лиз иктисодчиси Р. Т. Мальтус бундан 200 йил аввал 
шундай ёзган эди: «Агар паст табак,а синфлар нодон- 
лиги ва бузукдигига кдрамасдан купайиб бораверса, у 
Холда маърифатли синфлар узларининг як^инларига 
булган насронийларча мухаббати билан хеч нима к,ила 
олмайдилар»; «Ота-онаси фарзандининг яшашини 
таъминлаш учун зарур капиталга эга булмаса, бу фар- 
занднинг яшашга кдндай хакди бор? Бундай фарзанд 
факдт хайр-эхсонга куз тикиши мумкин», «Бош ка ки- 
шилар томонидан эгалланган дунёга келган одам... бу 
дунёда м утл акр ортик^чадир».
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Мальтуснинг бу карашлари билан хозирги даврда 
илгари сурилган нуктаи назарлар умумийдай куринади. 
Масалан, Рим клубининг таникди вакили, математик 
Ж. Форрейстер модели буйича Массачусетс технология 
института (АКД1) профессори Денис Медоуз ва унинг 
ходимлари томонидан тайёрланган «Усиш чегаралари» 
китобида инсоният ривожланишининг бешта пара- 
метрларидан бири булган демографик портлаш хакида 
гаи боради. Муаллиф фикрича, агар а^олининг Усиши 
хозирги суръатлар билан борса, 2000 йилга келиб хам­
ма унумдор ерлар кишлок хужалиги ишлаб чикариши 
доирасига тортилиб булади. Ноунумдор, с а х р о  ерларни 
узлаштириш, денгиз сувини чучуклаштириш, сунъий 
озик-овкрт яратиш ва ,\оказолар эса жуда катта хара- 
жатни талаб этади. 2100 йилга келиб эса, бу ресурслар 
тугайди, ишлаб чикариш кискаради, улим купаяди ва

к. Натижада, фалокат руй беради.
Муаллифлар ахолининг купайиши масаласида мам­

лакатлар уртасидаги мавжуд муносабатларни узгарти- 
риш керак, деб таъкидлайдилар.

Ахоли усиши минтакавий хусусиятга эга. Мутлак 
усишда Осиё китъаси биринчи уринда турса, Африка 
йиллик усиш суръатларида олдиндадир.

Ижтимоий-иктисодий тахлшитарга кура, ривожлан- 
ган мамлакатларда ахоли йиллик усиши жуда паст бул- 
са-да, бу ерда ахоли узок умр куриши энг юкоридир. 
Бу ерда ^ам демографий усиш глобал муаммоларнинг 
янги жихатлари ни уртага куймокда. Масалан, одам- 
ларнинг купайиши билан шахарлардаги вазият огир- 
лашмокда, ишсизлик, кашшоклик, шадар четларида 
энг оддий талабларга \ам жавоб бермайдиган «йулдош 
шахарча»ларнинг тез пайдо булиб бориши шулар жум- 
ласидандир.

Умуман, демографиявий портлашни изохлашда 
а\олининг кайси жойни манзил килганлигига хам а\а- 
мият бериш лозим. Негаки, ривожланаётган мамлакат­
ларда асосий ахоли кишлокдарда, ри вож лан ган  минта- 
каларда эса 1па.\арларда яшайди. Кейинги 20 йилда 
«учинчи дунё» кишлок ахолиси 16% усди (2,47 млрд. 
киши) ва 2000 йил охирида бу курсаткич 17% булиши 
кутилади. Маълумки, кишлок шахарга Караганда колок 
ишлаб чикариш, утмиш анъаналари сакланиб колган, 
илгаридан кашшокдик ва очлик хукм суриб келган 
жойдир. Ахолининг купайиши асосида зарур жамгар- 
малар ва капитал маблагларнинг етишмаслигидан ри- 
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вожланаётган мамлакатларда ялпи кашшокднк вужудга 
келмокда,

Дунё буйича \ам ша^арлар ва уларда яшовчи а\оли 
тобора кУпайиб бормокда. Бу сохддаги усиш 1974 йил- 
дан 1994 йилгача 45% булди. Аср охирига бориб, бу 
ра^ам 48% га (3 млрд. кишига) етади. Табиийки, сти­
хи ял и кечаётган бу жараёнда ечилиши зарур булган 
муаммолар \ам купаяди.

Алолининг купайиши билан бирга унинг таркибида 
му.\им узгаришлар содир булади. Масалан, ривожлан­
ган мамлакатларда iтфакдхурларнинг сони а\олининг 
купчилигини ташкил этади ва уларнинг микдори аср 
охирида 60% га етади.

Демографик усиш мавжуд ресурсларни такримлаш- 
га \ам таъсир этади. Чунки, инсоннинг мухим э^тиёж- 
ларини крндириш учун зарур ^ажмдаги табиий ресурс- 
лар булиши талаб кдлинади. Бундан тацщари, а\оли 
зич жойлашган минтакдларда оддий фалокатлар анча 
куп курбонлар келтиради.

«Инсон ва Жамият» тизимига бориб такаладиган 
жиддий глобал муаммолардан яна бири, хавфли ка- 
салликларни тугатиш вазифасидир. Бу касалликлар, 
биринчи навбатда, ахрли купайишини бош^ариш ва 
ташкил этиш йулга куй ил маган мамлакатлардаги оч- 
лик, озик-овкатлар таркибида окрилларнинг камлиги- 
дан ^ам келиб чикмокда.

Маълумки, жа\он мик,ёсида очлик хавфи мавжуд- 
лиги биринчи марта БМТ томонидан 1950 йилда тан 
олинган. Ушанда инсониятнинг карийб ярми етарли 
микдорда калорияли ок,сил истеъмол килаолмаётгани 
айтилган эди. Халк^аро ташкилотнинг маълумотларига г 
кура, ривожланаётган мамлакатларда 60-йилларда 60%
а.\оли у ёки бу даражада очликдан азоб курган булса, 
20% а^оли мунтазам очликдан кдйналган. 70—80-йил- 
ларда бу сохдда халкаро микёсда анча иш килингани- 
га карамай, муайян даражада очликка дучор булган 
а^олининг мутлок, микдори 0,8 млрдни ташкил этган.

Ижтимоий-иктисодий шарт-шароитларга (етарли 
микдордаги маблагнинг ажратилмаслиги, малакали му- 
тахассислар етишмаслиги ва к.) кура, жа.\он а^оли- 
сининг 40% водопровод суви, канализация ва санита­
рия хизматидан фойдаланмайди. Бундай а\вол ривож­
ланаётган мамлакатларда куплаб учрамокда. Уз-узидан 
равшанки, буларнинг \аммаси эпидемиялар таркали- 
шига олиб келади.
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Ривожланаётган мамлакатларда сил, безгак каби 
касалликлар кенг таркдлган. Хозирги вак,тда буларнинг 
к,аторига СПИД хам кушилмокда. Шунингдек, юрак, 
рухий-асаб касалликлари, рак ва шу кабиларнинг ку- 
паяётганлиги хам ташвишлидир.

4. «Жамият ва табиат» тизимидаги-глобал муаммолар

Кишилик жамиятининг табиат билан муносабатла- 
ри ва уларнинг ифодаси булган фаолият турлари f o r t  
хилма-хилдир. Улар ичида белгиловчиси моддий иш- 
лаб чикдриш фаолияти хисобланади. Бу фаолият ту- 
файли сайёра к,иёфаси шундай узгардики, ок,ибатда 
бир к,атор жиддий муаммолар келиб чикди. Улар — 
экологик муаммолар деб аталмокда.

Экологик муаммолар илгаригидек хозир хам био­
сфера учун хосдир. Масалан, вулкрнлар отилишидан 
Хосил буладиган узгаришлар натиж асида глобал мик,ёс- 
да зарарлар келиб туради. Экотизимда мувозанат тез- 
рок, тиклансада, лекин уларнинг ок,ибатлари хийла 
вак,т билиниб туриши мумкин.

Экологик фалокатлар икки шаклда — табиий \оди- 
салар ва и неон фаолияти таъсирида юз беради1.

XX аср бошларидан бери айник,са, унинг иккинчи 
ярми давомида экологик фалокатлар сони купайиб бор- 
мокда. Агар 60-йилларда инсон ва атроф-мухит учун 
хавфли ок^ибатлар келтирган 45f та йирик экологик фа- 
локат юз берган булса, 80 йилларда буларнинг сони 80 
га етди. Экологик муаммолар ривожланган ва ривожла­
наётган мамлакатларда бирдай учрайди. Айни вак,тда 
Африка, Осиё ва Лотин Америкаси минтак,аларида би- 
ринчи туркумдаги экологик муаммолар учраса, саноати 
ривожланган Оврупа, Шимолий Америка каби минта-

1 Буни Орол денгизи бассейнидаги экологик фал окат хам тасдиклайди. 
Жуда к̂ уррок̂ чил минтакада кейинщ 30—40 йил ичида экстенсив тарзда амалга 
оширилган хужалик фаолияти туфайли денгиз суви кескин камайиб кетди. 
Натижада: а) яна битта са?фо — Оролкум еа?фоси пайдо б^лмокда; б) денгиз 
урнидан кутарилган туз чанглари р о я т  катта мавдонга тарк.алмокда (^атто Ан- 
тарктидада пингвин вужудида х,ам). Гренландия музликларида, Норвегия ур- 
монларида Орол минтакдеи пестидидлари топилган; в) Каспий денгизининг 
сув сат\и кескин кутарилмокда. Туз чангларининг бир кисми денгиз юзасини 
крплаб ундан чикадиган буглар харакатини тухтатган булса, бошк^а к^исми 
Каелийга куйиладиган дарслар сувининг купайишига олиб келди; г) минтак,а- 
дан ташк,ари Рарбий Сибирда х;ам кургокчилик руй бермокда; д) Памир- ва 
Тянь-Шань тогларидаги доимий музликлар деградацияси содир булмокда; е) 
минтакада киш фасли йилдан йилга еовуьдгадшб бормокда ва \. к. Булар Орол 
фожиаси билан боглик булиши керак.
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Каларйа иккинчи туркумдаги, яъни технологик фало- 
катлар окибатлари учрайди. Ривожланаётган мамлакат­
ларда хам бу туркум муаммолар аста-секин пайдо булиб 
бормокда. Чунки техникавий равнак бу мамлакатлар 
Хаётига канчалик тез кириб борса, ундан ок,илона 
фойдаланиш талаби шунчалик уткир булиб бормокда.

Инсон ишлаб чикариш фаолиятининг умумбаша- 
рий характери билан боглик КУЙидаги экологик узга- 
ришлар содир булмокда:

1. Ер юзидаги урмонлар хажми хар йили 11 млн 
гектарга кискариб бормокда. Осиё ва Лотин Америка- 
си тропик минтакаларидаги урмонларда эса янгиланиб 
турадиган усимлик ресурсларининг асосий захиралари 
тупланган. Бундан ташкари, Сайёранинг бойлигини 
ташкил этган бу урмонлар биосфера анъанавий функ- 
цияларини саклаб кол и ш да катга а\амиятга эга. Урмон 
ресурслари факатгина хомашё манбаи эмас, балки 
улар табиий сув айланишини \ам таъминлайдики, ур- 
монлардаги сув бугланиши \исобига ёгингарчиликнинг 
1/2 кисмидан к^проги тугри келади. Бу эса тупрок 
юзасига муътадил таъсир курсатади, озука буладиган 
минерал моддаларнинг тикланиб туришлиги таъминла- 
нади.

2. Ривожланган мамлакатлардаги 31 млн гектарга 
якин ерлар «кислотали ёмгир»лардан зарарланган ва 
бугланган. Бу «ёмгирлар» биосферада тез таркалиб ур- 
монларга салбий таъсир этади, барглари саргайиб ту- 
шиб кетган дарахт окибатда х,алок булади. Зарарланган 
дарахтларнинг физиологик кучсизланганлиги натижа- 
сида усимликхур ^ашоратлар купайиши учун кулай 
шароит яратилади. Кислотали ёгингарчилик ха во ва 
сувни зарарлаши туфайли кишиларда юрак, упка, ош- 
Козон-ичак касалликлари авж олади ва аллергияга 
мойиллик кучаяди.

Тупрок эрозияси туфайли ишланадиган ер майдо- 
нининг 26 млн. гектарида хар йили хосилдорлик па- 
сайиб бормокда. Сув ва хаво эрозиясидан АКШда 
унумдорли тупрок \ар йили 3,1 млрд тоннагача ишдан 
чикмокда. Бу етиштирилган бир тонна бувдой хисоби- 
га 6 тонна тупрок йукотилишини билдиради. Шунинг 
учун АКШда дехкончилик ихтиёрий кискартирилиб, 
ерларнинг захираларини сакдайдиган фермерларга хар 
йили хар бир акр (0,4га) ер учун 48 доллар туланиши 
тугрисида конун кабул килинган.

3. XX асрнинг иккинчи ярмида «катта кургокчи-
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лик»ларнинг тез-тез булиб туриши натижасида чуллар 
майдони йилига 6 млн гектарга кенгайди. Натижада, 
усимлик ва хайвонот оламида салбий узгаришлар юз 
бермокда. Агар илгари чуллар \осил булиши факдт 
табиий йул билан юз берган булса, эндиликда инсон- 
нинг урмонзорларга утказаётган таъсири, урмон ва 
Кишлок, хужалигига ярокди ерлар нисбатининг бузи- 
лиши, а^олининг тинимсиз купайиши натижасида 
сунъий тарзда содир булмокда.

4. Саноатлашган мамлакатлардаги минглаб куллар 
биологиявий улик \олга келиб крлмокда. ХаР йили 
жа\он сув хавзаларига 32 куб км. тозаланмаган саноат 
окдва сувлари келиб тушмокда. Турли мак,садлар учун 
сувга булган э^тиёж тобора ошиб бориши натижасида 
сув сарфи \ам шунга яраша купайиб бормокда. Афри­
ка, Шимолий Америка ва боища к;атор минтак;аларда 
ер ости суви манбалари камайиб, сифати кескин узга- 
риб бормокда.

5. Атроф-му\итга антропоген таъсир этиш, уни тех­
ноген булгаш ок^ибатида ^айвонот ва усимлик олами 
учун жиддий хавф юзага келди. Хар йили куготаб ^ай- 
вон ва усимлик тури йукрлиши окдбатида 20 йилдан 
сунг мавжуд турларнинг бешдан бир к,исми батамом 
бардам топиши мумкин. Бу эса \айвонот ва усимлик 
олами генофондининг киск.аришигагина олиб келмай, 
Ер биосферасида ок;ибати жиддий булган узгаришлар- 
ни келтириб чик,аради.

6. Ер юзидаги экологик у^аришлар окибатида 2050 
йилга бориб атмосферадаги уртача \арорат 1,5—4,5 да- 
ражагача кутарилиши кутилмокда. Атмосфера юкрри 
Кисмларида озон катлами сийкаланиб, Антарктида ва 
Арктика устидаги «туйнуклар» кенгайиб бормокда. 
Озон катламининг емирилиши натижасида барча жон- 
ли мавжудотларга ^алокатли таъсир этадиган куёш 
радиацияси нурлари учун йул очилиб экологик фалокат- 
лар (усимликларда фотосинтез жараёнининг кдскари- 
ши, концероген моддалар таъсирида келиб чицадиган 
касалликларнинг купайиши ва к.) руй бериши мум­
кин.

7. Табиатда инсон соглиги учун хавфли булган ме- 
таллар ва улар бирикмаларининг йигилиб крлиши ту­
файли замондошларимиз танасида, ибтидоий одамлар- 
дагига Караганда, кадмий (юрак касалликларининг са- 
бабчиси) 70 марта, кургошин (атеросклероз ва буйрак 
касалликлари сабабчиси) — 10, симоб (асаб касаллик-
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ларини чакирувчиси ва гепатик узгаришлар сабабчи- 
си) — 19 марта куп тупланган. Хавони булговчи 
моддаларнинг сони 100 дан ортади, уларнинг купи за- 
Харли, баъзилари эса концероген хусусиятларга эгадир.

Атроф-мухитнинг булганиши билан бирга, инсо­
ният учун зарур булган табиий ресурслар, биринчи 
навбатда, озик-овкат манбалари муаммоси огирлашиб 
бормокда. Ижтимоий ривожланиш давомида озик-ов- 
Кат ишлаб чикариш тухтовсиз усиб борган булсада, 
\озирги вактда уни экстенсив купайтириш имконияти 
Карийб тугаб бормокда.

Озик-овкат ресурсларини купайтиришнинг интен­
сив имкониятлари хам ерларнинг чулга айланиши, 
тупрок эрозияси, шур босиши, саноат ва фукаро кури- 
лиш учун ажратиб берилиши ва \оказолар туфайли 
чеклангандир.

Булардан куринадики, мавжуд имкониятлар доира­
сида озик-овкат муаммосини \ал  этиш уткирлигича 
Колмокда.

Глобал муаммолар тизимида жахрннинг барча мам- 
лакатларида энергия кувватининг янги манбаларини 
топиш зарурияти хам тобора биринчи уринга чик^мок,- 
да.

Маълумки, энергия куввати ресурслари икки хил — 
кбайта тикланмайдиган (нефть, газ, кумир) ва тиклана- 
диган (сув куввати, ёгоч ва к.) булади. Шунингдек, 
кувват манбаларини ташки (куёш) ва ички ресурслари 
(масалан: атом ядроси) тарзида хам тасниф этиш мум­
кин.

Хозир атом реакторларидан олинган энергия электр 
куввати ишлаб чикаришнинг 15% га тугри келмокда. 
Кейинги пайтларда атом кувватидан фойдаланиш хусу- 
сида хилма-хил ва карама-карши фикрлар олдинга су- 
рилмокда. Чернобиль фожиаси бу борадаги ташвишлар 
уринли эканини курсатмокда.

Жа\он океани ресурсларини узлаштириш масаласи 
Хам XX асрнинг иккинчи ярмидан бошлаб инсоният 
олдида турибди. Умуман олганда, цивилизациянинг 
бутун тарихи давомида океан захиралари ва имконият- 
ларидан окилона фойдаланиш масаласи инсоният учун 
катта ахамиятга эга булган. Океан кислород етказиб 
беради, гоят катта микдордаги маъдан хомашёси захи- 
раларига эга, оксил хомашёси олиш учун зарур булган 
биомоддаларнинг салмокди \ажмда хосил этади, ик- 
лимни тартибга солиб туради ва мухим транспорт йули
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хисобланади. Бир суз билан айтганда, хозирга вактда 
жахон океани жамият илгарилама харакати учун мухим 
ахамиятга эга булган омиллардандир.

Жахон океани бойликларини узлаштириш жамият 
ва табиат ал о кддорл и ги н и н г мухим куринишларидан 
биридир. Хозирги вак,тга келиб инсоният курукдик 
бойликларини асосан узлаштириб булди. Океан сувла- 
ридан илгари бал и к, овланган, туз, магний, бром, йод, 
фосфор, натрий, калий олинган булса, эндиликда 
унинг тагидан нефть, газ, кумир, темир, олтин, плати­
на ва бош^а нодир металлар казиб олинмокда. Денгиз 
акваториялари остидаги нефть ва газ захиралари 1990 
йилда килинган хисоб китобларга кура 450 млрд тонна 
(нефтга айлантирилганда), металлар — курукдикдаги 
захиралари \ажмига тенг эканлиги маълум булди. Жа- 
\он  океани худудида кумирнинг умумий захираси ку- 
рукдикдагига Караганда 250 мартадан купрок, хозир 
Казиб олинаётган \ажмдан эса 200 мартадан ортикдир. 
30 га якин унсурдан иборат темир марганец коришма- 
лари чукур сув ости майдонининг карийб 35 млн. кв. 
км. ни ташкил этади.

Океандан фойдаланишнинг анъанавий объектлари 
баликчилик, сув утларидан фойдаланиш ва хоказолар 
^озирги вактда мухим булиб колмокда. Масалан, 1975 
йилда дунё буйича 70 млн тонна балик овланган эди. 
Хозир эса анча ошиб кетди. Денгиз махсулотларининг 
сони хам купайиб бормокда. 2000 йилда уларнинг хаж- 
ми 130—135 млн тоннага етказилиши Лутилмокда.

Дунё океани ресурсларидан фойдаланиш каби кои- 
нотни узлаштириш масалалари хам инсоният олдидаги 
глобал муаммолардан хисобланади. Бу биринчидан, 
коинотий тадкикотларнинг кимматлашуви булса, цк- 
кинчидан, коинот бутун инсониятнинг мулки деб тан 
олингандир.

Кишиларнинг коинотга кириб бориши, уни урга- 
ниши хам XX асрдаги фан ва техника тараккиёти асо­
сий йуналишларидан бири булиб колди.

Коинотни узлаштириш муаммолари глобал булгани 
учун барча мамлакатларнинг куч-гайратларини бир- 
лаштириб, ундан бутун инсоният манфаатлари йулида 
фойдаланилиши лозим. Коинотий назариялар сохаси- 
да хам дунё олимлари уртасида бир-бирини истисно 
киладиган турли карашлар мавжуд. Улар уртага куйган 
фикрларга кура, коинотни узлаштириш учун сарфла- 
надиган маблаглардан океан ва курук^икни бартараф
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этиш, юрак-томир ва рак касалликларини даволаш ка­
би масалаларни хал этишда фойдаланиш лозим. Бу 
нуктаи назар тарафдорлари коинот харажатларининг 
юкорилигига эътибор берадилар. Шунингдек, коинот- 
дан харбий мак,садларда фойдаланиш хавфи хам бу кд- 
рашларда хисобга олинган.

Иккинчи хил каРашларига кура, коинотни узлаш- 
тириш зарур, чунки унинг ёрдамида тарихий тарак­
киётнинг бориши билан юзага келган вазифа ва муам­
моларни ечиш мумкин.

Бу карашлар сиртдан Караганда, соф илмий муно- 
зарапардек булиб куринади. Лекин уларнинг заминида 
коинотни узлаштиришда етакчилик килаётган давлат- 
ларнинг сиёсий, иктисодий манфаатлари ётади. Хо- 
зирги асосий вазифа — коинотни узлаштиришни бутун 
инсониятнинг манфаатлари, имкониятлари ва эхтиёж­
лари билан узвий боглашдадир. Бошка барча глобал 
муаммоларни урганишда \ам шу максадлардан келиб 
чикмок керак.
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VII Б^ л и м .  
ФАЛСАФАДА ОНГ МУАММОСИ

1. онгнинг мохияти

Онг муаммоси доимо файласуфларнинг диктат 
эътиборини узига жалб килиб келган. Бунинг боиси 
инсоннинг дунёдаги уз Урни ва ролини англаб бори­
ши, узининг атроф-мухит, табиат ва жамиятга муноса­
батини белгилаши, уз онгининг табиати ва мохиятини 
тушунишга уриниб келишдир.

'/О нг уз табиати ва мохият и га кура жуда мураккаб 
булиб, уни катор фанлар урганади. Масалан: фалсафа, 
социология, физиология, психология, тилшунослик, 
педагогика фанлари шулар жумласига киради. Фалса­
фадан бошк,а фанлар онгнинг алохида, маълум бир 
томонини уз предмети доирасида урганса, фалсафа 
онгни бир бутун холда хар томонлама олиб Урганиш 
асосида унинг умумий мохияти, келиб чикиши ва ри- 
вожланишини умумназарий жихатдан тахдил килади. 
Фалсафада онг категорияси инсоннинг бутун моддий 
ва маънавий фаолиятини тахпил килиш ва тушуниш- 
нинг марказий тушунчасидир. Инсон узининг онгли 
фаолияти билан узи мавжуд булган табиатдан фарк 
Килувчи «иккиламчи табиатни» ва айни човда «ижти­
моий мухит»ни, яъни жамиятни яр атади У

1/  Фалсафада инсон онги юксак даражада ташкил 
топган материя — инсон миясининг хоссаси, вокелик­
ни инсон миясидаги инъикосининг олий рухий шакли, 
ижтимоий тараккиёт махсули, деб каралади^'Онг муам­
мосини бундай тушуниш борликнинг эволюцияси на­
тижасида ноорганик табиатдан органик табиатнинг ке­
либ чикиши, органик табиат тараккиетида унга хос 
инъикос шаклларининг ривожланиб, узгариб оддий 
турларидан мураккаб турларига утиб бориши асосида 
шаклланган, деган карашдан келиб чиккан. Бу караш 
онгнинг шаклланишида мухим роль уйнаган мехнат, 
нутк (тили)нинг урнини туфи эътироф этиш билан 
Хам богликдир.
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2. ОНГ ГЕНЕЗИСИ. ИНЪИКОС ШАКЛЛАРИНИНГ 
РИВОЖЛАНИБ БОРИШИ

Онг борликнинг инсон миясидаги ОЛИЙ ИНЪИКОС 
шаклидир. Инъикос мохият и эътибори билан борлик­
нинг хамма куринишларига хос умумий хусусиятдир.

Инъикос борликдаги нарса ва ходисаларнинг узаро 
таъсирида намоён буладиган акс этиш жараёнидир. 
Инъикос бир моддий ёки маънавий нарсанинг бошка 
моддий ёки маънавий нарсада уз таъсирини колдириш, 
уни сакташ ёки бу таъсирга муайян тарзда акс таъсир 
билан жавоб бериш каби хусусиятлардир. Инъикос 
юксак ривожланган хдйвонлар ва инсонда узига хос 
шаклларда юзага келади.

Инъикос булиши учун, аввало, инъикос этилувчи 
ва инъикос эттирувчи объектларнинг узаро таъсирида 
инъикос этилувчи объект инъикос эттирувчи объектга 
муайян таъсир килиши, бу таъсирини инъикос этти­
рувчи узида акс эттириши лозим. Шундагина инъикос 
хос ил булади.

Инъикоснинг характери, айни човда, ана шу акс 
этилувчи ва акс эттирувчи объектларнинг хусусиятла- 
рига, уларнинг узаро таъсир килиш ва бу таъсирларни 
акс эттириш усулларига богликдир. Шунга кура бор­
ликнинг турли хил куринишларига турли хил инъикос 
шакллари хосдир. Инъикоснинг энг «элементар» 
шаклларини ноорганик табиат куринишларида учра- 
тиш мумкин. Масалан, тоза полда оёк кийими билан 
юрганимизда унда из колади. Бу —механик инъикос- 
дир. Темир йул рельслари ёзда иссикдан кенгаяди. Бу 
физик инъикосдир. Бирор бир темир буюм зах ерда 
Колдирилса, у занглаб, оксидланади. Бу — химик 
инъикосдир. Ноорганик табиат куринишларига хос 
бундай инъикос шакллари уз характери жихатдан орга­
ник табиат куринишларига хос инъикослардан тубдан 
фарк килади. Нооорганик табиат инъикослари инъи­
кос этилувчининг инъикос этгирувчига килган таъси- 
рининг оддий механик изи, ёки ундаги физик Узга­
риш, ё булмаса, оддий химик таъсирга учрашларидир. 
Улар уз характери жихатдан пассив инъикослардир. 
Фалсафий адабиётларда ноорганик табиатга хос булган 
бу каби «пассив» инъикосларни акс этиш, деб аташ 
Кабул килинган.

Органик табиатнинг пайдо булиши билан инъикос 
бутунлай узгаради. Энди инъикос акс этилувчининг акс
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этгирувчига таъсири ва бу таъсирга жавобан акс этти- 
рувчида, унинг ички холатида содир буладиган узга­
риш билан боглик, акс таъсир билан жавоб бериш, 
таъсирни танлаб акс эттириш лаёкдтидан иборат була 
бошлайди.

Органик табиат инъикосларининг бу дастлабки ку- 
ринишларининг хар бири узининг муайян фаоллик ху­
сусияти билан ажралиб туради. Шунга кура фалсафий 
адабиётларда «инъикос» термини купрок, органик та­
биатга хос булган иныдкосларни ифодалайди.

Органик табиатнинг дастлабки куринишларида 
инъикос х,ис к,илиш, таъсирланиш, сесканиш, каби 
шаклларда юзага келади. Инъикоснинг бу шакллари 
Хаёт билан бирга пайдо булиб, органик табиатнинг му- 
Хим хусусиятлари хисобланади. Улар органик табиат­
нинг асосий мохияти — модда алмашинуви билан му­
каррар боглик, \олда юзага келади. Инъикоснинг бу 
шакллари ок,сил вужудга келган хамон, у билан ташки 
мухитнинг богланишида намоён булади. Бунда энг 
содда тирик организмлар ташки таъсирга нисбатан бир 
Кадар мустакил жавоб курсатадиган, яъни таъсирлана- 
диган, сесканадиган ва изтиробланадиган буладилар.

Дастлабки энг оддий тирик организмларнинг пайдо 
булишидаёк, инъикос уларнинг хаётида катта роль 
уйнай бошлайди. Бунда тирик организмларнинг ри­
вожланиб, узгариб бориши билан уларга хос инъикос 
шакллари хам узгариб, янги-янги турлари пайдо булиб 
боради. г

Буни усимликларда як,к,ол куриш мумкин. Усим- 
ликларда энг кучли ривожланган инъикос шакллари- 
дан бири тропизмлардир. Тропизмлар таъсирланувчан- 
ликнинг ривожланган куринишларидир. Тропизм тур­
ларидан бири фототропизм булиб, у усимликнинг 
куёш нурлари таъсирига жавобан юзага келтирадиган 
реакциясидир. Бунда усимликлар мумкин кдцар куп- 
рок, куёш энергиясини олиш учун унинг нурларига ин- 
тиладилар. Усимликларнинг баргларига куёш нури к,ай 
томондан купрок, тушса, барглар, асосан, уша томонга 
к,араб усади. Гулли усимликларнинг купчилиги эса 
куёш харакатига мослаб, унга к,араб узларини харакат- 
лантириб боради. Бунга кунгабок,ар як,к,ол мисол була 
олади.

Органик табиат уз тарак,к,иётида тобора мураккаб 
турларнинг пайдо булишига олиб келади. Тирик ор­
ганизмларнинг бу янги мураккаб турларининг пайдо
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булиши, уз навбатида, улар билан боглик, иникос- 
нинг янада такомиллашган янги шаклларини юзага 
келтиради. Бу янги шаклларнинг дастлабкиси сезиш 
булади.

Сезиш — бу биологик инъикоснинг янги боск,ичи- 
да пайдо булган психик инъикоснинг дастлабки шакли 
булиб, у ташки дунёнинг тирик организмга таъсири 
натижасида юзага келади. Сезишда ташки таъсирлан- 
тирувчилар доираси анча кенгайиб, организмнинг шу 
таъсирлантирувчиларнинг таъсирига бирон-бир тарзда 
психик жавоб килиш имконияти пайдо булади. Се- 
зишнинг келиб чик,иши сезги аъзоларининг, шу билан 
бирга, нерв тизимининг карор топиши билан чамбар- 
час богликдир. Ривожланиб бораётган тирик орга- 
низмларнинг тобора такомиллашиб бориши билан 
улар танасининг турли жойларидаги тук,ималар табак,а- 
лашиб, ихтисослашиб боради. Бунда тананинг турли 
Кисмларида танага буладиган ташки таъсирни яхши 
Кабул киладиган турли хил пластик туки мал ар пайдо 
б^либ, улар янада ривожланиб бориб, аста-секин орга­
низм билан ташки мухит уртасида воситачи ролни ба- 
жарувчи алохида аъзоларга — сезги аъзоларига айлана 
боради. Бу аъзоларда бора-бора муайян инъикос функ- 
цияларини бажаришга мослашган янги туки мал ар пай­
до булиб, улар хилма-хил тагин \ам купрок ихтисос- 
лашган хусусиятлар касб эта боради. Шу асосда тирик 
организмларда таъсирланувчи ёки изтиробланувчи 
манба (тананинг бевосита таъсирга учраган кисми) дан 
бу таъсирларни тананинг изтиробланмаган бошка 
Кисмларига утказувчи толалар занжири пайдо булади. 
Бу толалар занжири органик табиат эволюцияси даво­
мида аста-секин ихтисослашган тукима толаларига 
айланиб, улар ривожланиб, такомиллашиб бориб, нерв 
толаларининг, кейинчалик эса нерв тизимининг пайдо 
булишига олиб келади.

Тирик организмларда нерв тизимининг пайдо були­
ши билан биологик инъикос шу пайтгача булмаган 
бутунлай узгача ахамиятга эга булган янги хусусиятлар 
касб этади. Энди нерв тизими мавжуд булган тирик 
организмда ташки таъсир натижасида юз берадиган 
инъикос мухит билан организм уртасидаги бу организм 
учун биологик ахамиятга эга булган омиллар (биотик 
факторлар) оркалигина вужудга келмасдан, балки бу 
тирик организм учун бевосита биологик ахамияти бул­
маган омиллар (абиотик факторлар) оркали хам юз бера
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бошлайди. Тирик организмлар энди ранг, хид, товуш 
кабиларни ажратадиган, таъмни, совук ва иссикни, ку- 
рукдик ва намликни сезадиган, турли хил механик, 
физик, химик ва бошка таъсирларга узларича муайян 
\олда жавоб рерадиган булади. Бу уларнинг узини КУР- 
шаб турган ташки мухитга мосланувчанлигини, актив- 
лигини оширади. Натижада, шу пайтгача тирик органи­
змларнинг узини ва уларнинг мухит билан алокасини 
бошкариб келган нерв тизими организмнинг узини ва 
унинг му\ит билан алокасини идора килувчи янги мах­
сус орган — марказий нерв тизимидан иборат бош 
миянинг ташкил топишига олиб келади.

Бош миянинг пайдо булиши билан тирик орга- 
низмлардаги нерв тизимлари, бош мияга нисбатан ик­
кинчи даражали вазифаларни бажарадиган буладилар. 
Улар организм учун унча катта ахамиятли булмаган 
таъсирларни кабул килиб, уларга жавоб кайтарадиган 
булиб коладилар. Буни биз бака мисолида куришимиз 
мумкин.

Бош мия дастлабки даврларда тирик организм­
ларнинг барча бошка фаолиятлари билан бирга: 
инъикос фаолиятини \ам бошкарувчи орган сифати­
да фаолият курсатади. У \ашаротлар, кушлар ва сод- 
да хайвонларда организмнинг узини, унинг инъикос 
фаолиятини бошкарганлиги билан \али онг органи 
булмайди.

Органик табиат эволюциясида юксак ташкил топ­
ган \айвонларнинг пайдо булиши билан юкори дара­
жада шаклланган мия карор топади. Бундай мия от, 
ит, дельфин, бури, маймун каби хайвонларда хам бор- 
дир. Лекин бундай мия \ам хали онг органи була ол­
майди.

Органик табиат эволюциясида организмларнинг 
ривожланиб, юксак ташкил топган ^айвонларнинг 
пайдо булиши билан психик инъикоснинг яна-да ри­
вожланиб, унинг янги-янги шаклларининг келиб чи- 
Кишига олиб келади.

Психик инъикоснинг бу шакллари эволюциясини 
урганиш инсон онги келиб чикишининг табиий-гене- 
тик асосини ёритишда катта роль уйнайди. Чунки онг 
вокеликни психик инъикос этгиришнинг олий рухий 
шаклидир.

Шу туфайли биз куйида рухий инъикос шакллари­
нинг юзага келиши ва уларга хос хусусиятлар билан 
танишиб чикамиз.
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3. ОНГ -  РУХИЙ ИНЪИКОСНИНГ ЮКСАК ШАКЛИ

Ру^ий инъикос — бу биологик инъикоснинг анча 
ривожланган ва шу билан бирга, узига хос янги бос- 
Кичдаги куринишидир. Ру\ий инъикоснинг дастлабки 
шакли — сезиш эканлигини биз юкррида курдик. Се­
зиш крбилияти ривожланиб бориб, шартсиз ва шартли 
рефлекслар, инстинктларни вужудга келтиради.

Органик табиат эволюциясида нерв марказлари, 
нерв тизимига эга булган тирик организмларнинг пайдо 
булиши биланок, ру^ий инъикоснинг юксакрок, шаклла­
ри — шартсиз ва шартли рефлекслар к,арор тонади.

Шартсиз рефлекслар — тирик организмларда био­
логик омилларга жавобан юзага келадиган, уларнинг 
уз \астлари давомида, бир кдгор авлодлар таракдиёти 
жараёнида авлоддан-авлодга утиб, муста\камланиб бо­
рувчи психик реакциялардир. Масалан, асалари гул 
нектарларини топиши шартсиз рефлексларга якдол 
мисол була олади. Шартсиз рефлекслар тугма харак­
терга эгадир.

Тирик организмларда биологик омилларнинг узига 
эмас, уларнинг сигналларига жавобан юзага келадиган, 
\ар бир организмнинг индивидуал хаёт шароитида, 
унинг яшаш жараёнида муайян пайтда пайдо булиб, 
сунг йуколадиган реакциялар шартли рефлекслар, 
дейилади.

Бунда кунгирок, овози шартли таъсир килувчи во- 
сита ^исобланиб, хайвонлар ^аётида бир неча марта 
такрорланиши уларда шартли рефлексларни турдиради. 
Агар кунгирок, чалиниб, овкдт бермаслик бир неча 
марта кайтарилса, хайвонларда кунгирокда нисбатан 
>;осил кдлинган психик реакция йуколади.

Шартсиз ва шартли рефлекслар узаро богликдир. 
Улар тирик организмнинг ташк,и дунё таъсирларига 
«крнуний жавоблари»дир.

Тирик организмларнинг ташки му^ит билан алока- 
си ва акс таъсири канча кенг ва хилма-хил булиб бо­
риши билан уларнинг мухитни янада юксакрок психик 
инъикос эттириш крбилияти ушанча чукуррок тарак- 
Кий этади ва такомиллашиб боради. Бу эса, уз навба- 
тида, уларда психик инъикоснинг мураккаброк ва 
юкорирок, янги шакли — инстинктларни юзага келти­
ради.

Инстинктлар мураккаб шартсиз ва шартли реф- 
лексларнинг бирлигидан ташкил топган булиб, улар
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организмнинг ташки таъсирларга жавобан курсатади- 
ган психик реакцияларидир. Инстинктлар хашоратлар, 
куш л ар, хайвонлар психикасининг характерли томон- 
ларидир. Улар бу хашоратлар, кушлар ва хайвонларда 
турлича намоён булади. Масалан, асаларилар олти 
к,иррали уялар ясайди; чумолилар «куп каватли» инлар 
куради; кушлар доимий учиб утган йуллардан учиб 
утади; кундузлар дарёларга «тугон» куради; баликдар 
узлари тухумдан чикдан жойларга тухум ташлайди ва 
бошкалар. Буларнинг хаммаси инстинктлардир. Бу 
инстинктлар шу тирик организмларнинг муайян эво- 
люцияси жараёнида тупланган тугма «тажриба- 
лар»идир. Улар психик инъикос сифатида мутлако 
узгармас нарсалар эмас. Инстинктлар тирик организм- 
лар эволюцияси жараёнида узгариб, ривожланиб бора­
ди, яъни куйи боскичдаги инстинктлар юкори боск,ич- 
даги инстинктлар билан алмашиб боради. Бунда тирик 
организм эволюциянинг канча юкори боскичида тур- 
са, ундаги инстинктларнинг юзага чикиши ушанча 
купрок индивидуал хусусиятлар касб этиб, шунча куп 
янги белгилари намоён булиб боради. Айникса, юксак 
ташкил топган хайвонларда инстинктлар купинча 
уларнинг индивидуал хаётида вужудга келган малака 
ва куникмалари билан чатишиб кетади. Чунки юксак 
ташкил топган хайвонларда инстинктлар билан бирга­
ликда, рухий инъикоснинг янада юксакрок шакллари 
булган сезгиларнинг мураккаб хиллари, идрок фаолия- 
тининг элементлари, тасаввурнинг боп^лангич шаклла­
ри, кискаси, «ашёвий тафаккур» юзага келган булади. 
Шунинг учун хам одам онгининг пайдо булишини ур- 
ганишда юксак ташкил топган хайвонларнинг дунёни 
психик инъикос эттириш кобилиятлари ривожланиши 
тарихини хам урганиш керак, акс холда, одам онги­
нинг табиий келиб чикишини илмий тушунтириб бул­
майди. Сабаби, инсонда булгани сингари хайвонларда 
идрок фаолиятининг барча турларини: индукция, де­
дукция бинобарин, абстракциялашни хам, нотаниш 
нарсаларни анализ (ёнгокни чакишининг узиёк ана- 
лизнинг бошланиши демакдир), синтез килиш (хай­
вонларнинг хийлали киликдари) ва иккаласини ку- 
шишни биз учратамиз. Тип жихатдан бу усулларнинг 
Хаммаси одам билан юкори даражадаги хайвонларда 
мутлако бир хилдир. Улар факат даражаси жихатдан 
турлича булади.

Юксак ташкил топган хайвонларда психик инъи-
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коснинг юксак шакли — режачи харакат килиш коби- 
лияти (онг элемента — А. ?(■) неРв тизимининг тарак- 
Кий этишига мувофик равишда ривожланиб бориб, сут 
эмизувчи ^айвонларда бу нарса анча юкори даражага 
етади. Ит билан от одамлар билан аралашув оркасида 
одамга богланиш туйруси, миннатдорлик курсатиш 
туйруси ва бош^а туйруларни, х,ис килиш кобилиятини 
Хосшт киладиларки, бундай туйрулар илгари уларда 
булмаган эди.

Аммо юкори даражада ривожланган хайвонларда 
юз берадиган психик инъикос шакллари одамларда 
юз берадиган рухий инъикос шаклларидан кескин 
фарк килади. Бу фарк шундаки, юкори даражада ри­
вожланган хайвонлар, биринчи навбатда, уз яш аш ла- 
рининг асосий биологик шароитларгагина бевосита 
боп и к  булган предмет ва \одисаларни инъикос этти- 
радилар. Уларнинг бош мияларида бу предмет ва хо­
дисаларнинг предметли, миссий образи: сезгилар, ид- 
роклар ва гасаввурлар — улар томонидан англанган 
даражага кутарилмайди. Чунки бу предмет ва .ходиса­
лар улар миясида уларни кУРшаган ш ароитларнинг  
сигналлари сифатида акс этади. Хайвонлар психик 
инъикосидан иборат бундай сигналларнинг жамини 
И. П. Павлов биринчи сигнал системаси, деб атаган 
эди. Юксак даражада ривожланган \айвонларга хос 
бундай сигнал системаси ва у асосда юзага келадиган 
сезги, идрок ва тасаввур каби психик инъикос шакл­
лари юкорирок боскичда одамларга хам хосдир. 
Одамларга хос сезги, идрок ва тасаввурлар рухий 
инъикоснинг узига хос шаклларидир. Чунки хайвон- 
ларнинг психик инъикослари биологик омиллар би- 
лангина чекланиб к°лганлиги учун уларнинг бу сезги, 
идрок ва тасаввур образлари миясида онг фактига 
айланмайди. Одамларнинг рухий инъикоси эса биоло­
гик омиллардан ташкари, ижтимоий омиллар билан 
^ам богланганлиги учун, бу сезги, идрок ва тасаввур 
образлари онг фактига айланган булади.

Одам мияси ва унинг купрок тараккий топган олий 
нерв тизими юксак ривожланган хайвонларнинг мияси 
ва олий нерв тизимига нисбатан янги сифат хусусият- 
ларига эга булади. Шунга кура одамларнинг сезиш, 
идрок килиш ва тасаввур кобилияти истисносиз ра­
вишда хар кандай юксак ривожланган хайвонларнинг 
бу борадаги кобилиятидан юкори туради. Бу фаолият 
Хатто хайвонлардан жуда кам фаркданган энг ибти-
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доий одамларда \ам бир канча устун булган. Чунки, 
одамларнинг сезги аъзолари инъикос этгира оладиган 
Хамма нарсани юксак ташкил топган хайвонлар сезги 
аъзолари худди ушандай инъикос эттиришга К°ДИР 
эмас.

Одам сезги аъзолари \айвон сезги аъзоларидан, 
одам рухий инъикос шакллари хайвон психик инъикос 
шаклларидан тубдан фарк, килади. Бу фаркдар куйида- 
гиларда уз ифодасини топади:

1) одам курол ясайди, ижод килади, моддий ва 
маънавий бойликлар яратади, кискаси, ижтимоий фао­
лият курсатади;

2) одам хайвонлар эга булмаган иккинчи сигнал 
системасига, яъни нутк ва тилга эга;

3) одамнинг рухий инъикос шакллари юзага кели- 
шида нутк ва тил хал килувчи роль уйнайди.

Демак, одамга хос инъикоснинг рухий инъикос 
эканлиги, бу унинг маънавий оламини ташкил килиши 
унинг хайвонлар психик инъикосидан фарк килдирувчи 
асосий жихатдир. Одамга хос рухий инъикоснинг келиб 
чикишида мехнат ва нутк каби ижтимоий омиллар му- 
Хим роль уйнайди.

4. ОНГНИНГ ПАЙДО БУЛИШИДА МЕХНАТ ВА 
НУЩНИНГ РОЛИ

Онг табиат тараккиёти билан пайдо булган одам 
миясининг махсули, вокелик инъикосининг олий ру- 
Хий шакли сифатида мехнат ва нутк туфайли келиб 
чиккандир.

Онгнинг шаклланиши одамларнинг пайдо булиши, 
сунг озик-овкат топиш учун мехнат килиш га ута бош- 
лаши, табиат ашёларидан фойдаланиб, мехнат килиш- 
га, борган сайин ижтимоийлаша бориб, жамият булиб 
уюшиш жараёни билан богликдир. Онг аслида, ярим 
ёввойи кишиларнинг узлари тайёрлаган мехнат курол- 
лари ёрдамида моддий ва маънавий бойликлар ишлаб 
чикариш жараёнида, бу жараённинг уларнинг мияла- 
рига акс таъсири натижасида, мехнат жараёнларида 
мияларида тугилган фикрларини бир-бирларига нутк 
оркали етказишга харакат килишдан бошлаб шаклла­
нади.

Антропология фанининг далолат беришича, одам­
лар пайдо булиши. ривожланиши жараёнидаги катъий 
бурилиш — бу уларнинг турт оёкдаб юришдан тик
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юришга утишидан ва олдинги оёкдари кул вазифаси 
учун бушатилишидан бошланган. Куллар вазифасини 
бажара бошлаган олдинги икки оёк бутунлай бошка 
вазифалар учун ихтисослаша бориб, мехнат жараёнида 
янги-янги янада мураккаб вазифаларни бажариб, тако­
миллашиб боради. Бу куллар ейиш учун ярокди усим- 
лик илдизларини казиб олишдан тортиб, ерлар га иш- 
лов бериш, мехнат куролларини ясаш ва улар ёрдами­
да ёввойи хайвонларни овлаш каби мураккаб итцларни 
бажара бошлайди. Натижада, одам куллари бора-бора 
энг юк;ори тараний  этган одамсимон маймунларнинг 
кулларидан бутунлай фарк киладиган хусусиятларга 
эга була боради. Чунки илгари бирорта хам маймун уз 
кули билан хеч качон бирорта энг купол тош пичок 
Хам ясаган эмас.

Одам кулларининг такомиллашиб бориши, нав- 
батида, одам организмининг бошка к,исмларига хам, 
хусусан, мияга, унинг ривожланишига жуда кучли таъ­
сир курсатади. Бинобарин, кулга фойда келтирган жа- 
мики нарса шу кул жойлашган бугун танага хам фойдв 
келтиради.

Жамият таракдиёти жараёнида одамларнинг мех­
нат фаолияти хам тобора такомиллашиб, ижтимоийла- 
шиб борди. Мехнат тобора махсулдоррок, самаралирок, 
англанган, маълум максадга йуналтирилганрок, була 
бошлади. Мехнат куролларининг ривожланиши мех­
нат таксимотининг дастлабки шакллари келиб чики- 
шига олиб келди. Энди одамларнинг баъзилари факат 
мехнат куролларини ясаш ва созлаш билан, баъзила­
ри овчилик билан, баъзилари дала ишлари, дехкончи- 
лик билан, баъзилари эса факат уй ишлари билан 
шутулланадиган буладилар. Бу нарса урук ва жамоа 
аъзоларини бир-бирига янада махкамрок боглаб. 
уларни янада жипслашишга олиб келади. Кишилар 
уртасида бир-бирларига ёрдам килиш, биргалашиб 
ишлашнинг фойдасини жамоанинг барча аъзоси бор­
ган сайин равшанрок англай боради. Мехнатнинг 
бундай ривожланиб бориши шундай зарурият ва э \-  
тиёжларни пайдо киладики, натижада, одам танаси- 
нинг баъзи аъзолари, хусусан, унинг бутзи ва огиз 
бушликдари такомиллашиб, маъно жихатдан фарк, ки­
лувчи товушларни, сузларни чикариш имкониятлари- 
га эга булади. Бундай имкониятга эга булган уюшган 
кишилар шу даражага етадиларки, уларда бир-бирла­
рига ниманидир айтиш эхтиёжи тукилади. Бу эхтиёж
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узига керакли аъзони хамда у билан боглик, нутк, ва 
тил ни вужудга келтиради. Шундай кдлиб, аввало мех,- 
нат (курол ясаш ва моддий бойликлар ишлаб чик,а- 
риш), сунгра шу мехнат жараёнида найдо булган 
нутк,, тил онгнинг шаклланиши ва ривожланишида ' 
\ал к,илувчи роль уйнайди.

Онг мехнат, нутк, таъсирида пайдо булган булса 
х,ам, уз навбатнда, у инсон рухий дунёсининг юзага 
келиши ва ривожланишида, мехнат ва нущнинг тарак­
кий этишида, мехнат куролларининг янада такомилла- 
шуви ва тилнинг ривожланишида хам катта роль 
уйнайди.

Мия ва сезги аъзоларининг такомиллашиб бориши 
одамнинг абстракциялаш, умумлаштириш ва зе\н иш- 
латиш к,обилйяти гарак,к,ий этишига олиб келади. 
Одам объектив оламдаги нарса ва ходисаларни идрок 
эгганда, уларни абстрактлаштириб, умумлаштириб 
ифодалайдиган булади. Энди нарса ва ходисаларнинг 
мухим белги ва хусусиятлари, улар уртасидаги турли 
хил муносабатлар одам миясида тушунча, хукм ва ху­
лоса шаклларида, хуллас, фикр шаклида инъикос эта 
бошлайди.

Натижада, одамда абстракт тафаккур к,арор топади. 
Абстракт тафаккур объектив оламдаги нарса ва ходи­
саларнинг одам миясидаги мавхумлашган, умумлашган 
ва айни вак,7да конкретлашган тушунча, хукм ва хуло­
са шаклларидаги фикрий инъикосидир. Абстракт та­
факкур тил билан узвий богланган, у тил орк,али нутк,- 
да товушлар, сузлар ва гапларда реаллашади. Тил ки­
шиларнинг узаро алок,а к,илиш ва фикр олишуви куро- 
ли сифатида тафаккурнинг юзага чик,иш шаклидир, у 
реаллашган онгдир.

Фалсафа онг билан тилнинг узаро боглиьушгини 
к,араб чик,ар экан, тил хам онг сингари к,адимий экан­
лигини, тил бошка кишилар учун ва шу билан бирга, 
Хар бир кишининг Узи учун хам мавжуд булган ама­
лий, хак,ик,ий онгдир, деб тан олади хамда, тил хам 
фак,ат эхтиёждан, бошк,а кишилар билан муносабатда 
булиш заруриятидан келиб чик,к,ан деб гушунтиради. 
Тил ва тафаккурнинг хар бири узига хос хусусиятларга 
Хам эга. Тафаккур табиат ва жамиятдаги предмет ва 
Ходисаларнинг, улар уртасидаги алок,а ва богланиш­
ларнинг тушунча, хукм, хулоса чик,ариш каби фикр 
шаклларида инъикос этишидир. Тил эса тафаккурнинг 
модцийлашган шакли сифатида кишилар уртасидаги
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фикр алм аш иш  в оси таси , уларнинг узаро алока килиш  
куролидир.

Т аф аккур  ва тилнинг узаро бундай муносабатини, 
узига хос хусусиятларини тугри ёритиб бериш онг фао­
лиятини илмий тушунишга катта ёрдам беради.

Одамнинг пишган гуштли о в кат истеъмол кила бо­
риши унинг ,\аётида хал килувчи ахамиятга эга булган 
икки янги ютукка: оловдан фойдаланишга ва хайвон­
ларни кулга ургатишга сабаб булади. Бу нарса одам­
нинг ва жамиятнинг тараккиёти учун шу кадар катта 
роль уйнайдики, кишилар энди ейишга ярайдиган 
\амма нарсани истеъмол килишга, хар кандай иклимда 
Хам яшашга Органа бошлайдилар. Бу уз урнида одам­
ларга бир хил иссик икдимдаги жойлардан совукрок 
жойларга хам кучиш имконини беради. Совук жойлар- 
га кучиш эса, одамда совук ва намликдан саклайдиган 
турар жой ва иссик кийим-кечакларга эхтиёж тувдира- 
ди. Бу эхтиёжлар уз навбатида мехнатнинг янги соха- 
ларини ва шу билан бирга, фаолиятнинг янги турлари- 
ни вужудга келтиради.

Дастлабки пайтларда ибтидоий кишиларнинг уз 
фаолиятларини ва теварак-атрофдаги предмет ва ходи- 
саларни англаши хали чекланган булиб, уларнинг онги 
маълум сезгилар, идроклар, тасаввурлар ва тушунчалар 
асосида юз берувчи бир кадар содда, оддий умумлаш- 
тиришга, абстрактлаштиришга асосланиб хосил килин- 
ган фикрлардан иборат булади. Бу пайтлардаги улар­
нинг онги хали купрок хиссий идрок этиладиган энг 
якин мухитни англашдан, кишилар уртасидаги бевоси­
та алока ва муносабатларнигина ифодалашдан иборат 
булади, холос. Кейинчалик мехнатнинг янги сохалари- 
нинг пайдо булиши, ижтимоий муносабатларнинг му- 
раккаблашиб бориши онгнинг янада тараккий этиши- 
га олиб келади.

Айникса, кул, сузлаш органлари ва миянинг бирга­
лашиб ишлаши кишиларда тобора мураккаброк иш- 
ларни бажариш, уз олдиларига тобора юкорирок мак- 
садларни куйиш ва уларга эришиш кобилиятини хосил 
Килиб, улар фаолияти хилма-хил, мукаммал, хар та- 
рафлама була боради. Натижада, аста-секин овчилик 
ва чорвачилик ёнига дехкончилик, сунгра йигириш ва 
тУкиш, маъданлар эритиш ва ишлаш, кулолчилик ХУ- 
нари, кемачилик иши кушилади. Бора-бора савдо ва 
Хунармандчилик билан бир каторда, нихоят, санъат ва 
фан майдонга келади.
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Шундай килиб, одам ва жамиятнинг ривожланиб, 
бориши билан онг хам ривожланиб, тил билан бирга 
тараккий этиб, ижтимоийлашиб боради.

5. ОНГ ВА АХБОРОТ. ОНГ ВА БЕЛГИЛАР 
СИСТЕМАСИ

Инсоннинг борликка муносабатининг бир тури 
булган онг фаолияти информация1 билан чамбарчас 
богликдир. Информация, фалсафий категория сифати­
да, объектив олам, ундаги предмет ва ходисалар, жа­
раёнлар хамда уларнинг миядаги фаол инъикоси хаки­
даги турли-туман хабарлар ва маълумотлардир.

«Ахборот» тушунчаси борликдаги предметлар ва хо­
дисалар, улар уртасидаги узаро богланиш, таъсир ва 
акс таъсирларни, тирик организмлардаги олдинги 
насллар ирсий хусусиятларининг кейинги наслларга 
берилиш жараёнини, олий нерв фаолиятининг ишини, 
кишиларнинг узаро фикр алмашишларини, борлик­
нинг инсон миясида онг шаклида акс этишини, элект­
рон машиналарнинг иш фаолияти ва бажарадиган опе- 
рацияларини, техник алока каналлари: телефон, телег­
раф, радио ва телевидение оркали бериладиган хамма 
хабар ва маълумотларни хам уз ичига олади. Инсон 
онги хам объектив вокеликнинг субъектив образи си­
фатида информациянинг узига хос бир туридир. Ахбо­
рот назариясининг асосчйлари бу тушунчани, турли 
хил белгилар, символлар, турли кодлар ва уларни ифо- 
далаган сузлар, гаплар асосида турли каналлар оркали. 
турли воситалар билан турли фикрлар ва образлар ал- 
машувидан иборат, деб тушунганлар.

Ахборот назарияси дастлаб пайдо булганда, у факат 
жамиятдаги кишилар уртасидаги хабарлар ва ахборот 
алмашувларни урганишни уз ичига олади. Кейинчалик 
бу назария жонсиз ва жонли табиатдаги инъикос тур­
ларидан тортиб, инсон миясидаги барча онг образла- 
ригача булган маълумотлар, хабарларни хам уз ичига 
ола бошлайди. Хозирги кунда ахборот назарияси мах­
сус бир фан сохасини ташкил этиб, инсон онги билан 
боглик тушунча сифатида фалсафага хам кириб келди. 
Фалсафада «ахборот» тушунчаси жуда кенг маънони, 
яъни нотирик табиатдаги оддий инъикослару, тирик 
организмларнинг уз хаётларида фойдаланадиган бор-

1 Информация — (лотинча: informatio — хабар) ахборот бериш, деганидир.
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лик, тугрисидаги хабарлар ва маълумотлардан тортиб, 
ЭХ,Млар ва инсон мияси иШ фаолиятларининг \амма- 
Хаммасини уз ичига олади.

Ахборот уни сакдовчи, узатувчи ва уни к,абул к,илиб 
олиб, к,айта информацияга айлантирувчи мосламалар 
билан боглик, булади. Информация булиши учун уни 
ишлаб чик,арувчи тизим — информациянинг манбаи, 
уни кодловчи мослама, уни узатувчи ва к,абул к,илиб 
олиб, к,айта ишловчи тизимлар булиши лозим. Инфор- 
мацияни узатиш учун уларни ифодаловчи махсус 
белгилар, символлар, кодлар талаб к,илинади. Бу бел- 
гилар, символлар ва кодлар электромагнит тулк,инла- 
ри, электр импульслари, ёруглик квантларидан, овоз 
тулк,инларидан иборат махсус механик, физик, физио­
логик ва них,оят, ижтимоий куринишларда хам булиши 
мумкин. Шу билан бирга, информацияни узатувчи ти­
зим билан уни к,абул к,илиб, к,айта ишловчи тизим 
уртасида маълум узаро келишув булиши хам лозим.

Информация турли хил ва турли куринишларда бу­
лиши мумкин. Информацияни дастлаб: а) моддий ин- 
формацияларга ва б) маънавий (ёки гоявий) информа- 
цияларга ажратиш мумкин.

Моддий информациялар инъикоснинг механик, 
физик, химик, биологик шакллари билан боглик, ин­
формациялардир. Инсон миясига хос ижтимоий инъи­
кос билан боглик, информациялар маънавий информа- 
циялардир. Бундай информацияларнинг алохида бир 
тури — бу иккинчи сигнал система — нутк,, яъни тил 
билан боглик, информациялардир. Бу информациялар 
инсон мияси томонидан ишлаб чик,илади ва нутк,, тил 
орк,али узатилиб, эшитиш эъзолари орк,али к,абул к,и- 
линадиган информациялардир. Инсон миясига тадщи 
оламдан жуда куп информациялар келиб туради, лекин 
инсон мияси бу информацияларнинг хаммасини эмас, 
балки киши учун мухим булган, унинг хаёти учун а\а- 
миятли информацияларнигина танлаб к,абул к,илади, 
уларнинг энг мухим, ахамиятлиларини сакдаб, к,олган- 
ларини эътиборсиз к,олдираДИ. Шу билан бирга, инсон 
мияси бу информацияларнинг хаммасидан хам фойда- 
ланавермайди. Мияда кдйта ишланган хар бир инфор­
мация доимо миссий ёки фикрий образларда ифодала- 
нади.

Хозирги замон шароитида информацияларни иш­
лаб чик,иш ва системалаштйришни кибернетик маши- 
налар орк,али амалга ошмриш тобора ривожланиб бор-
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мокда. Шу муносабат билан инсон билан машина, ма­
шина билан машина уртасида информациялар алма- 
шувининг универсал йулларини ишлаб чик,иш вазифа- 
си кундаланг купил мокда. Бу эса онг ва информация 
масаласини янада конкретлаштиришда жуда катта на­
зарий ахамиятга эга булмокда.

Информация назарияси хозирги кунда инъикос на­
зарияси билан чамбарчас боглик, холда ривожланиб 
бормокда. Информация инъикос билан боглик,, лекин 
улар бир-биридан фарк, хам к,илади. Бу фарк, куйидаги- 
лар билан характерланади:

1. Инъикос бутун борликда хос хусусият булса, ин­
формация фак,ат бошк,ариш системаларига хосдир.

2. Инъикоснинг хамма шакллари хам информация 
асосида хосил булавермайди, лекин информация эса 
фак,ат инъикос асосида хосил булади.

3. Инъикос жараёнида акс этилувчи билан акс эт- 
тирувчи уртасида узаро мослик ва келишишнинг були­
ши шарт эмас. Улар уртасида узаро таъсир ва богла- 
нишнинг булиши етарли. Информация жараёнида эса, 
аксинча, информацияни узатувчи тизим билан уни ка­
бул к,илиб олувчи тизим уртасида узаро мослик ва ке- 
лишув булиши зарур. Бусиз узатилган сигнал нимани 
ифодалаши номаълум булиб к,олади.

4. Инъикос жараёни хамма ноорганик ва органик 
табиат куринишларидан иборат булган предмет ва хо­
дисалар уртасидаги узаро таъсирлар билан так,озо к,и- 
линади. Информация эса ана шу предмет ва ходисалар 
Уртасидаги узаро таъсир турларидан фак,ат биридир.

5. Инъикос образ ва белгиларсиз хам булиши, юз 
бериши мумкин. Информация эса образ ва белгилар­
сиз булиши мумкин эмас. Образ, белги ва символлар 
информацияни ифодаловчи, узатувчи воситалардир, 
уларсиз хеч к,андай информацияни ишлаб чик,иш хам, 
узатиш, к,абул к,илиш ва сакдаш хам мумкин эмас.

Информация назарияси нинг ривожланиши образ- 
лар ва белгилар тугрисидаги янги соха — семиотика- 
нинг1 пайдо булишига олиб келди.

Образ — бу объектив реалликнинг киши миясидаги 
Хиссий ёки фикрий субъектив инъикосидир. Образ 
хилма-хил булиши мумкин. Масалан: гносеологик об­
раз, бадиий образ ва шу кабилар. Бу образлар бир-

1 Семиотики (юнонча: семайон сузидан белги, белгиланган, дегани) — 
белгилар тюимининг крнуниятларини урганукчи фан со\аси.
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бири бштан тенг эмас. Улар бир-биридан тубдан фарк, 
Киладилар. Лекин барча образларнинг манбаи объек­
тив реалликдаги турли-туман акс этилувчи объектлар 
Хисобланади. Образлар акс этилувчи объектларга нис­
батан иккиламчидир. Чунки аввал акс этилувчи пред­
мет ва ходисалар объектив равишда мавжуд булиб, 
улар акс эттирувчи объектларда образлар тарзида хо­
сил булади. Бу образлар акс этилувчига мос булиши 
керак, акс х°ДДа УлаР тугри булмайди. Образлар уз 
мазмуни, манбаи жихатидан объектив булса хам, ле­
кин уз мавжудлик шакллари жихатдан субъективдир.

Хар к,андай образ белги ёки символлар оркали 
ифодаланади. Белги ва символлар предмет ва ходиса­
ларнинг образларини ифодаловчи. уларни курсатувчи  
моддий ёки маънавий воситалар булиб, улар информа- 
цияларни узатиш, кабул килиш ва сакдаш учун хизмат 
Килади.

Белгилар объектив олам ва унинг конунлари хаки­
даги кишиларнинг хосил килган билимларини систе- 
малаштиришда жуда катта роль уйнайди. Айникса, 
белгилар предмет ва ходисаларнинг хусусиятларини 
урганишда, улардаги конуниятларни очишда ва ифода- 
лашда мухим ахамиятга эга. Кейинги вактда «белги» 
тушунчаси мухим фалсафий, кибернетик ва тил кате­
гориялари сифатида инсоннинг объектив реалликни 
билишида жуда катта роль уйнамокда.

Инсон томонидан фикр алмашув, информация ал- 
машув учун фойдаланадиган барча белгилар — белги­
лар тизимини ташкил этади.

Шу маънода тил хам мухим информация — (алок,а) 
воситаси сифатида алохида белгилар тизимидан ибо- 
ратдир. Аммо у бошка белгилар тизимига нисбатан 
жуда мураккабдир. Хар кандай белги муайян маънога 
эга. Маъносиз белги ва белгисиз маъно йукдир. Лекин 
Хар кандай белгининг икки хил маъноси мавжуддир:

1) белгининг предметлик маъноси;
2) белгининг фикрий маъноси.
Белгининг предметлик маъноси шу белгининг би­

рор предметга ишора килиб, уни курсатиш, ифодалаш 
хусусиятидир. Белгининг фикрий маъноси эса шу бел­
ги ифодалаган предметнинг инсон онгидаги фикрий 
маъносидир. Масалан, тилдаги сузларнинг курилмаси 
мураккаб муносабатлар комплексида мураккаб маъно- 
ларни ифодалайди. Бунда, биринчидан, \ар бир суз уз 
асл маъноси билан бирор предметнинг белгисидир;
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иккинчидан, бу суз шу предметнинг инсон онгидаги 
инъикоси булган тушунчанинг белгисидир; учинчидан, 
бу суз муайян нуткда бутун комплекс сузлар билан 
бирликда бирор бошка грамматик ёки семантик, ёки 
стилистик маъноларнинг хам белгисидир.

Белгилар турли-туман шаклларда ифодаланиб, тур­
ли куринишларда булади. Уларни биринчи навбатда: 1) 
табиий белгиларга ва 2) сунъий белгиларга ажратиш 
мумкин. Масалан, об-хавонинг айниши туфайли рев­
матизм ёки радикулит касали борларнинг беллари ёки 
оёкдарининг огриши ёмгир ёгишининг табиий белги­
сидир. Чорраха ва йулларда светофор ва симофорлар- 
даги огох^антириш, харакатнинг тухташи ёки харакат- 
нинг давом эттирилишини ифодаловчи чирокларнинг 
ранглари эса сунъий белгилардир.

Белгиларни яна уз навбатида: 1) тил белгиларига ва
2) тилга оид булмаган белгиларга булиш мумкин. Тил 
белгилари тилдаги барча сузлар, суз бирикмалари ва 
гаплардан хамда тиниш белгилардан иборат булиб, 
улар хам одатда: а) огзаки ёки ёзма нуткда ишлатила- 
диган суз ва гаплардан, б) ёрдамчи сунъий тил белги­
лардан иборатдир. Ёрдамчи сунъий тил белгиларига 
тиниш белгилари, фанларда ишлатиладиган хар хил 
формулалар ва ифодачар мисол була олади.

Тилга оид булмаган белгилар эса одатда белги- 
копиялар, белги аломатлар, белги-сигналлар ва шу 
кабилар булиб, улар куча ва йуллароаги транспорт 
ва одамлар харакатини тартибга солувчи белгилар, 
сигнализация тизимлари ва даражаларга оид белги­
лардир.

Тил белгилари тизими тилга оид булмаган барча 
бошка белгилар тизимларидан фарк, килади. Уларнинг 
бу фарки шундан иборатки, тил инсоннинг нуткий, 
фикрий фаолияти куринишининг ва объектив оламни 
билишнинг воситаси сифатида хизмат килади. Бошка 
белгилар эса кандайдир бирор предмет ёки ходисани 
ифодалайди, курсатади ва шу билан, улар информация 
узатиш воситаси булиб хизмат килиб, тушунчаларни, 
бутун информация мазмунини шакллантирмайди. Тил 
белгилари — сузлар эса тушунчаларни шакллантиради 
ва юзага чикаради. Бундан ташкари, тил белгилари 
эмоционаллик, экспрессивлик билдириш хусусиятига 
эга хамдирки, бу хусусиятлар объектив оламдан олина- 
диган билимларга субъект муносабатини, унинг хиссий 
реакциясини хам ифодалаши учун хизмат килади. Тил
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белгилари яна умумлаштирувчилик характерига хам 
эгадир. Улар борликнинг факат ифодаловчиси ёки кур- 
сатувчисигина эмас, балки айни пайтда унинг умум- 
лашган инъикосидир. Бирор фикрни тил оркали кимга- 
дир айтишдан олдин бу фикр киши миясида юзага 
келиб, албатта, суз ёки ran шаклда ифодаланади. Бунда 
шундай хулоса келиб чикадики, тафаккур \ам, тил \ам 
белгилар билан иш куради. Тафаккурда, аввало, олам­
нинг идеал фикрий модели юзага келади, сунг бу идеал 
фикрий модел нуткда тил белгилари — сузлар ва гаплар 
шаклида моддийлашади.

Белгилар инсон фаолиятида хам информация, \ам 
коммуникация, хам алока воситаси булиб хизмат кила­
ди. Белгилар символик ифода шаклида хам булиши 
мумкин. Масалан, «Туташган куллар» дустлик симво- 
лини ифодалайди.

Белгилар предмет ва ходисаларни ифодалаб курсат- 
са хам, лекин улар предмет ва ходисаларга айнан мос 
келмайди. Улар предметлар ва ходисаларни факат бел- 
гилаш ва ифодалаш учун хизмат килади, холос. Шу 
туфайли белгилар баъзан аслида узи объектив оламда 
булмаган нарсаларни хам ифодалаши мумкин. Бунга 
поэтик ижоддаги сув париси ва илхом париси тасвир- 
лари мисол була олади.

Белгилар объектив оламдаги предмет ва ходисалар­
нинг образлари эмас. Улар образлардан фарк килади. 
Чунки образ инъикос билан боглик булиб, у предмет 
ва ходисаларнинг акси, сурати, копиясидир. Акс, су­
рат, копия эса доимо узининг асл и булган предмет ёки 
Ходисага мос булади. Белгилар эса бундай эмас, улар 
узлари ифодалайдиган предмет ва ходисаларга мос 
келмайдилар. Белгилар билан образлар уртасидаги бу 
фаркни тугри тушуниб етмаслик маълум хатоларга 
олиб келади. Бунга XIX асрнинг охири, XX аср бошла- 
рида пайдо булган «символлар» ва иероглифлар наза- 
риялари яккол мисол була олади.

6. ОНГ ВА УЗ-УЗИНИ АНГЛАШ

Одам хайвонот дунёсидан ажралиб чикиб. унинг 
онги пайдо булишидаги яна бир мухим омил — бу узи- 
узини, уз фаолиятини англашидир. Уз-узини англаш 
инсон онги фаолиятининг мухим томонини ташкил 
Килади. Чунки, ижтимоий хаёт инсондан факат объек­
тив борликни, яъни табиат ва жамиятни билишнигина
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эмас, балки уз-узини англашини \ам талаб килади. 
Бинобарин, инсон борликни уз онги оркали акс этти- 
рар экан, у факат объектив реалликнинг субъектив 
инъикосини хосил килибгина колмай, балки уз-узини 
Хам, узининг максад ва манфаатларини, идеалларини 
\ам, хуллас, уз маънавий киёфасини хам англайди. 
Бунда у, маълум даражада, уз теварак атрофидаги нар­
салардан узини ажратиб, узининг борликка муносаба- 
тини, нимани инъикос эттираётганини, кандай ман- 
фаат ёки максад асосида акс эттираётгани, нима ки- 
лаётгани хакида узига хисоб беради. Инсоннинг ин- 
сонлиги, унинг хайвондан туб фарки айни шу уз-узи- 
ни англашидан, узининг кимлиги ёки нималиги, ни- 
маларга ва кандай ишларга кодирлигини била олиши- 
дан бошланади. Бу эса узининг эхтиёжлари, максад ва 
манфаатларини, фаолиятининг йуналишини, жамиятда 
Кандай уринга эгалиги ва кандай роль уйнашини анг- 
лай олишидан бошланади. Лекин бу уз-узини англаш 
инсонда уз-узидан, априор1 шаклларда юзага кел­
майди, балки у онг билан бирга, инсоннинг моддий ва 
маънавий фаолиятлари асосида, унинг ижтимоий тур­
муш тарзи таъсирида шакллана боради. Бунда унинг 
Уз-узини англаши уз фаолиятларини назорат килишда, 
Узининг килаётган ишлари ва фаолиятлари учун 
масъулликни хис килишда намоён булади. Уз-узини 
англаш, шу билан бирга, кишиларнинг узлари килган 
ишлари юзасидан узларига хисоб беришларида, уз 
фаолиятларини тугри ёки нотугри, деб топишида, 
уларни маъкуллаши, тасдиклаши ёки к ° Р а л а ш и ,  рад 
к,илишларида \ам ифодаланади. Уз-узини англаш на­
тижасида инсонда уз-узига ишонч пайдо булади, ха­
рактери шаклланади. .

Инсон фаоллигини белгиловчи нарса хам айни шу 
уз-узини англашидир.

Уз-узини англашни шундай таърифлаш мумкин: 
инсон узини субъект сифатида ажратиб, уз билишини 
узига каратиши, уз талаб ва эхтиёжларидан келиб чи- 
киб иш юритиши, фаолият ва ишларини назорат кила 
олиши хамда бошкариши, уз-узига уз фаолиятининг 
бориши ва натижаси хакида хисоб бериши, хуллас, узи 
билишнинг хам субъекти, хам объекти булган жараён- 
ни фалсафада уз-узини англаш, дейилади.

1 Априор — (лотинча: apriopi — тажрибагача деган маънони билдпради) 
инсон тажрибасидан олдин унинг миясида мавжуд булуичи билим.
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Уз-узини англаш ижтимоий-тарихий жараён булиб, 
у ривожланиб борувчи динамик тузилма сифатида онг­
нинг турли боскичларида ва турли даражаларда турли­
ча ^одатда ва куринишларда намоён булади.

Уз-узини англашнинг биринчи дастлабки шакли — 
бу уз-узини ХИС КИЛИШ булиб, у кишининг узини, уз 
жисмини куршаб турган дунёдаги предметлар, \одиса- 
лардан фаркини билишидир.

Уз-узини англашнинг навбатдаги шакли одамнинг 
жамиятдаги уз урнини, инсон эканлигини, яъни у ёки 
бу жамиятнинг аъзоси, жамиятнинг конкрет бирор 
бос кич и га, муайян маданиятга, ижтимоий гурухдарга 
мансублигини, аник бир фаолият эгаси эканлигини 
тушуниши билан богликдир.

Ни^оят, уз-узини англашнинг юкори шакли — бу 
кишининг жамиятда фукаро сифатида фаолият курса­
тади ган, уз ишлари ва фаолиятлари учун масъулликни 
Хис килувчи, фаолияти устидан уз назоратини урнатув- 
чи, жамиятда уз урнини тугри белгиловчи, уз фаолият- 
ларини узи бахолай оладиган, уз-узига хисоб бера 
олувчи шахе эканлигини тушунишдир.

Уз-узини англашнинг бу шакллари факат конкрет 
индивид билан боглик булган шакллардир.

Умуман, инсоннинг уз-узини англаши, билиши 
учун у турли воситалардан, йул-йуриклардан, нарса- 
лардан фойдаланади. Бу кишиларга ходиса-вокеалар 
унга уз-узини акс эттирувчи ойна ролини бажаради. 
Шу асосда инсоннинг уз-узини англаши содир булади. 
Бу халкнинг: «бирни куриб шукур кил, бирни куриб 
фикр кил», деган маколида хам уз ифодасини топган.

Инсон уз-узини англаши купинча унинг бошка ки­
шиларга булган муносабатлари оркали вужудга келади. 
Бу унинг коллектив (жамоа) орасидаги амалий-ижти- 
моий фаолияти жараёнида, бошка кишилар билан бу­
ладиган муносабатларида тугилади. Чунки киши нафа­
кат узини бошка кишилар билан, балки бошка киши- 
ларни узи билан таккослайди, у узини бошкалар билан 
Киёслаб идрок этади ва шу асосда хам уз-узини анг- 
лайди.

Уз-узини англаш хар бир кишида, хар бир жамоада, 
Хар бир ижтимоий гурухда ва нихоят, бир бутун жа­
миятда узига хос куринишларда кечади. Купинча ки­
ши боищаларни адолат, хакикат, хакк.онийлик, прин- 
ципиаллик жихатдан тугри танкид килиб, тугри бахо- 
ласа хам, узига келганда, бу талабларни унутиб КУЯДИ.
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Шунинг учун хам бундай кишилар баъзан бошкдлар- 
дан маълум принципларга риоя кдлишни талаб к,и- 
лишганда, уларга: «сен аввал Узин гни билиб ол, узинг 
ким булиб колибсан», — дейишади. Булар уз-узини 
англашнинг баъзи кирралари холос.

Уз-узини англашнинг бошка кирралари хам бор. 
Уз-узини англаш факат конкрет киши, шахсгагина 
хос булиб к,олмасдан, у маълум жамоага, маълум 
синфга, бирон бир ижтимоий гурухга, маълум халк,- 
Ка, миллатга хам хос булиши мумкин. Конкрет ки­
ши ёки шахе уз-узини англашининг олий даража­
си — бу шу киши ёки шу шахснинг маълум ижти­
моий гурухга, маълум жамиятга оид олий инсоний 
Кадриятларнинг ташувчиси, яратувчиси сифатида фа­
олият курсатишидир.

Уз-узини англашнинг энг мухим куриниши бу маъ­
лум гурух жамоа, миллатнинг уз-узини англашидир. 
Маълум миллатнинг уз-узини англаш — миллий уз- 
узини англаш дейилади. Миллий уз-узини англаши эса 
миллий жараёнларнинг харакатлантирувчи кучи сифа­
тида миллий маданият ва маданий мерос, миллий кад­
риятлар билан боглик холда ута мураккаб ва зиддиятли 
алокадорликда вужудга келади. Бунда миллий ман- 
фаатлар миллий уз-узини англашнинг асосий манбаи- 
ни ташкил килади. Миллий маданий кадриятларни Уз­
лаштириш ва эгаллаш, уларни кайта идрок килиш ва 
яратиш миллий уз-узини англаш ривожланишининг 
асосий шарт шароитларидир. Ш у^илан бирга, миллий 
уз-узини англаш уз урнида миллий маданият, маъна- 
вият ва манфаатлар янада ривожланишини таъминлов- 
чи асосий омилдир.

Миллий уз-узини англашни шовинизм ва мил- 
латчиликдан фарк килиш лозим. Шовинизм ва мил- 
латчилик одатда бир гурух кишиларнинг хиссий ва 
акдий кайфиятлари билан боглик булган, уз-узини 
англашнинг бузилган куринишлари булиб, миллий 
уз-узини англашни бир томонлама тушуниб, уни 
ошириб, бурттириб юборишларнинг окибатидир. Хар 
бир миллат маданияти, маънавияти миллий кадрият- 
лари шу миллат уз-узини англашининг бевосита 
таъсирида булади.

Собик Иттифок емирилиб, мустакил давлатлар 
ташкил топган, хозирги шароитда миллий уз-узини 
англаш мамлакатимиз ижтимоий ва маънавий тарак- 
Киётининг мухим омилига айланиб бормокда.
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7. ОНГ -  ИЖТИМОИЙ ХОДИСА

Онгнинг ижтимоий-тарихий мохияти, деганда ни­
мани тушунамиз? Онгни хосил к,илувчи асосий омил­
лар нималардан иборат? Бу саволларга жавоб бериш 
онгнинг ижтимоий мохиятини очишга ёрдам беради.

Одатда, чакдиок, дунёга келган пайтдан бошлаб уз 
атрофидаги кишиларни, предмет ва ходисаларни се- 
зиш, идрок этиш, уларни бир-бирларидан фарнутш, 
кишиларнинг узига булган муносабатлари га к,андайдир 
шаклда жавоб к,айтариш к,обилиятига эга булади. У шу 
асосда дунёни хиссий идрок эта бошлайди. Маълум 
вак,т утиши билан у уз атрофидаги кишилар, предмет- 
лар ва \одисалар \ак,ида узига хос сезгилар, идроклар 
ва тасаввурлардан иборат хиссий образлар хосил к,ила 
бошлайди. Айни вак,тда унинг бу хиссий образларни уз 
миясида кбайта ишлаш асосида дастлабки ашёвий та­
факкур хам хосил була бошлайди. Бу жараён чакдцок,- 
ни куршаб олган ижтимоий мухит таъсирида узлуксиз 
ривожланиб бориб, аста-секин у уз атрофидаги пред- 
метларни англайдиган, уларни бир-биридан фарк, к,и- 
ладиган, унга булган муносабатларни тушунадиган, бу 
муносабатларга узи \ам маълум шаклда жавоб беради­
ган була боради. Бу жараённинг узлуксиз давом этиб 
бориши билан унда ашёвий тафаккур урнини нарса ва 
Ходисаларнинг фикрий образларидан иборат абстракт 
тафаккур ола боради. Бу — болада онгнинг к,арор то- 
пиб боришининг бир кдцар юзаки, содда баёнидир. 
Аслида, болада онг унинг дунёга келиб, уз теварак- 
атрофидаги предмет ва ходисаларни англай бошлаши- 
дан пайдо була бошлайди. Бунда онгни пайдо к,илувчи 
асосий омил болани куршаб олган ва унга узлуксиз 
таъсир к,илиб турувчи ижтимоий мухит, яъни унинг 
билан маълум муносабатда буладиган кишилар ва 
уларнинг муносабатларидир. Бу муносабатлар таъсири­
да болада маънавий-ацлий жихатлар ривожланиб бора­
ди. Бундан шу нарса маълум буладики, инсон онги — 
туб маънода ижтимоий муносабатлар махсулидир. Иж­
тимоий мухитсиз, жамиятдаги кишилар ижтимоий му- 
носабатларисиз, жамиятнинг таълими, тарбиясисиз 
инсон онги вужудга келмайди. Онгнинг вужудга кели- 
ши учун, албатта, ижтимоий мухит, яъни ижтимоий 
Хаёт, ижтимоий омиллар булиши зарур.

Инсоннинг онги, унинг барча рухий ва акугий к,о- 
билиятлари, унинг жамиятдаги хаёти, фаолияти даво-
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мида таркиб топади ва маълум ижтимоий шарт-ша­
роитлар билан такрзо килинади. Одам боласи факат 
жамиятдагина ижтимоий мухит таъсирида ижтимоий 
онгли зот — инсонга айланади, шахе даражасига кута- 
рил ади.

Ижтимоий тараккиёт билан бирга ривожланиб бор­
ган онг инсонда тафаккур *;онунлари, ахлок ва ХУКУК 
нормалари, диний, илмий, эстетик ва этик карашлар- 
нинг шаклланишига асос булади. Онг узининг пайдо 
булган пайтидан бошлаб инсоннинг хагги-харакатини, 
акл-идрокини, фикрини шакллантиради, кишини 
муайян х,аёт тарзининг, маданият ва маънавиятнинг 
эгаси (субъекта) килиб етиштиради.

Хуллас, онг одамни хайвонот дунёсидан ажратган 
ижтимоий-тарихий ходисадир.

Инсон онгининг мухим жихатини унинг ижодий 
фаоллиги ташкил килади.

Инсон дунёдаги уз урни ва фаолиятини, шунинг­
дек, бошка кишиларнинг фаолиятларини англаб оли- 
шида хам онгнинг ижодий фаоллиги мухим роль 
уйнайди. Инсон узининг онгини уз англаш объектига 
айлантириши билан онгнинг тузилиши, содир булиш 
жараёнлари ва ривожланиш конуниятлари тугрисида 
хам фикр юритади. Бунда у узининг индивидуал бор­
лиги, шахеий э\тиёжлари билан бирга, узи яшаётган 
жамиятнинг максад ва вазифаларини хам тушуниб бо­
ради. Бу эса унда муайян гояларни, максад ва инти- 
лишларни юзага келтиради; бу гоялар максад ва инти- 
лишлар уни бирон-бир харакатга, муайян фаолиятга 
йуналтиради.

Онгнинг ижодий фаоллиги, айникса, кишининг 
бирон ишга киришганида, бу харакат режасини мия­
сида олдиндан тузиб олишида яккол намоён булади. 
Бунда шу иш-харакат режаси унинг тасаввурида маъ­
лум фикр шаклида юзага келади, сунг инсоннинг мех­
нат жараёнида модцийлашади.

Онгнинг ижодий фаоллиги тугрисида гапирганда, 
яна шу нарсага эътибор бериш керакки, инсон ташки 
табиатга таъсир килиб уни узгартиради. У уз табиати- 
нинг мудраб ётган кобилиятларини тараккий эттириб, 
бу кучларнинг фаолиятини уз хукмига буйсундиради.

Онгнинг ижодий фаоллиги инсоннинг ташки дунё- 
га, табиат ва жамиятга, узига, бошка кишиларнинг 
ижтимоий фаолияти га маълум муносбатда булиши би­
лан характерланади. Шунинг учун инсоннинг дунёга
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муносабати маълум максадни кузлаб, узгартиришдан 
\ам иборатдир.

Инсоннинг онгли фаолияти бирон бир ахамиятли 
ишни бажаришдан, бирон бир мухим вазифани хал 
этишдан, муайян максадни уз олдига куйиб, уни 
амалга оширишдан иборат булади. Бунда хам доимо 
онгнинг ижодий фаоллиги яккол намоён булади. Бу 
фаоллик ундаги талаб, интилиш, кизикиш, ният, мак­
сад, ишонч, ирода ва шу кабилар оркали ифодалана­
ди. Булар ичида максад етахчи роль уйнайди. Инсон 
Уз олдига куйган максадини аматга оширишида унинг 
идеал модели булган режа мухим ахамиятга эга. Бу 
режа унинг фаолиятини тартибга солиб, тугри йуна- 
лиш бериб боради. Инсон доимо уз олдига куйган 
максадининг катта ёки кичиклигига караб, узининг 
фаолият доирасини белгилайди ва уни амалга оши- 
риш режасини тузади.

Инсон уз онгли фаолияти билан олдига куйган 
максадини амалга оширишга киришади. Инсоннинг бу 
максади эса маълум конун ёки тамойил сифатида 
унинг фаолиятининг усулини ва характерини белгилаб 
беради. Унинг иродаси бунда ана шу максадга буйсун- 
ган булади.

Киши уз олдига куядиган ва унга эришишга инти- 
ладиган хар кандай максад — бу яратилиши лозим 
булган ва лекин хали реал тарзда мавжуд булмаган, 
аммо келажакда булиши орзу килинган нарса ёки хо­
дисанинг гоявий шаклидир. Максадни кузлаш, уни 
белгилаш ва амалга оширишга киришиш хар кандай 
онгли фаолиятнинг энг мухим шартидир. Чунки хаР 
Кандай онгли фаолият уз максади булгани билан эмас, 
балки амалга оширилиши билан кимматлидир. Агар 
максад амалий иш билан, амалий фаолият билан бирга 
кушилмаса, факат хаёл, самарасиз интилиш булиб ко- 
лади, холос.

Бу уринда буюк немис мутафаккири Гётенинг 
куйидаги фикри жуда характерлидир: «Факат исташ 
камлик килади, даракат килиш керак, харакат!»

Онгнинг ижодий фаоллиги туфайли инсон тобора 
кудратлирок ишлаб чикариш воситаларини яратиб, уз 
олдига куйган максадларига эришиш учун улардан 
фойдаланишга харакат кила боради. Инсон уз онги 
фаоллиги туфайли табиатнинг янги-янги конунларини 
кашф этиб, уларни билиб олиш асосида, табиий холда 
мавжуд булмаган янги-янги нарса ва ходисаларни яра-
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тади, янги-янги ихтиро ва кашфиётлар килади. Нати­
жада, у узининг яратган ва ихтиро килган нарса ва 
Ходисалари оркали табиат кучларидан, \одисаларидан 
уз максаддарини руёбга чикариш йулида фойдаланади. 
Инсон булар билан хам каноатланмайди. У уз онгли 
фаолияти билан жамиятни хам узгартиради. Бу узга­
ришлар гояси дастлаб илгор кишилар онгида пайдо 
булиб, жамиятга булган карашларда янги узгаришларга 
олиб келади.

Тарихдан бизга маълумки, жамиятда юз берган хар 
Кандай ижтимоий узгаришлар, авваламбор, илгор ки­
шилар онгида содир булиб, сунг амалга оширилган. 
Бунга XVIII асрдаги Францияда содир булган буржуа 
инкилобини мисол килиб курсатиш мумкин. Бу ин- 
килоб дастлаб мутафаккирлар онгида юз бериб, сунг у 
халк оммаси томонидан амалга оширилган эди. Хул­
лас, шуни айтиш керакки, инсоннинг табиат ва жа­
миятни узгартиришга каратилган хар кандай фаолия- 
тида унинг онги фаоллиги жуда катта роль уйнайди. 
Инсон табиат ва жамиятни узгартирар экан, бу жа- 
раёнда унинг узи хам узгариб боради. Бу узгариш 
Хам, биринчи навбатда, унинг онгидан бошланади. Бу 
шуни курсатадики, инсон дунёни англар экан, уни 
шунчаки англаб олиш билан чекланиб, унга пассив 
мослашиб куяк°лмайди. Хамма билимлар дунёни 
фаол узгартиришга киришган купдан-куп авлодлар 
томонидан яратилган.

Ибтидоий одамнинг содда, унчалик ривожланмаган 
кули билан яратилган оддий тош пичок, тошболтадан 
тортиб, хозирги кундаги осмон упар бинолар, буюк 
иншоотлар, энг мураккаб механизмлар ва компьютер- 
ларгача, оддий \аво шаридан тортиб, то хозирги давр- 
даги космик кемалар, сунъий йулдошлар ва орбитал 
станцияларгача ва шу кабиларнинг хаммаси инсон он- 
гининг фаоллигининг натижасидир. Инсоннинг акд- 
заковати — табиатнинг буюк неъматидир. Ундан ки­
шилар максадга мувофик фойдаланишса, у кудратли 
кучга айланиб, муъжизалар яратишга кодир.

Жамиятнинг ривожланиб бориши билан инсон он- 
гининг ижодий фаоллиги х;ам янада ортиб боради. Бу 
эса инсоннинг табиат ва жамиятга хамда узига булган 
таъсирини янада кучайтиради. Натижада, инсон табиат 
ва жамиятнинг янги-янги конунларини очиб, уларни 
тобора чукуррок билиб боради. Инсон табиат ва жа­
мият конунларини канчалик куп очиб, билиб борса,
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унинг акдий ва жисмоний фаолияти шунчалик самара- 
лирок булиб боради. Инсоннинг табиат ва жамият к,о- 
нунларини очиши, уларни билиш ва эгаллаш имко­
ниятлари жамиятнинг ишлаб чикариш усули билан, 
унинг характери ва тараккиёт даражаси билан чамбар- 
час боглик булади. Бу шуни курсатадики, инсон онги- 
нинг ижодий фаоллиги жамият тараккиёти имконият­
лари билан богликдир. Шунга кура жамиятдаги киши­
ларнинг ижтимоий онги бир бутун ижтимоий борлик­
ни, аввало, ижтимоий-иктисодий муносабатларни акс 
эттириб, жамиятнинг моддий ва маънавий \аётига 
фаол таъсир килади. Руй берган ижтимоий-иктисодий 
узгаришларда эса етилган эхтиёжлари и ифодаловчи 
илгор гоялар катта роль уйнайди. Улар кишилар онги- 
га сингиши биланок моддий кучга айланиб, ижтимоий 
тараккиётга уз таъсирини утказади.

8. ОНГ ВА ИЖОД

Инсон онгининг фаоллиги, айникса, унинг ижодий 
фаолиятида яккол намоён булади. Инсон ижодий фао­
лиятини эса онг, онгости ва онгсизлик жараёнлари 
ташкил килади. Лекин онг инсоннинг ижод жараёнида 
асосий урин тутади.

Ижод — бу инсоннинг сифаг жихатдан янги мод­
дий ва маънавий кадриятларни яратишга каратилган 
рухий ва амалий фаолияти. Инсон уз ижоди билан 
табиатдан фарк килувчи «иккинчи табиат»ни яратади, 
у табиий мухит ичида «сунъий мухитни» вужудга кел- 
тиради. Кенг маънода жамият хам инсонниг ижодий 
махсулидир. Инсон уз хаёти фаолиятида фойдаланади- 
ган хамма нарсалар: буюмлар, кийимлар, турар-жой- 
лар, озик-овкатлар — хамма-хаммаси унинг аклий 
ижодининг махсулидир. Булардан гашкари, инсон уз 
онгли ижоди билан динни ва фанни хам яратган.

Инсон яратувчилик фаолиятининг характерига кура 
ижоднинг ихтирочилик, ташкилотчилик, илмий, ба­
диий ва техник турлари фарк килинади.

Ихтирочилик ижод — бу инсоннинг табиат ва жа­
мият конунларини очиш, билиш ва урганиш асосида 
янги машина ва механизмлар яратишидир.

Ташкилотчилик ижод эса инсоннинг жамиятда ки- 
шиларни бошкариш, уларни уюштириш, бирлаштириш 
улуг ишларга бошлаш ва бошчилик килиш, хуллас, бир 
бутун жамият ишларини ташкил килиш кобилиятидир.
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Илмий ижод булса инсоннинг табиат, жамият ва уз 
тафаккурида амал келадиган крнун ва к^онуниятларни 
кашф килиш, билиб олиш билан боглик, булган яра- 
тувчилик фаолиятидир.

Бадиий ижод эса, илмий ижоддан фаркди равишда, 
инсоннинг санъат ва маданият сохаларида табиат ва 
жамият х°Дисаларини, инсоннинг узини нафосат к°- 
нунлари ва принциплари асосида бадиий ифодалаш 
фаолиятидир.

Техник ижод хам илмий ва бадиий ижодларнинг 
маълум синтезидан иборат булиб, инсоннинг янги тех­
ника, технология, механизмлар яратиш сохасидаги 
фаолиятларини уз ичига олади. Инсон ижодий фао­
лиятини бундай турларга ажратиш шартлидир. Аслида. 
инсон ижоди уз модияти ,м 1 \атлан бир бутун фаолият- 
дир. Инсоннинг ижоди, яратувчилик, ижодкорлик 
Кобилияти уни хайвонот оламидан ажрагган мухим иж­
тимоий омил хисобланади. Хайвон ижод килиш коби- 
лиятига эга эмас. Инсон эсп онги туфайли ижод кила­
ди ва яратади.

Хар кандай соглом киши у ёки бу даражада та- 
биатан ижодий кобилиятга эга булади. Бу ижодий 
Кобилиятнинг дастлабки асоси — кишида юзага 
келадиган кура билишдир. Ижодий кобилиятнинг 
етакчи хусусияти эса ижодий тасаввур килишдир. Бу 
хусусият рассомга хам, математик олимга хам, хар 
Кандай омилкор кишига \ам хос хусусиятдир. Ру\- 
шунослар кобилиятнинг икки даражасини фарк- 
лайдилар: унинг биринчи даражаси репродуктив акс 
эттириш булиб, иккинчиси — ижодий акс эттириш- 
дир.

Кобилиятнинг ана шу иккинчи даражаси, одатда, 
ижодий кобилият дейилади. Факат ана шу ижодий ко- 
билиятгина ижодий жараённи тугдиради. Ижодий ко­
билиятнинг дастлабки куриниши зехн килишдир. Зехн 
кишининг ташки таъсирларга нисбатан танлаб таъсир- 
ланиш хусусиятини, унинг ишчанлигидан ифодатана- 
диган кучни характерлаб, муайян бир фаолиятга нис­
батан кизикувчанликда, унга нисбатан мойиллик ва 
интилишларда намоён булади. Бирон бир фаолиятга 
нисбатан пайдо булган кизикувчанлик ёки майл эса 
ижодий кобилиятнинг ривожланиш стимулидир, чунки 
улар кишини маълум фаолиятга ундайди. Бу фаолият 
жараёнида мавжуд майл ва кизикувчанлик муайян хис- 
туйгулар ва кеч и н мал ар ижоднинг «энергетик ресурс-
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ларини» ташкил килади. Умуман, ижодий крбилият 
ижодкор шахсининг шаклланиши ва ривожланишида 
мухим роль уйнайди, у ижодкорнинг маънавий киёфа- 
сини белгилайди.

Кишидаги ижодий крбилиятнинг руёбга чикиши да 
ва ривожланишида унинг уз истеъдодига мос фаолият- 
га ва уз бурчига муносабати хал килувчи ахамиятга эга 
булади. Бу муносабатлар унинг эътикоди, ижтимоий 
йуналиши хамда идеалларини белгилайди.

Кишидаги буюк максаднинг, унинг гоявий йуна- 
лишининг, ижодий кобилиятининг кучи ва барка- 
рорлиги асосида унинг хаётга муносабати ва узига 
нисбатан талабчанлиги ётади. Х>аётда буюк максад­
лар кишиларда буюк гайрат-шижоатни тугдиради. 
Кишилар ижодий кобилиятининг кучи уларнинг он­
ги, тафаккури, акди ва эътикодлари билан чамбарчас 
боглик булади. Бирон ишга мухаббат ва эхтирос би­
лан берилиши киши ижодий кобилияти ва таланти- 
нинг руёбга чикишининг мукаррар шарт-шароитини 
ташкил килади. Бу нарса танланган фаолиятнинг 
ижтимоий мохиятини тугри тушуниш, унинг натижа- 
ларини тугри англаш билан боглик булади. Шу би­
лан бирга, табиат ва жамият ходисаларининг ижод- 
корга канчалик кучли таъсир килиши билан хам 
бошикдир.

Турли хил таъсир туфайли ижодкорда вужудга кела- 
диган хис-туйгулар, ижодий кайфиятлар ижодий коби- 
лиятнинг фаоллигини оширувчи омиллар сифатида 
ижоднинг «энергия манбаи»ни ташкил килади.

Ижодий кобилиятни фаоллаштирувчи, унинг руёб­
га чикиши учун энг кулай шароит яратувчи ижобий 
эмоционал холат — бу илхомдир.

Илхом (илхомланиш) — инсоннинг акпий-ижодий 
фаолиятида юз берадиган эмоционал рухий \олатдир. 
Ижодий жараёнда илхомланишдан иборат булган эмо­
ционал рухий холат хамма вакт ижодкор кобилияти 
салохиятини фаол яратувчи кучларга айланишига ёр­
дам беради. Илхрм келганда, ижодкор фавкулодда кат­
та ижодий яратувчилик фаолиятини руёбга чикариши 
мумкин.

Илхом, аслида, ижодкорнинг барча маънавий куч- 
лари ва кобилиятлари маълум ижод объектида батамом 
ту план га нлигини, кишининг хиссий ва рухий кутарин- 
килигини (ижод кувончини, ижодий тугённи, ижодий 
эхтиросни) билдиради. Илхом хар кандай ижодий жа-
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раёндаги зарурий рухий \олатдир. Шунинг учун илхом 
поэзияда канчалик керак булгани сингари, геометрия- 
да \ам керакдир.

Ижод кишидаги барча рухий кучларнинг зур бе- 
ришини талаб килади. Ижод билан шугулланиш, 
ижодий иш бир ла\зали иш эмас. Ижод билан шу- 
гулланишни, бирон янгилик яратишни, одатда халк, 
игна билан КУДУК казишга киёслайди. Ижод билан 
шугулланишнинг узига хос кувончлари, ташвишлари, 
Кийинчиликлари ва машаккатлари булади. Ижод 
ижодкордан узок, давр маълум тартибда бирон соха 
юзасидан зур бериб мехнат килишни, кунт билан 
укиб-урганиб боришни, катта диккат-эътиборни, улуг 
жасорат ва фидоийликни, уз устида тинмай ишлаш- 
ни, изланишни талаб килади. Бунда ижодкорга ижо­
дий фаолиятни нихоясига етказишда дуч келадиган 
Кийинчиликларни енга оладиган кучли ирода, сабр- 
бардош хам керак булади.

Хар кандай со\адаги ижодий фаолият олдин жуда 
куп хомаки ишларни бажаришни талаб килади. Бунда 
маълум йуналишда кунт билан шугулланиш, материал 
туплаш, уларни умумлаштириш, турларга ажратиш, 
ни\оят, уларни фикрга кучириб, фикрий призмадан 
утказиб, кайта ишлаб чикиш (ёзувчи); ёки унлаб, юз- 
лаб, минглаб тажрибалар килиш, кузатиш ва экспери- 
ментлар утказиш (тадкикотчи); олинган ва тупланган 
маълумотларни фикр лабораториясида кайта ишлаб 
чикиш (олим) ва шулар кабилар талаб килинади. Бу­
лар бир лахзалик, факат илхом келган киска вакт ичи­
да бажариладиган ишлар эмас, аксинча, улар ижодкор­
дан катта жасорат ва зур ирода талаб килади. Баъзан 
йирик кашфиётлар нисбатан киска муддатда килини- 
ши мумкин. Лекин, улар ижодкор миясида узок вакт 
давомида етилиб, «пишиб» боради.

Ижод билан шугулланган купчилик ижодкор киши­
лар уз ижодий муваффакиятларини бахолашганда, уз- 
ларининг мехнатсеварлиги ва ишчанликларини бирин­
чи Уринга куйганлар. Масалан, бир канча кашфиёт ва 
ихтиролар муаллифи Томас Альва Эдисон уз ижодий му­
ваффакиятларини бахолар экан, ижоднинг 1 % и гениал- 
лик булса, 99% и мехнат — каттик тер тукиб ишлашдир, 
деган эди.

Мехнатсеварлик ва ишчанлик хамма буюк ижод- 
корларга хос ахлокий сифатлар булиб, улар бу киши­
лар ижодий кобилиятини тараккий эттириш учун узига
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нисбатан юкори даражада талабчан булиши ва уз фао­
лиятини доимо танк,идий бахолаб бориши мухим фа- 
зилат хисобланади. Том маънодаги буюк ижодкорлар 
уз истеъдодининг куп кирралилиги билан ажралиб ту- 
радилар.

Талант ва гениаллик ижоднинг мухим томонларини 
ташкил килади.

Талант1 — бу кишининг бирор соха буйича, маса­
лан, мусикага, математикага, раем чизишга ёки шеър 
ёзишга, тилларни билиш ва шу кабиларга нисбатан 
булган табиий истеъдоди, юксак ижодий к°билияти- 
дир.

Талантни хам ижодий фаолиятдан келиб чикиб, ил­
мий, бадиий, сиёсий каби турларга ажратиш мумкин. 
Масалан, бадиий талант — бу кишидаги санъагнинг 
бирон сохасига нисбатан булган кучли истеъдоди бу- 
либ, у маълум табиий жихатлар: мусика охангларига 
булган кучли сезгирлик, уйинчи танасининг махсус 
пластик (эгилувчан)лиги, рассом (мусаввир)лик учун 
рангларни ажрата олувчи кучли хис килиш кобилияти 
кабилардан иборатдир. Бадиий талант, одатда, сермах- 
сул эстетик интуиция, бадиий тафаккур кучи, фаол 
ижодий хаёл, шахеий кечинма, бой хис-хаяжонларда 
ифодаланади. Х,озирги давр социологик тадкикотлар- 
нинг маълумотларига кура, барча кишиларнинг, тах- 
минан 15% ини талантли кишилар ташкил килар экан. 
Лекин уларнинг канчаси уз ижодий кобилиятларини 
юксак даражада ривожлантириш имкониятига эга 
эканлиги номаълумдир. Улардан, тахминан, 20% атро- 
фидагилар кучли истеъдодли кишилар булиб, улар ях­
ши билим олиб ва яхши тайёргарликка эга булсалар, 
уз талантларини турли сохаларда юксак даражада на­
моён кила олиши мумкин. Энг юксак истеъдодга эга 
булган талантли кишилар эса гениал кишилар хисоб­
ланади.

Гениаллик ёки гений — бу энг юксак талант ва 
акдга эга, энг юксак истеъдод сохибига хос булган 
буюк ижодий кобилиятдир.

Социологик тадкикотларга кура, жамиятдаги \амма 
кишиларнинг, тахминан, 2% и бир неча сохада бирда- 
нига энг юксак истеъдодли гениал кишилар булишар 
экан.

1 Талант — юнонча «талантон» сузидан олинган булиб. кишидаги бирон 
бир со\ага нисбатан юксак к^обилияти, истсъдоди, демакдир.
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Хозирги замон фанларининг гуво^лик беришича, 
талант ва гениалликнинг маълум жихатлари ирсий 
булиб, авлодцан авлодга берилиши мумкин. Лекин 
уларнинг юзага чик,иши хам ижтимоий такрзоланган 
булиб, бунинг учун кунт билан уз устида мунтазам 
шугулланиши, ук,иб, Урганиши, тинмай ишлаб бори­
ши лозим булади. Талант ва гениалликнинг элемента 
булган истеъдоднинг илк куртаклари маълум шарт- 
шароит мавжуд булганда, кишининг ёшлигидаёк, ку­
рина бошлайди. Бу нарса боланинг у ёки бу уйинга, 
ишга к,аттик, к,изик,иши, у ёки бу ишни бажаришга 
маълум укув ва к,обилиятининг борлиги, хар хил иш- 
ларни бажаришга мустак,ил ёндашиши кабиларда на­
моён булади. Бу, айник,са, унинг акдий ривожлани­
шида, у ёки бу ишни, топширик,ни, вазифани узича 
мустакил, узи хохлагандай тарзда к,илишда, бунда 
унинг одатдагидан бошк,ача йул тутишида кузга таш- 
ланади. Лекин талант ва гениаллик билан боглик; 
булган истеъдод, барибир, доимо кишининг бирон 
бир тор соханинг узини чукур эгаллаши, билиши 
билангина эмас, балки купчилик сохалар юзасидан 
кенг билимга эга булишга, тасаввури чукур, оригинал 
фикр юрита олишга боглик, булади.

Умуман, инсон ижодининг имкониятлари доимо 
жамият талаб ва эхтиёжлари билан богликдир. Ижод- 
корнинг ижодий нияти ана шу талаб ва эхтиёжлар 
таъсирида тугилади. Бундан шу^хулоса келиб чик,ади- 
ки, ижод онг билан боглик, равишда ижтимоий шарт- 
ланган булади.
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характерный очиб беришга харакат килади. Хегель та­
биатни узгартиришда мехнат воситаларининг ролини 
таъкидлайди хамда инсоннинг актив кайта курувчилик 
фаолиятини унинг табиат объектларига булган муноса- 
батининг узига хос хусусияти, деб тушунтиради.

Хегелнинг амалиёт тугрисидаги фикрларида чукур 
маъно бор, чунки у амалиётни мазмундор ва ашёвий 
фаолият сифатида талкин килади. Аммо Xегель энг 
мукаммал амалий фаолият деганда ахлокий-сиёсий 
фаолиятни тушунади.

Марксча фалсафада бу масатага узига хос ёндашиш 
мавжудлигини курамиз. Аввало, шуни таъкидлаш ло­
зимки, марксча фалсафада амалиёт категориясига хам 
алохида ypFy берилади. Лекин амалиёгнинг маънавий 
омилларига етарли эътибор берилмайди.

Амалиёт муаммоси хозирги замон фалсафасида хам 
узига хос бир тарзда баён килинади. Унинг характерли 
жихатлари шундан иборатки, баъзи файласуфлар ка­
рашларида амалиёт узининг ашёвий мазмунидан мах- 
рум этилиб, субъектив тарзда талкин килинади (маса­
лан, прагматизм), ёки амалиёт кундалик турмушдаги 
хатти-харакатлар билан айнанлаштирилиб, кишининг 
кундалик утилитар хаРакати доираси билан чеклаб 
куйилади.

Шу билан бирга, XX аср фалсафасида амалиёт ха­
кидаги марксистик таълимотни танкидий бахолайди- 
ган ва инсон фаоллигининг маънавий асосларини ёри- 
тишга каратилган диккатга сазовор ижобий фикрлар 
Хам мавжуд.

Хуш, хозирги даврда амалиёт деганда нимани ту- 
шунмогимиз керак? Маълумки, инсон табиатнинг бир 
булаги, унинг хаётий фаолияти табиат билан модда 
алмаштиришга асосланган. Аммо, унинг табиатдаги 
бошка жонзотлардан фарки шуки, у объектив борлик- 
Ка амалий таъсир килиб, уни кайта ишлаш, узлашти- 
риш, узгартириш имкониятига эга. Бунда инсоннинг 
борликка муносабатининг узига хос хусусияти шунда- 
ки, у борликка хам амалий, хам назарий муносабатда 
булиб, уни кайта куриши мумкин.

Хайвонлар муайян экологик мухитга мослашиб 
яшайдилар. Бу хайвонларнинг тана тузилиши, табиий 
аъзолари хусусиятига 6 о е п и к .  Табиат хайвонлар учун 
факат биологик ахамиятга эга. Инсон эса сунъий ку- 
роллар ишлаб чикиб, унинг ёрдамида узининг эхтиё- 
жини к °нДиради, бу авлоддан авлодга утиб, куникма,
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малакалар шаклида, мехнат кл/роллари сифатида муай­
ян маданий реалликка айланади. Мана шундай курол- 
лар яратиш, малака ва куникмалар хосил килиб, улар­
ни авлоддан авлодга бериб, кбайта ишлаш, уларни та- 
комиллашгириб бориш инсоннинг узига хос амалий 
кайта куриш фаолиятидир. Инсон бу жараёнда «икки­
ламчи табиат»ни яратиш билан узи хам узгариб бора­
ди, уз малакасини, билимини гакомиллаштиради.

Мехнатнинг ривожланиши билан инсон табиати 
Хам, унинг психофизик (рухий-жисмоний) белгилари 
(акди, рухияти, маданияти) хам узгаради.

Дунёни узгартириш жараёнида инсон янги борлик, 
барпо к,илади. бу моддий ва маънавий маданият, 
табиатда тайёр холда мавжуд булмаган янги яшаш ша- 
роитлари яратишдир. Демак, агар хайвон табиатга фа- 
к,ат мослашиб яшаса, инсон бу билан чекланмайди, 
балки, у табиатни уз максад ва манфаатларига мослаб 
кбайта куриш и мумкин.

Амалиёт кишилар уртасидаги иктисодий, сиёсий, 
маънавий муносабатларни уз ичига олади.

Демак, амалиёт тайней оламдаги объектив мавжуд 
булган нарса ва ходисаларга фаол таъсир этиш, уларни 
узлаштириш, узгартириш ва кайта куриш йули билан 
инсоннинг уни ураб турган табиий ва ижтимоий му- 
Хитга кириб бориш жараёнидир. Амалиёт категорияси- 
нинг мохиятини тушунмай, инсоннинг борликдаги ур­
ни, унинг табиий ва ижтимоий мухитдаги роли, унинг 
онгли фаолиятининг мохиятини хам Тушуниб олиш
К.ИЙИН.

Инсон табиатни, жамиятни узгартириш жараёнида 
узи хам узгаради. Бу — «объект-субъект» амалий муно- 
сабатидир. Шу маънода амалиёт тизимини бир-бирига 
зид ва бир-бирига диалектик алок^адор булган икки 
кичик тизим — объект ва субъект бирлигидан иборат, 
деб тушунмок лозим.

Демак, амалиёт объект билан субъект уртасидаги 
муносабат булиб, унинг мохияти субъектнинг объектга 
таъсири, объектни максадга мувофик узгартиришдан 
иборат. Бинобарин, бу бир-бирига таъсир килувчи хар 
икки томон моддий тизим булиб хисобланади.

Энг кенг маънода амалиётнинг субъекти кишилар­
нинг конкрет тарихий бирлигидан иборат булган жа- 
миятдир. Амалиётнинг субъекти тизимига кишилардан 
ташкари, мехнат куроллари ва воситалари, техника 
Хам киради. Аммо, булар субъектнинг объектга таъсир
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утказувчи восита сифатида тушунилмоги лозим. Акс 
холда, уларнинг узи амалиёт объекта булиб крладилар.

Амалиёт объекти — объектив реалликнинг субъект 
томонидан кайта курилаётган, узгартирилаётган к,ис- 
ми, томонидир. Амалиётнинг табиатга нисбатан 
субъекти хисобланган жамият узига нисбатан амалиёт­
нинг объекти хам булиши мумкин. Кишиларнинг ама­
лий фаолияти объект ва субъект бирлигидан иборат, 
яъни амалиёт узида объектив борлик, ва уни узгарти- 
рувчи инсон фаолиятини бирлаштиради. Объект ва 
субъект биргаликда амалиёт тизимида мавжуд булиб, 
бунда субъект фаол мавкзда, объект эса белгиловчи 
уринда туради.

Демак, амалиёт хам «объект-субъект», хам «субъект- 
субъект» муносабатлари жараёнида шаклланади ва ри- 
вожланади.

Инсон фаолияти муайян онг, билиш фаолиятини 
Хам уз ичига олади. Моддий ва маънавий ишлаб чик,а- 
ришда инсоннинг турли жисмоний ва аьушй лаёкдгла- 
ри жамланган булиб, фалсафада бунга ашёвий-амалий 
фаолият, деб ном берилган. Бу фаолият онгли ва мак­
садга мувофик, фаолият булиб, фикрлаш, уз-узини анг­
лаш, танлаб олиш кобилияти туфайли содир булади. 
Шунинг учун моддий амалий фаолиятни маънавий, 
назарий фаолиятдан ажратиб куйиш т^ри  эмас. Улар 
уртасида муайян уйгунлик булмоги зарур. Аммо, улар­
ни айнанлаштириб хам булмайди. Чунки моддий фао­
лият моддий воситалар оркали содир булади ва моддий 
нарсаларни яратади, маънавий фаолият эса образлар, 
тушунчалар оркали иш куради ва янги фикр ва гоялар- 
ни келтириб чикаради. Масалан, инсоннинг табиатга 
нисбатан моддий амалий фаолияти ишлаб чикаришда 
намоён булса, унинг назарий-маънавий фаолияти та- 
биётшунослик илмида уз аксини топади.

Вокеликни билишнинг теранлиги ва кенглиги пи- 
ровард натижада амалиётга боглик булади. Шу билан 
бирга, билиш узининг ижодий-умумлаштирувчи ва 
конструктив-про гностик томонлари билан амалиётдан 
илгарилаб кетиши ва унинг ривожланиш йулини ёри- 
тиши мумкин.

Амалиёт онг ва билиш тараккиётининг муайян дара­
, жаси билан боглик, онг ва билишда амалиёт кулга 

киритган ютукдар мустахкамланади, натижада уларни 
Кайта ишлаб чикиш ва ривожлантириш имконияти 
юзага келади. Онг амалиёт кулга киритган ютукдарни
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мустахкамлабгина колмай, балки уни такомиллаштири- 
ши, ривожлантириши хам мумкин. Амалиётнинг онг ва 
билишга нисбатан бирламчилиги, аникдовчи роли онг 
доим амалиёт кетидан кур-курона, пассив эргашиб, уз­
гариб борадиган нарса, деган маънони билдирмайди.

Шуни айтиш лозимки, амалиёт инсоннинг муайян 
максадга каратилган фаолиятидир. Шу боисдан ама­
лиёт максадни, фаолият воситасини, амалий фаолият­
нинг предмети ва махсулини хамда фаолият жараёни- 
ни хам уз ичига олади.

Амалиёт объектив борликни узлаштириш ва узгарти- 
ришнинг узига хос ижтимоий шаклидир. Бу маънода 
амалиётни субъектнинг эхтиёж, манфаат ва максадлари- 
га мувофиктабиат ва жамиятни кайта куришга каратил- 
ган фаолияти тизими, деб таърифласак хам булади.

Демак, инсон борлигининг узига хос хусусияти 
булган амалиёт шундай бир тизим булиб, у муайян 
Курол ва воситалар ёрдамида ташки табиий ва ижти­
моий мухитни узгартишни (субъект-объект муносаба- 
тини), ташки мухитни узгартириш жараёнида киши­
ларнинг узаро муносабатини («субъект-субъект» му- 
носабатини) ва онг образларида мавжуд булган, амалий 
фаолиятнинг бир максадга йуналтирилганлигини ифо- 
даловчи муайян меъёр ва кадриятлар йигиндисини уз 
ичига олади.

Амалиёт, шу маънода инсон фаолиятининг юксак 
шакликим, у онг билан такозоланган моддий фаолият- 
дир. Амалиёт мазмунан моддий-ашёвий фаолият бул- 
сада, у субъектнинг онгидан ташкари, унинг назорати- 
сиз, бошкарувисиз содир булмайди.

Амалиёт онгли, муайян максадга каратилган фао- 
лиятдир.

Инсоннинг амалий фаолияти субъектив булсада, 
уни хохчаган томонга буриб юбориш мумкин эмас. Бу 
субъективизмга олиб боради. Инсон узининг фаол 
Кайта КУРИШ имкониятларига карамай, мавжуд реал 
моддий дунё чегарасидан ташкарига чика олмайди ва 
уз фаолиятида унинг объектив конунлари билан хи- 
соблашмай иложи йук Таш^и дунё, табиат конунлари 
инсоннинг максадга мувофик фаолиятининг асосини 
ташкил этмоги лозим.

Амалий фаолият табиат ва жамият тараккиёти- 
нинг объектив к°нУниятларини билиш асосида содир 
булади. Акс холда, бу амалиёт табиатга, жамиятга, 
инсоннинг узига хам катта зарар келтириши мум-
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кин. Бу маънода инсоннинг уз амалий фаолияти 
учун жавобгарлиги масаласи хам хозирги даврда ута 
долзарб масаладир. Бутун инсониятни ташвишга со- 
лаётган экологик муаммоларнинг^ пайдо булиши 
фикримизнинг далилидир. \о зи р  Узбекистон Рес- 
публикаси мустакил давлат сифатида мураккаб жа­
раённи бошидан кечирмокда. Узбекистоннинг уз ис- 
ти^лол йулини тугри белгилаш, энг мухими уни 
амалга ошириш давлат рахбарларидан, халкимиздан 
ута мохирлик билан иш тутишни, «етти улчаб бир 
кесишни» талаб ^илмокда.

2. АМАЛИЙ ФАОЛИЯТНИНГ ТУЗИЛИШИ ВА УНИНГ 
АСОСИЙ ШАКЛЛАРИ

Амалий фаолият борликни узгартиришга каратил­
ган жараён булиб, у объектив ва субъектив томонлар 
йигиндисидан иборат. Амалий фаолиятнинг субъектив 
томони деганда биз инсонни, унинг кобилияти, макса- 
ди, максадга мувофик хатти-харакатини тушунамиз. 
Фаолиятнинг объектив томони эса бизга бошлангич 
материал, фаолият воситалари ва олинган махсулотни 
англатади. Амалий фаолият объекти кишилар хам бу­
лиши мумкин. Масалан, амалиёт кишиларнинг узига 
Каратилган фаолият сифатида хам амалга оширилиши 
мумкин (укитиш, тарбиялаш ва б. к)- Шу маънода 
инсон амалий фаолиятнинг хам объекти, хам субъекти 
булиб хисобланади. Амалий жараёнда, юкорида айтиб 
утганимиздек, инсоннинг узи хам узгариб боради.

Амалиётнинг шакллари масаласига келсак, унинг 
дастлабки шаклини ишлаб чикариш фаолияти ташкил 
этади. Моддий бойликлар ишлаб чикариш туфайли 
инсоннинг борликка нисбатан узига хос муносабати 
шаклланган ва шу туфайли у хайвонлар оламидан аж­
ралиб чиккан. Табиатни узгартириш билан инсон узи­
га хос яшаш мухитини яратади, муайян ижтимоий му- 
носабатларга киришади. Ижтимоий муносабатларнинг 
шаклланиши ва ривожланиши амалий фаолиятнинг 
иккинчи шакли булиб хисобланади.

Амалиёт шакллари жумласига ижтимоий механизм- 
ни бошкариш фаолиятини хам киритиш мумкин. 
Унинг олий боскичи давлатни бошкариш амалиёти бу­
либ хисобланади. Хозирги даврда Узбекистон Респуб- 
ликасида давлатчиликни такомиллаштириш, келгусида 
буюк давлатни барпо килмок учун юртимиз тарихида
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мавжуд булган давлатчилик амалиётини чукур урган- 
мок, зарур. Бунда бизга «Темур тузуклари» ва «Бобур- 
нома» каби тарихий асарлар жуда кул келмокда. Зеро 
бу асарларда давлатни бошкариш тажрибалари (ама- 
лиёти) умумлаштирилгандир.

Хозирги даврда ижтимоий амалий фаолиятнинг 
аник, шаклларидан бири Узбекистан Республикасида 
мустакилликни таъминлаш ва мустахкамлаш учун олиб 
борилаётган фаолиятдир. Бу фаолият республикамиз 
ахолисининг \аёт тарзини тубдан яхшилаш, ижтимоий 
муносабатларни, кишиларнинг узини хам узгартириш­
га каратилган.

Ишлаб чик,ариш ва ижтимоий амалиётдан таищари, 
яна нисбатан торрок, лекин жуда мухим ахамиятга эга 
булган амалиётнинг махсус шакли илмий эксперимент 
(тажриба)дир. Масала шундаки, хозирги даврда жа­
миятда фаннинг ахамияти жуда ортиб бормокда. Фан 
бевосита ишлаб чикарувчи кучга ва ижтимоий жараён­
ларни бошкариш воситасига айланиб бормокда. Ил­
мий билиш факат мавжуд объектларни акс эттирибги- 
на колмай, балки келгусида ишлаб чикариш ва ижти­
моий фаолиятда узлаштирилиши мумкин булган лойи- 
Ха-конструктив вазифани хам утамокда. Мана шундай 
объектларнинг хакконий эканлигини аникдашда ама­
лиётнинг бир тури булган эксперимент (тажриба)нинг 
роли жуда катта. Илмий эксперимент жамият тарак- 
Киёти даражаси доирасида эришилган ишлаб чикариш 
ва ижтимоий тажриба ютукдариГа асосланган булиб, у 
келгусида амалга ошиши имкони булган технология 
принциплари, ижтимоий хаётни ташкил килиш ва 
бошкариш усулларини олдиндан белгилаб бериши 
мумкин.

Хозирги фан-техника тараккиёти замонида ама­
лиётнинг энг мухим шакли инсоннинг техник фаолия­
ти булиб хисобланади. Техника сузининг лугавий 
маъноси «малака», «уддалай олиш», деган сузларга TyF- 
ри келади. Техника бир маънода инсон яратган турли 
курилмаларни (машина, асбоб-ускуна, транспорт во- 
ситалари ва б. кни) англатади ва у ишлаб чикарувчи 
кучлар тизимига киради. Техника иккинчи маънода 
малака, фаолиятнинг куриниши, уддалай олишни хам 
билдиради. Бу ерда ran техник фаолият, касб эгаллаш 
даражаси устида боради. Техник фаолият техника во- 
ситаларини яратиш, такомиллаштириш ва ишнинг ку- 
зини билиб куллаш жараёнида намоён булади.
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XX аср фалсафасида техника ва технология, унинг 
жамият хаётидаги роли \ар хил Таллин килинади. Ма­
салан, технологик детерминизм тарафдорлари техника 
ва технологиянинг ролини жуда ошириб юборадилар 
ва улар сиёсат, фан, санъат ва маданият техник прог- 
рессга боглик, шунинг учун бугун \окимият техник 
элита-технократия кУлида тупланмоги лозим, деб \и- 
соблайдилар. Fap6 файласуфлари Д. Белл, Г. Кан, У. 
Ростоу, О. Тоффлер илмий техник тараккнётни кук- 
ларга кутариб мактовчи мафкуравий концепцияларни 
ишлаб чикдилар. Улар техникани ижтимоий тарак­
киётнинг ягона ва хал килувчи омили хисоблаб, инсон 
маънавий хаётини \я м техникани англаб етишга кел­
тириб куйдилар. Улар инсоният тарихида техниканинг 
ролини бир томонлама мутлтуташтириб юборадилар, 
ишлаб чикарувчи кучларни факат техника ва техноло- 
гияга келтириб куядилар, ишлаб чикариш муносабат- 
ларини эса техникавий-ташкилий тизимдан иборат деб 
тушунтирадилар.

Хозирги даврда техника ва технологиянинг ролини 
бошкачарок тушуниш хам мавжуд. Бир суз билан буни 
антитехницизм, деб айтсак хам булади. Бу оким тараф­
дорлари техника ва техник фаолият инсон яратган ёвуз 
куч булиб, у инсонни хам узига буйсундирувчи гайри 
инсоний нарса, деб тушунтирадилар. Техника ишеиз- 
ликка олиб келувчи, шахснинг узлигини йукогувчи 
куч сифатида тасвирланади. Антитехницизм тарафдор­
лари кадимги табиий холга кайтишга, илмий-техник 
тараккиётдан воз кечишга чакирадилар.

Бу икки концепциянинг асосида инсон индивидуал- 
лиги билан техника ва технология уртасидаги зиддият 
ётади. Инсон ва жамият билан техника ва технология 
уртасидаги зиддиятни тугри хал килиш хозирги даврда 
мухим вазифа булиб хисобланади. Бу ерда экологик ва 
гуманистик жараёнларни хисобга олиш биринчи галда- 
ги вазифадир. Техника ва технологиядан амалиётда 
шундай фойдаланиш керакки, у инсонга табиатни сак- 
лашга ва бу билан бирга ишлаб чикаришни ривожлан- 
тиришга баб-баробар хизмат киладиган булсин.

Амалиёт шакллари масаласига я кун ясаб шуни ай- 
тиш мумкинки, у жуда хилма-хилдир. Уларнинг энг 
мухимлари: ишлаб чикариш (табиатни узгартиришга 
Каратилган фаолият), ижтимоий (жамиятни узгарти­
ришга каратилган фаолият) фаолиятдир. Уз навбатида 
уларнинг хилма-хил куринишлари хам мавжуд.
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3. АМАЛИЁТ -  ИНСОН ХДЁТИЙ ФАОЛИЯТИ БАРЧА 
ШАКЛЛАРИНИНГ НЕГИЗИДИР

Амалиёт инсон \аётий фаолияти барча шакллари- 
нинг негизи эканлигини, унинг интегратив (бирлаш- 
тирувчи) ролини тугри тасаввур ^илмок, учун фаолият 
ва хулк-атвор тушунчаларининг мохиятини, уларнинг 
узаро муносабатини аникдаб олмок зарур. Кундалик 
Хаётда биз уларни унчалик фарк, к,илмай ишлатавера- 
миз. Аслида, фаолият хул к, атвордан тубдан фарк, к,ила- 
ди. Фанда, фалсафада хулк-атвор, деганда мавжуд 
мухитга. куникиш, мосланиш — хайвонларда табиий 
мухитга, инсонларда ижтимоий мухитга мослашиш би­
лан боглик, булган фаоллик, харакаглар тизими тушу- 
нилади. Улар хайвонларда биологик эхтиёж билан та- 
к,озо к,илинган булса, инсонларда муайян ижтимоий 
мухитга мослашиш, унинг мавжуд урф-одат, к,онун- 
к,оида ва меъёрларга риоя к,илишида уз ифодасини то­
пади.

Лекин инсоннинг амааий фаолияти факат шароит- 
га мослашиш, мавжуд дастурларга риоя килиш билан 
чекланмайди. Инсон уз актив фаолияти билан мухит­
ни узгартиради, кайта куради. Бу ерда максадга муво- 
фикдик, максадга интилиш биринчи уринга тади 
Инсон факат муайян дастурни бажарувчи эмас, балки 
уни узгартирувчи, кайта ишлаб чикувчи ва уни амалга 
ошириш воситаларини к,идириб топувчи фаол амалиёт 
сохиби булиб хисобланади. Бу жараёнда ижодий фао­
лият хал килувчи роль уйнайди. Ишлаб чик,аришда 
Хам, ижтимоий распни узгартиришда хам, маданият, 
фан ва санъатда хам ижодий амалий фаолиятнинг ро­
ли жуда каттадир. Инсон хаётининг асосий куриниши 
фаолиятдир. Бу фаолият хиссий-ашёвий, маънавий- 
назарий шаклларда намоён булади. Инсон -фаол хара­
кат к,илувчи мавжудот булиб, у ташки дунёга актив 
таъсир келади, нарса ва ходисаларни максадга муво­
фик равишда узгартиради ва кайта куради. Дунёни 
Кайта куриш, узгартириш туфайли инсон узлигини на­
моён килади.

Амалиёт инсоннинг бирор бир максадга каратилган 
моддий, хиссий-ашёвий фаолияти булиб, у табиий ва 
ижтимоий борликни узлаштириш ва узгартиришга 
мулжалланган. Амалиёт, шу билан бирга, жамиятни ва 
инсон билишини харакатлантирувчи куч булиб хам хи­
собланади.
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Амалиёт ижтимоий характерга эга булган ута му­
раккаб тизим булиб, эхтиёж, максад, харакат, инти- 
лиш, фаолият йуналтирилган нарсалар, максадга эри­
шиш воситалари, фаолият натижалари кабнларни уз 
ичига олади.

Амалиёт билишнинг асоси ва максади хамдир. 
Амалиёт ва билиш инсоннинг бир бутун ижтимоий 
фаолияти тизимидаги бир-бирига диалектик алокдцор 
булган икки томондир. Бу ерда уларнинг кайси би­
ри бирламчи, кайсиси иккиламчи маъносида фикр 
юритиш унчалик тугри эмас. Амалиёт ва билиш ти- 
зими бири иккинчиси оркали ёки иккинчиси ту­
файли мавжудцир.

Билиш ва амалиёт бир-бирига чамбарчас боглик 
Бошлаб билиш бевосита амалий фаолиятга кУшилиб 
кетган булади, кейин алохида билиш — назарий фао­
лият сифатида ажралиб чикади. Билишнинг мохияти­
ни хаётий фаолиятнинг махсус инсоний усули булган 
ижтимоий-тарихий амалиёт жабхасидагина тугри тушу­
ниб етиш мумкин.

Амалиёт билишнинг максади ва хакикат мезонини 
белгилайди. Аммо, амалиётнинг ривожланишининг 
узи билиш жараёнига канча боглик булса, билиш хам 
амалиётга шунчалик ботнкдир. Амалиёт билишнинг 
асоси сифатида инсон билими чегарасини хам белги­
лайди. Лекин бундан инсоният илмий башорат ки- 
лишга, у узининг назарий текширишларида муайян та­
рихий амалиёт чегарасидан чикишга кодир эмас, деган 
хулоса келиб чикмайди. Амалиёт ва билиш инсон фао­
лиятининг бир-бирига узвий богланган икки томон 
сифатида бир-бирини такозо этган холда ривожланади 
ва бир-бирини тулдиради. Билишнинг амалиёт билан 
такозоланганлиги, аввало, шу билан белгиланадики, 
билиш хам генетик, хам функционал равишда амалиёт 
билан мавжуд ва у билан бирга ривожланади. Уз нав- 
батида билиш йул курсатмаган, билиш умумлаштирма- 
ган ва билиш оркали тугриланмаган амалиёт инсон 
фаолиятининг максадга мувофик ашёвий шакли сифа­
тида уз вазифасини бажармаган булар эди.

\а р  кандай амалиёт муайян шарт-шароигда кечади 
ва шу асосда фаолият субъектининг эхтиёжи, манфаат 
ва максадлари шаклланади. Х,ар кандай амалий фао­
лиятнинг харакатлантирувчи кучи эхтиёж, манфаат ва 
максадлардир. Эхтиёж амалиёт субъекти учун зарур 
булган нарсанинг йукдигини, етишмаётганини ифода-
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лайди. Манфаат эса эхтиёжнинг англанган шакли бу­
либ, максадни аниклаш ва амалга ошириш учун 
Куйилган кадамдир. Максад амалиёт тизимининг энг 
мухим омили булиб, унда факат муайян шароит, э \- 
тиёж ва манфаатлар дисобга олиниши билан бирга 
максадга эришиш йул-йурикчари, уни амалга ошириш 
шакллари ва воситаларини танлаш хам уз ифодасини 
t o f i m o f h  лозим. Ана шундан сунг максадни амалга 
оширишга киришилар экан, бунда, албатга, кайси 
мудцатда, кандай воситалар ёрдамида, кандай натижа- 
га эришиш аник тасаввур k h t h h m o f h  зарур. Акс холда, 
Куйилган максадга эришиб булмайди. Амалиётда шош- 
ма-шошарлик, палапартиш иш тутиш субъективизм га, 
нохуш натижаларга олиб келиши мумкин. Тургунлик 
йилларида мавжуд булган хужалик юритишнинг яра- 
мас мегодлари, рахбарликдаги валюнтаризм, иктисо­
дий ва ижтимоий сохалардаги упирилишлар амалиёт 
талабларига риоя кил мага нл и к натижасида содир бул­
ди. Амалиётдаги h o c o f t o m  жараёнлар ижтимоий онгда, 
фанда хам носоглом тамойилларни келтириб чикарди. 
Бу уз навбатида назария ва амалиётни бир-биридан 
узилиб колишига олиб келди.

Хозир республикамиз мустакил тараккиёт йулига 
Кадам куйди. Энди аник шароит асосида аник эхтиёж, 
манфаат ва максадларни белгилаб, пухта режа ва дас- 
турлар асосида иш тутмок жуда му.\имдир. И. А. Кари- 
мовнинг^ «Узбекистоннинг уз истиклол ва тараккиёт 
йули», «Узбекистон XXI аср бусагасида: хавфсизликка 
тахдид, баркарорлик шартлари ва тараккиёт кафолотла- 
ри» номли асарлари республика мустакиллигини мус- 
тахкамлаш режа ва дастурини амалий ишлаб чикишда 
мухим ахамиятга эгадир. Унда Узбекистон Республика- 
сининг ички ва ташки сиёсати янги концепциясининг 
асосий коидалари баён килинган хамда республика та­
раккиёти хозирги боскичининг узига хос хусусиятлари, 
бозор иктисоди муносабатларига утиш билан бирга, 
чинакам мустакил демократик давлат барпо этишнинг 
принциплари, унинг ташки сиёсий ва иктисодий алока- 
ларининг асослари гаърифлар берилган.

Инсон хаётида амалиётнинг интегратив (бирлашти- 
рувчи) роли бор. Инсон хаётининг кайси сохасини 
олиб карамайлик, у бевосита ёки билвосита амалиёт 
билан богликдир. Масалан, маданият сохасини олай- 
лик, пировард натижада, у инсон савияси, малакаси, 
унинг имкониятларининг камол топишига хизмат ки-
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лади. Санъат, хдтто спорт сохаси да хам шундай фикр 
юритиш мумкин.

Амалиёт хар кандай фаолиятнинг бошлангич нук- 
таси, хар кандай фаолият амалиётда камол топади ва 
унда синовдан утади.

Агар биз инсоннинг маданий ривожи, маънавий 
камолоти унинг вокеликка фаол амалий муносабатига 
боглик эканлигини хисобга оладиган булсак, амалиёт­
нинг инсонпарварлик мохияти яккол кузга ташланиб 
туради.

Инсоннинг амалий фаолияти гуманистик кадрият­
ларга суянмоги керак. У узида илмий билимлар ва 
гуманистик идеалларни жамламоги лозим. Акс холда, 
гуманистик мазмундан махрум килинган амалиёт ин­
сон учун, унинг маданияти учун хавф тувдирувчи, уни 
вайрон килувчи прагматик-техник фаолликка айланиб 
кетиши мумкин. ХаКиКий амалиёт утмиш меросига 
нигилистик муносабатда эмас, балки инсоният ва 
унинг маданияти такдири учун буюк жавобгарлик хис- 
си билан сугорилган булмоги зарур. Бу маънода ама­
лиёт категорияси инсон ва инсониятнинг тарихий так­
дири, узи ва булгуси авлодлар олдидаги жавобгарлиги 
билан узвий алокадор эканлигини тушуниб олиш 
Кийин эмас.

Хозирги даврда инсон ва инсоният тараккиёти им- 
конияти ва чегараси пировард натижада кандайдир 
ташки куч ёки уларни куршаб турган табиатга бевоси­
та боглик эмас. Масалан, Узбекистан Республикаси- 
нинг мустакил давлат сифатида равнак топиши учун 
Хамма табиий ва ижтимоий шарт-шароитлар мавжуд. 
Бепоён ерости бойликларимиз, серунум сахий еримиз, 
кулай иклим-шароитимиз бор. Аммо, улар уз-узидан 
республика мустакиллигини мустахкамлашда уз сама- 
расини бермайди. Бунинг учун ана шу имконият ва 
шарт-шароитларга суяниб, аник режалар асосида фаол 
амалий ишларни бажармогимиз керак. Инсон ва инсо­
ният тараккиёти имкониятлари ва чегараси инсоннинг 
амалий кайта куриш фаолиятига боглик, бу фаолият 
инсоннинг табиий мухит доирасини хам, ижтимоий 
мухит доирасини хам кенгайтиради ва унинг маънавий 
камолоти учун шароит яратади. Инсоннинг такдири, 
унинг ХУКУК ва бурчлари хам амалиёт билан боглик- 
дир. Инсоннинг яшаш мухити, унинг маънавий тарак­
киёти хам унинг амалий кайта куриш фаолияти билан 
бояликдир.
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Мавзуга якун ясаб шундай хулосага келиш мум- 
кинки, амалиёт фалсафада энг мух,им категориялардан 
бири булиб, у фаолиятнинг ягона инсоний шакли, 
субъект билан объект уртасидаги алокдцорликнинг иж­
тимоий куринишидир. Амалиётнинг узига хос асосий 
белгилари шундан иборатки, у, биринчидан, факат ин- 
сонга хос, иккинчидан, у моддий-\иссий, учинчидан, у 
узгартирувчи, кайта курувчи, туртинчидан, муайян мак­
садга каратилган фаолиятдир.

Амалиёт ижтимоий-тарихий характерга эга. Ж а­
миятнинг ривожланиши, илм-фан, техника тараккий 
этиши билан амалиётнинг кулами, мазмуни узгариб, 
такомиллашиб боради.

Хозирги янги ижтимоий-иктисодий шароитда биз- 
да амалиёт тарихий ривожланишнинг янги боскичига 
утди. У инсоннинг янги ижтимоий-иктисодий, сиёсий 
ва маънавий хаёт шаклларини яратишга каратилган 
Кирралари билан намоён булмокда. Истикдол, демок­
ратия ва янги бозор муносабатларига утиш шароитида 
халк хужалигини бошкариш ва ра\барлик амалиёти, 
моддий ва маънавий кадриятларни кайта тиклашга ка­
ратилган амалий фаолият ута мураккаб булиб, у биз- 
дан масъулиятни кагьий х,ис килган хрлда иш тутиш- 
ни, назарий жихатдан пухта уйлаб, илмий асосланган 
режаларни ишнинг кузини билиб амалга оширишни 
такозо этмокда.
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IX б $ л и м.
БИЛИШ ЖАРАЁНИ ВА УНИНГ

мохияти
1. БИЛИШ ЖАРАЁИИНИ ТАХДИЛ ЭТИШНИИГ 

ФАЛСАФИЙ ЙУЛЛАРИ

Инсоннинг узини куршаган дунёга булган му- 
носабатларидан бири — билишдир. Инсон уз хаёти 
давомида факдт ташк,и дунёни, яъни табиат ва жа- 
миятнигина билиб крлмасдан, балки узини, узининг 
рухий-маънавий дунёсини хам билиб боради.

Инсоннинг дунёни билишини фалсафа хам, бошк,а 
Хамма аник, фанлар хам урганади. Бунда аник, фанлар 
дунёнинг турли томонларини, уларнинг крнуниятлари- 
ни ва хусусиятларини урганади ва очиб беради.

Фалсафа эса инсон билишининг энг умумий то­
монларини, к,онуниятларини ва хусусиятларини урга­
нади ва очиб беради.

Фалсафа пайдо булган пайтдан бошлаб, инсон би­
лишининг табиати ва мохиятини нима ташкил к,илади? 
Унинг энг умумий крнуниятлари ва хусусиятлари нима- 
лардан иборат? деган саволларга жавоб к,идириб ва жа­
воб бериб келди. Шу сабабли, фалсафада инсон били­
шининг фалсафий муаммолари билан шугулланмаган 
бирорта хам фалсафий ок,им, бирорта х:1М файласуф 
йук,. Аксинча, хамма фалсафий ок,имлар ва фалсафий 
йуналишлар бу сохага оид уз карашларининг маълум 
тизимини ишлаб чикданлар. Натижада, фалсафада ин­
сон билишининг табиати ва мохияти хак,ида турли хил 
таълимотлар, турли хил кдрашлар келиб чикди.

Бир гурух файласуфлар инсондан, унинг онгидан 
ташк,ари дунё мавжуд эмас, дунё фак,ат бизнинг он- 
гимизда, бизнинг сезги ва идрокларимиз йигиндиси 
(комплекси ёки комбинациялари)дан иборат холос, 
бинобарин биз уз сезги ва идрокларимизнигина била 
оламиз, деган фикрларни билдиришганлари маълум.

Бошк,а бир гурух файласуфлар эса инсоннинг дунё­
ни ва узини билишга шубха билан кдрайдилар, инсон 
дунёни тулик, билолмайди, дейишиб, инсон билишини 
чеклайдилар ёки дунёни билишни бутунлай инкор ки- 
ладилар. Скептицизм1 таълимоти вакиллари инсон би-

1 Скептицизм — юнонча: епектоман — шубхдланаман, дсгани.

/
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лишининг нисбийлиги, унинг турли шароитлар ва ва- 
зиятлар билан боглик, эканлигини айтишиб, \амма 
эътироф к,илувчи, исбот талаб кдлинмайдиган инсон 
билимларининг булиши мумкинлигига шуб\аланади- 
лар.

Дунёни билишни к,исман ёки бутунлай инкор к,и- 
лувчи фалсафий таълимот булган агностицизм вакилла- 
ри инсон дунёни билишга к,одир эмас, деган гоя ни 
илгари суради. Масалан, инглиз файласуфи Д. Юм 
таълимотига кура, билиш объекти, билимларимизнинг 
манбайи объектив борлик, эмас, балки субъектив сезги 
ва идрокларимиздир, биз уз сезги ва идрокларимиз 
чегарасидан ташкарида нима борлигини била ол- 
маймиз.

Немис файласуфи И. Кант эса инсондан ва унинг 
онгидан таш карида объектив борликнинг мавжудлиги­
ни эътироф килган холда, ундаги предмет ва ходиса­
ларни «нарсалар биз учун» ва «нарсалар узида»га була­
ди. Унинг карашича, «нарсалар биз учун»ни инсон би­
ла олади, «нарсалар узида»ни эса инсон била олмайди. 
Кантнинг «нарсалар биз учун»и — бу инсонни куршаб 
турган предметлар ва ходисалар, шу жумладан, табиат 
Хам. «Нарсалар узида» эса: эркинлик, улмаслик, худо 
ва шу кабилардир. Уларни инсон \еч качон т^лик била 
олмайди. Кант уз билиш назариясида эътикодга урин 
Колдириш, уни мустахкамлаш учун аьутни танкид ки­
лади ва чеклайди. У инсон акдини н^рарий ва амалий 
акдларга булади, амалий акл, унингча, чекланган. 
Унинг карашича, инсон тажриба ва амалиёт билан хар 
кандай билишга хам эга булавермайди. Инсон били- 
шида инсоннинг тажрибасигача унда априор (лот. apri- 
ori — сузидан олинган булиб, тажрибадан олдин дега­
ни) билимлар булади. Бу априор билимлар тугма би- 
лимлардир. Инсон акли бу билимларга тажрибагача 
эга булган булади.

Кантнинг фикрича, фалсафий билимлар айни шун­
дай априор билимлардан иборатдир. Кант, илмий 
билимнинг ишончлилиги ва хак.икатлиги унинг энг 
умумийлиги ва зарурийлиги билан белгиланади, дейди. 
Хуллас, Кант уз фалсафасида билиш назариясини би­
ринчи булиб фалсафий муаммо сифатида атрофлича, 
Хар томонлама караб чиккан файласуфдир.

Илм ва фан ютукларига асосланган файласуфлар 
эса инсоннинг дунёни ва ^зини билишини доимо 
эътироф этиб келганлар. Кадимги юнон файласуфлари
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инсон дунёни ва узини билиши, хак,ик,атга эришиши 
мумкин, дейишган. Улар миссий ва акдий билишнинг 
роли хдкдца \ам  к,имматли фикрлар айтишган.

Урта Осиё мутафаккирлари Форобий, Беруний, 
Ибн Сино, Улугбек, Навоийлар хам инсоннинг дунёни 
ва узини билиш масаласи хасида тухталиб, инсон та­
биат ва жамиятни хамда узини билишга к,одир, инсон 
билиши сезги ва идроклардан бошланиб, тафаккурга 
томон ривожланиб боради, инсон акди — фаол, у би­
лишнинг асосий куролидир, дейишади. Улар инсон 
билиши маълум нарсалардан номаълум нарсалар то­
мон ривожланиб боради, деб курсатишган.

Тасаввуф фалсафаси вакиллари эса уз к,арашларида 
инсоннинг хиссий билиши ташк,и билишни, акдий би­
лиш эса ички билишни ташкил к,илишини айтишиб, 
уларнинг узаро богликдигини \ам ук,тирганлар. Шу 
билан бирга, улар инсон дунёни ва узини билиши учун 
маънавий камолотга эришмоги лозим, лекин бу камо- 
лотга эришиш курук, интилиш билан эмас, балки 
ук,иш, урганиш, билимларни ва хунарларни эгаллаш, 
жамиятда бошкд кишилар билан узаро мулок,отда ва 
муносабатда булиш орк,али юзага келади, дейишади.

XVII—XVIII аср Оврупо файласуфлари хам инсон­
нинг дунёни ва узини билиши хак,ида к,имматли фикр- 
ларни билдиришади. Масалан, инглиз файласуфи Ф. 
Бэкон, инсон билиши сезгилардан бошланади, билиш­
нинг манбаи тажрибадир, сезгалар оркдли олинган да- 
лилларни инсон тафакку^рдамида кбайта ишлаб чита­
ли, дейди. У инсон билиш жараёни фан ва амалиёт 
билан боклик, эканлигини, уларга хизмат к,илиши ло- 
зимлигини айтади. Француз файласуфи Декарт эса ин­
соннинг дунёни ва узини билиши масаласи \ак,ида 
тухталиб, бирдан-бир тугри билиш — тафаккурдир, 
дейди. У инсон билиш жараёни фан ва амалиёт билан 
боглик, эканлигини, уларга хизмат к,илиши лозимлиги- 
ни х,ам айтади.

Дидро, Гольбах, Гельвеций, Вольтер ва Ламмет- 
рийлар эса инсоннинг билиши масаласида фикр юри- 
тишиб, сезгилар тафаккурнинг асоси эканлигини, улар 
инсон билишининг куйи бошлантич боск,ичи, тафак­
кур эса энг юк,ори, мураккаб боск,ичи эканлигини 
айтишади.

Немис классик фалсафасининг вакили Хе1 ель эса 
инсон билишини мутлок, рухнинг инсон к,иёфасида уз- 
узини англашидир, дейди. Немис классик фалсафаси-
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нинг сунгги вакили JI. Фейербах эса инсоннинг дунёни 
билишини эътироф этиб, дунё инсондан ва унинг онги- 
дан ташкарида мавжуд, инсон билиши табиатнинг, 
унинг сезгилари ва тафаккуридаги тугри инъикоси 
эканлигини айтади. Инсонда, дейди у, дунёни билиш 
учун канча сезги аъзоси керак булса, шунча сезги аъзо- 
лар бор. Унингча, сезгилар билиш жараёнининг бош- 
лангич боскичи булиб, сезги аъзолари инсонни ташки 
дунё билан боглайди. Фейербах фикрича, сезги аъзола­
ри инсонни табиат билан таништиради, лекин уни (та­
биатни!) тушунтирмайди. Инсон билишининг юкори 
боскичи тафаккурдир. Тафаккурнинг асосий вазифаси 
эса сезги аъзолари оркали йикилган маълумотларни 
туплаш, солиштириш, тахдил килиш, изохдаш, умум­
лаштириш, шулар асосида уларнинг ички мазмунини 
очиш ва улардан хулосалар чикаришдир. Тафаккур 
ташки дунёни бевосита, чукуррок акс эттиради.

Булардан ташкари. XVII—XIX асрларда интуитив1 
билиш хакидаги таълимотлар хам келиб чикди.

Хуллас, XIX асрнинг урталаригача булган файла­
суфлар инсоннинг дунёни ва узини билишини турлича 
тушуниб ва тушунтириб келдилар. Уларнинг деярли 
купчилиги «инсон билиши нима?» деган саволга аник 
жавоб бера олмай, инсон билиш жараёнини бир то­
монлама тушунтирдилар. Улар билишни дунёдаги 
предмет ва ходисаларнинг инсон миясидаги оддий 
инъикоси, деб караб, билиш жараёнига хос хиссий ва 
акдий боскичларни бир-биридан ало\ида булган би­
лиш шакллари, дейишиб, билиш субъектининг фаол- 
лигини, билиш жараёнининг диалектикасини тушуниб 
етмаган эдилар.

XIX асрнинг урталарида фан ва амалиёт тараккиёти 
асосида билиш жараёнини илмий тахлил этишнинг ял­
пи. имкониятлари юзага келди. Бу даврларда юзага 
келган фалсафий таълимотларнинг айримларга кура, 
ижтимоий амалиёт билишнинг асоси, максади, хара- 
катлантирувчи кучи ва хакикатнинг мезонидир, деб 
Каралади.

Билишнинг ялпи фалсафий назарияларига кура, 
инсоннинг дунёни ва узини билиш имконияти ва да­
ражаси, аввало, ижтимоий шароитга, ишлаб чикарувчи

1 Интуиция (лот. intuiri — еузидан олинган булиб, бсносита билиш, бево­
сита пайцаш, дегани) — мантикий му^окама к,илмаедан, тусатдан содир 
булувчи гайри аьутий билишни ифодаловчи тушунча.
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кучлар ва уларнинг эхтиёжларига, ишлаб чикариш му- 
носабатларининг даражасига борликдир. Турли ижти- 
моий-икдисодий даврлардаги кишиларнинг билиш да­
ражаси фан тараккиёти, техника ривожининг даражаси 
ва кулами, жамият ишлаб чикариш усули куйган вази- 
фалари билан белгиланади. Инсон дунёни ва узини 
билиши билан чекланмайди, балки бу билиш натижа­
сида хосил к,илган билимлари оркали у табиат ва жа­
миятни, даставвал, узини, уз онгини, уз маънавий 
дунёсини узлаштиради ва узгартиради.

Инсоннинг билиш крбилияти, билиш имкониятла­
ри, умуман олганда, чекланмаган. Унинг билиш имко­
ниятлари фанларнинг ва амалиётнинг ривожланиши 
билан янада ортиб боради. Инсоннинг билиши факдт 
конкрет авлод хаёти учунгина чекланган, холос. Лекин 
бу билиш бутун инсоният хаёти учун чексиздир, инсон 
чексиз дунёни чексиз била боради. Дунёда инсон би­
либ олган ва хали билиб улгурмаган нарсалар ва ходи­
саларнинг томонлари, хусусиятлари бор, холос. Лекин 
бу — инсон уларни билиши мумкин эмас, деган 
маънони билдирмайди, балки маълум давр, маълум 
вактда инсон — хозир билмаган бу томонлар ва хусу- 
сиятларни билиб олиши мумкин.

Билиш назарияси инъикос назариясйдан хам ибо- 
ратдир. Сабаби: фалсафа инсон билишининг табиати- 
ни тушунтирар экан, уни борликда хос инъикос билан 
боглаб тушунтиради.

2. БИЛИШНИНГ СУБЪЕКТИ ВА ОБЪЕКТИ. 
БИЛИШНИНГ ТУРЛАРИ

Билишнинг фалсафий назариясига кура, билиш 
моддий ва маънавий борликнинг инсон миясидаги 
муайян мак,садга царатилган фаол акс этишидир. Ин­
сон билишининг манбаи эса айни шу моддий ва 
маънавий борлик,, уларни ташкил калган предметлар, 
Ходисалар ва жараёнлардир. Бу предметлар, ходисалар 
ва жараёнлар инсонга таъсир кдлиб, унинг миясида 
акс этади. Улар моддий ва маънавий борликнинг ин­
сон миясидаги субъектив образлари, рамзлари ва бел- 
гиларидир. Бу жихатдан инсон билиши, аввало, мод­
дий ва маънавий борликнинг хусусиятларига ва шу 
билан бирга, уларни фаол инъикос эттирувчи инсон 
мия механизмининг ривожланган даражасига боглик,- 
дир. Инсон уз миясида факдт табиий ва ижтимоий
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борликни, уларнинг конуниятларинигина акс эттириб 
крлмасдан, балки узининг маънавий-рухий ва инсоний 
борлиги ни хам инъикос эттиради.

Инсон билиши уз мохиятига кура ижтимоий булиб, 
у инсон ижтимоий фаолиятининг бир шакли сифатида 
табиат, жамият ва инсон тафаккури тараккиёти нинг 
крнунларини инсон томонидан узлаштиришнинг реал 
жараёни тарзида, субъект ва объектнинг узаро муноса- 
батида вужудга келади.

Хуш, инсон билишининг субъекти ва объекти ни­
ма? Уларнинг узаро муносабатлари кандай?

Умумий маънода айтганда, инсон билишнинг 
субъекти (сохиби)ни, инсонни куршаб турган борлик 
эса билишнинг объектини ташкил этади. Лекин биз 
биламизки, абстракт инсон хам, абстракт борлик 
Хам йук ва булмайди. Шу сабабли билиш нинг 
субъектини борликдаги предмет ва ходисалар билан 
бевосита ёки бавосита муайян табиий ва ижтимоий 
муносабатларда булувчи, жамиятнинг аник боскичига 
хос, ижтимоий мохиятга эга булган аник бир киши 
ёки кишилар гурухи ташкил килади. Билишнинг 
объектини эса, субъектнинг билиш доирасига кир­
ган, унинг билиши каратилган борликдаги аник 
предметлар, ходиса ва жараёнлар ташкил этади. Би­
лишнинг субъекти ва объекти билан бир каторда, 
билишнинг предмети хам мавжуддир. Билишнинг 
предмети — бу билиш объектининг субъект билиши 
Каратилган, субъектнинг билиш фаолияти доирасига 
кирган томонлари, хусусиятлари ва муносабатлари- 
дир.

Билишнинг субъекти, объекти ва предмети узгар­
мас, котиб колган нарсалар эмас, балки билиш жа­
раёнида улар доимо узгариб боради. Шу билан бирга, 
айни бир вактдаги ва айни бир макондаги субъект ва 
объект бошка бир вакт ва бошка бир маконда субъект 
ва объект муносабатида булмаслиги мумкин. Инсон­
нинг билиши жараёнида субъект билиши зарур булган 
объектини билиб олгач, бу объект субъектнинг билиш 
доирасидан чикарилади ва у энди билишнинг объекти 
булмай колади. Инсоннинг билиши ана шу «субъект- 
объект-предмет» муносабатлари асосида юзага келувчи 
ижтимоий-тарихий жараёндир. Инсон билишининг та- 
биатини айни шу «субъект-объект-предмет»лар уртаси­
даги муносабатларни урганиш асосида тугри тушуниш 
мумкин. Бунда доимо субъектнинг фаоллиги мухим
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роль уйнайди. Билишда субъектнинг бу фаоллиги унинг 
муайян мак,садга кдратилган амалий-ижтимоий билиш 
фаолиятида намоён булади. Чунки инсон борлик,ни фа- 
к,ат билиб олиш учунгина урганмайди, балки у борлик, 
ва унинг крнунларини билиб олиши билан табиатга ва 
жамиятга хамда узига фаол таъсир курсатиб, табиатни, 
жамиятни ва узини узгартириб боради. Бу инсон били­
шининг амалиёт билан чамбарчас боишкдигини курса- 
тади. Аслида, инсон билиши унинг хаёти жараёнидаги 
амалий фаолияти асосида вужудга келади. Инсон уз 
амалий ва назарий фаолияти жараёнида борлик, ва 
унинг к,онунларини хамда узини билиб боради.

Инсон билишини шартли равишда бир неча тур­
ларга булиб урганиш мумкин. Дастлаб инсон билиши­
ни унда борлик; к;андай холда инъикос этганлигига к,а- 
раб, оддий (кундалик) ва илмий билишларга ажратиш 
мумкин.

Оддий (кундалик) билиш кишиларнинг одатдаги уз 
кундалик хаетларида борликдаги предмет ва ходиса­
ларни бевосита уз сезги аъзолари ва тафаккурлари ор- 
к,али билишдир. У кишиларнинг кундалик хаёти й таж- 
рибалари, малакалари ва амалий ишлари орк,али хосил 
булиб, одатда «с о е л о м  фикрлар»да уз ифодасини топ­
ган булади. Оддий билиш хамма кишиларга хос би­
лишдир.

Илмий билиш эса, оддий (кундалик) билишдан 
фаркданиб, у борликдаги предмет ва ходисаларнинг 
к,онуниятларини, уларнинг мохиятини билишдир. Ил­
мий билиш, одатда илмий тадк,ик,отлар ва илмий изла- 
нишлар олиб бориш асосида амалга ошади. Шу сабаб­
ли илмий билиш узок, давом этадиган, муайян усуллар 
ва йуллар билан амалга ошириладиган мураккаб, зид- 
диятли билишдир. Шу туфайли илмий билиш билан 
Хамма кишилар эмас, балки бир гурух ёки алохида 
кишилар: тадк,ик,отчилар, олимларгина шугулланади- 
лар (куйида бу хакда алохида тУхталамиз).

Булардан ташк,ари, инсон билишида унинг к,андай 
пайдо булиши жихатдан хиссий билиш, мантик,ий би­
лиш, интуитив билиш, гойибона билиш ва шу каби 
куринишлари хам фарк, к,илинади.

Хиссий билиш дейилганда, одатда, инсоннинг \ис 
к,илиши, сезги аъзолари орк,али предмет ва ходисалар­
ни, уларнинг ташк,и томонларини, ташк,и белги ва ху­
сусиятларини бевосита билиш тушунилади. Инсон­
нинг бу билиши, деярли хайвонларга хам хос булган
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билиш билан бир хил хусусиятларга эга булган билиш- 
дир (лекин улар туб фаркутарга хам эга).

Мантилий билиш эса инсоннинг предмет ва ходиса­
ларни тафаккур оркали умумлаштириб, мавхумлашти- 
риб ва конкретлаштириб, уларни фикрда билишидир.

Интуитив билиш эса, одатда киши бирор нарса ёки 
ходиса хакдда муайян тасаввурлар ва билимларга эга 
булган, унинг фикри маълум муаммо ёки масалани 
ечишга йуналтирилган, шу асосда уз фикрини ривож- 
лантираётган бир пайтда руй беради. Интуитив билиш 
Хам инсон билиш жараёнининг мухим жихатини таш­
кил к^илади ва унинг борликни билишида мухим роль 
уйнайди. Интуитив билиш, хиссий ва мантикий би- 
лишлардан фарк килиб, у уз табиатига кура, хеч бир 
бевосита хиссий идроксиз ва мантикий му\окамасиз 
бирор бир янги тасаввур ёки янги фикрнинг бирдани- 
га, кутилмаганда тугилишидир.

Фанда узок Давр интуитив билишнинг механизми 
маълум булмай келди. Шу сабабли интуитив билиш 
Хакида хар хил карашлар, хар хил ёндашишлар, турли- 
туман таълимотлар пайдо булди. Баъзилар уни ило- 
Хийлаштириб, интуитив билиш факат буюк ва мумтоз 
кишиларгагина хос, деган фикрни билдиришдилар.

Баъзилар эса, интуитив билишни одатда факат 
ижодий жараёнга, яъни илмий кашфиётлар, илмий 
ихтироларга ва бадиий ижод жараёнига хос, деган ка- 
рашларни илгари суришдилар. Уларнинг нуктаи наза- 
рича, интуитив билиш — бу ижойий жараёнда фикр­
нинг ривожланишида эски фикрдан янги фикрга 
утиш, яъни сакрашдан иборатдир. Бошка бир гурух 
тадкикотчиларнинг фикрича, интуитив билиш — бу 
бадиий ижод билан боглик, янги гоянинг тугилиши­
дир, деган фикрларни билдиришади. )(акикатан хам, 
интуитив билиш инсоннинг ижодий фаолияти билан 
боглик булиб, бунда тадкикотчи ёки ижодкорнинг бу­
тун фикри-зикри бирон нарса билан каттик банд бул­
ган пайтда, унинг миясига хеч кутилмаганда бирор ян­
ги фикр, янги гоя бирдан, тусатдан келиб к°лиши 
мумкин.

Кейинги даврда олиб борилган тадкикотлар интуи­
тив билишнинг пайдо булиши инсон миясининг онг- 
сиз ёки онг ости фаолияти билан боглик эканлигини 
курсатмокда. Интуитив билишнинг табиатини урган- 
ган бу тадкикотчилар интуитив билиш факти хакика- 
тан хам инсон билиш жараёнига хос эканлигини кайд
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к,илишиб, унинг миссий ва мантилий билишлари би­
лан богликдиги, шу сабабли интуитив билишнинг бе­
восита сезиш, бевосита хис к,илиш, бевосита идрок 
к,илиш, бевосита янги фикрга бирданига келиш каби 
шакллари мавжудлигини айтишмокда. Аммо интуитив 
билиш кишининг олдинги тажриба, куникма, малака 
ва эришган билимларига асосланган холда юзага кели- 
шини, бусиз интуитив билишнинг булиши мумкин 
эмаслигини таъкидлашмокда.

Интуитив билиш, аслида инсон билиш жараёни- 
нинг бир жихати сифатида фак,ат ижодий жараёнга 
хос булмасдан, балки у инсоннинг оддий кундалик 
амалий билиш фаолиятига хам хосдир. Буни биз бо- 
лалар учун айтиладиган топишмокдарга берилган жа- 
вобларда, оддий кундалик муаммо ва масалаларни 
Хал к,илишда, шахмат уйинида, кроссворд ва шу 
кабиларни ечиш мисолларида як,к,ол курамиз. Ин­
туитив билиш инсон билишининг хамма бошкд 
шакллари билан чамбарчас боглик, булиб, билиш жа­
раёнида уларни тулдиради.

Инсон билишини турларга булишда интуитив би- 
лишдан фаркди равишда кддимдан гойибона билиш 
Хак,ида хам турли фикрлар мавжуд. Ройибона билиш 
инсон билишининг шундай турики, бунда киши узок, 
масофадан туриб содир булган ёки содир буладиган 
Ходиса ва вок,еани билиши, хис к,илиши, бу ходиса ва 
вок,еанинг к,андай содир булиши унга аён булади. Ки­
шилар бирон ишни к,илмок,чи булса, бу ишнинг нати- 
жаси хакдца олдиндан: «шундай булиши керак, бунга 
мен к,атъий ишонаман», «шундай булади, деб уйлай- 
ман» ёки «олдиндан юрагим сезганди», «оёгим тортма- 
ганди», «негадир кунглим Fain» деган фикр-мулохаза- 
ларни айтишади.

Лекин шуни айтиш керакки, гойибона билишнинг 
Хозирча механизми фанга маълум эмас. Шу сабабли 
купинча гойибона билишни кишилар илохийлашти- 
риб, бундай билиш фак,ат азиз-авлиёларга, алохида 
гайри табиий хусусиятларга эга кишиларга хос, деб 
к,араб келишмокда.

Инсон билишини яна унинг ижтимоий ходисалар 
билан богланишига кура, уни мифологик билиш, ди­
ний билиш, фалсафий билиш, бадиий-эстетик билиш- 
ларга ажратиш хам мумкин. Билишнинг бу турлари 
инсон билиш сохаларининг турли томонларини таш­
кил к,илади.
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3. БИЛИШНИНГ АСОСИЙ БОСКДЧЛАРИ. ХИССИЙ ВА 
МАНТИКИЙ БИЛИШНИНГ БИРЛИГИ

Моддий ва маънавий борлик, уз табиатига кура бир- 
бири билан узвий боглик, диалектик жараён булганли- 
гидан, уларнинг инъикоси булган инсон билишини 
\ам диалектик жараён, деб тушуниш лозим. Яъни, ин­
сон билиши билмасликдан билишга, аник, булмаган 
билишлардан аникрок, билишларга, тулик, булмаган, 
Кисман билишлардан туликрок, билишларга, оддий би­
лишлардан мураккаб илмий билишларга томон бориш- 
дан иборатдир. Шу билан бирга, инсоннинг билиш 
жараёни айримлик (ал ожидали к) дан хусусийликка, ху- 
сусийликдан эса умумийликка ва нщоят, умумийлик- 
дан энг умумийлик томон, ходисалардан мохиятларга 
томон боради. Инсон билиш жараёни хиссий билиш- 
дан аклий билишга, жонли мушохадалардан абстракт 
тафаккурга томон ва, аксинча, боришлардан иборат 
диалектик жараёндир. Борликнинг инсон миясида 
инъикос этиши одатдаги предметнинг ойнадаги ёки 
буюмнинг расмдаги акс этиши каби «улик», «харакат- 
сиз», «мавхум» зиддиятларсиз холда булмай, балки 
«жонли», конкрет, харакат, узгариш ва ривожланишда, 
зиддиятларнинг келиб чикиши, уларнинг хал булиши, 
бир куйи боск,ичнинг урнини, унга нисбатан юк,ори- 
рок, янги боск,ичнинг урин олишидан иборатдир. Хул­
лас, инсоннинг борликни билиши хиссий билишдан 
акдий билишга томон ва аксинча', интуитив билишдан 
мантикий билиш томон диалектик йул билан содир 
булади. Бундаги хиссий билиш ва аклий билиш бир 
бутун инсон билишининг бир-бирлари билан чамбар- 
час боглик икки: «куйи» ва «юкори» боскичларидир.

Хиссий билиш — инсон билишининг дастлабки 
биринчи боскичи булиб, инсон билиш жараёни айни 
шу билишдан бошланади. Натижада, мияда предмет ва 
Ходисаларнинг белгилари, сигналлари ва хиссий образ- 
лари хосил булади.

Хиссий билиш боскичи: хис килиш, сезги, идрок 
ва тасаввур каби шаклларда содир булади. Хис ки­
лиш — инсон билишининг шундай шаклики, унда 
киши уз-узига, атрофдаги нарса-ходисаларга, киши 
ёки кишиларга булган муносабатида узининг муайян 
Холатга кириши, муайян холда булишидир.

Сезги хиссий билишнинг дастлабки шаклларидан 
булиб, у инсоннинг борликни билишининг узига хос
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куринишидир. Сезги ва сезгилар инсоннинг сезги 
аъзоларига борликдаги предмет ва ходисаларнинг бе­
восита ёки билвосита таъсири натижасида юзага кела­
диган хиссий образлардир. Сезгиларни хосил килувчи 
бундай сезги аъзолари инсонда ташки ва ички холат- 
ларда жойлашган булиб, улар: куриш, таъм билиш, те- 
ри сезгиси ва эшитиш сезги аъзоларидир, колганлари 
ички сезги аъзолари хисобланади. Бу сезги аъзолари 
инсоннинг борликни билишида узига хос бир восита 
булиб, улар оркали предмет ва ходисалар хакидаги 
дастлабки маълумотлар инсон миясига кабул килина­
ди. Инсон бу сезги аъзолари оркали борликдаги пред­
мет ва ходисаларнинг ташки белги ва хусусиятларини 
билиб олади.

Бирок хис килиш ва сезгилар инсоннинг борликни 
билиши учун х ^ и  етарли эмас. Бунинг учун инсон 
узининг хиссий билишида хис килиш ва сезгилар 
шаклларида хосил килган маълумотларини туплаб, 
умумлаштириб, уларни бир бутун холда инъикос этти- 
риши хам лозим булади. Хиссий билишнинг бундай 
янги шакли идрокдир.

Идрок борликдаги предмет ва ходисаларни яхлит 
Холда, бир бутун куринишда, уларнинг хамма асосий 
ташки белги ва хусусиятларини умумлаштирган хол­
да инъикос эттирувчи хиссий билишнинг нисбатан 
юкорирок шаклидир. Идрок предмет ва ходисалар­
нинг бир бутун яхлит хиссий образидир. У узида 
Хис килиш ва сезгилар шаклларидаги образларни 
жамлаб ифодаловчи хусусиятга эга. Бирок инсон­
нинг хиссий билиши идроклар шаклларида юзага 
келган хиссий маълумотлар инсон миясида кдйта 
ишланиб, хиссий билишнинг янги, юксак шаклини 
Хосил килади. Бу тасаввурдир.

Тасаввур — илгари идрок этилган, аммо айни вакт­
да бевосита идрок этилмаётган предмет ва ходисалар­
нинг инсон миясидаги кайта ишланиб, тикланган хис­
сий образидир. Тасаввурнинг узига хос хусусияти шун­
даки, у борликдаги предмет ва ходисалар билан айни 
вактда бевосита богланишда булмаган холда, уларнинг 
илгариги пайдо булган образлари асосида кайта тикла- 
нишидир. Аммо инсон уз тасаввурида, шу билан бир­
га, олдин идрок этилган предмет ёки ходисага, уларга 
ухшаш янги предмет ва ходисаларнинг хиссий образ- 
ларини хам хосил килиши мумкин.

Хиссий билишнинг тасаввур шаклида предмет ва
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Ходисаларнинг иккинчи даражали, мухим булмаган ху- 
сусиятлари ташлаб юборилиб, факат айрим мухим ху- 
сусиятларигина инъикос этган булади. Шу туфайли та­
саввур предмет ва ходисаларни умумлаштирган, мав- 
Хумлаштирган даражада аник, хиссий шаклида инъикос 
эттиради. Бу жихатдан тасаввурда, \еч шубхасиз, та­
факкурнинг баъзи элементлари пайдо булади. Лекин у 
Хали хиссий билиш чегарасидан чикиб кетмаган була­
ди. Бунга сабаб: тасаввурнинг индивидуал характерга 
эгалиги, унинг предмет ва ходисалар ташки томонла­
ри, ташки алокадорлик ва богланишларинигина узида 
ифодалаб, уларнинг ички томонларини, улардаги узга­
риш, ривожланиш крнунларини инъикос эттира ол- 
маслигидир.

Умуман олганда, инсоннинг хиссий билиши маъ­
лум даражада чекланган, бир томонлама, тулик, булма­
ган билишдир.

Инсон борликдаги предмет ва ходисаларнинг ички 
томонларини, уларнинг узгариш ва ривожланиш к,о- 
нунларини, бир суз билан айтганда, уларнинг мохия­
тини факат мантикий билиш оркалигина била олади.

Мантилий билиш — предмет ва ходисаларнинг мо­
хиятини билишдир. Инсоннинг борликни аклий били­
ши — бу унинг тафаккури оркали борликдаги предмет 
ва ходисаларни фикр шаклларида билишдир. Аклий 
билиш борликдаги предмет ва ходисаларнинг инсон 
миясидаги умумлашган, мавхумлашган ва конкретлаш- 
ган фикрий ифодаланишидир. ■*

Мантикий билишда инсон тафаккури борликдаги 
предмет ва ходисаларнинг изчил богланишлари ва ало- 
Кадорликларини, уларнинг харакат, узгариш ва ривож­
ланиш конунларини маълум фикр шакллари — хукм, 
тушунча, ва хулоса чикариш кабиларда ифодалайди. 
Бунда хиссий билиш образлари тафаккур учун мате­
риал булиб хизмат килади. Тафаккур узида хиссий би­
лиш берган маълумотларни кайта ишлаб, уларни 
умумлаштириб, мавхумлаштириб, айни бир вактда, 
аникдаштириб, анализ ва синтез килиб, аникдикдан 
мавхумликка ва яна ундан аникдикка келтириб, маъ­
лум хукмлар, тушунчалар ва хулосаларни хосил кила­
ди. Тафаккур хосил килган акдий билишнинг бу фик­
рий шакллари тилда сузлар ва гапларда ифодаланади.

Аклий билишнинг дастлабки шакли хукмларлир.
Хукм — мантикий билишнинг шундай фикрий 

шаклики, унда борликдаги муайян предмет ва ходиса-
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нинг кескин курашлари жараёнида руй бериб, унда 
аввалги эришилган билимлар ва карашлар хар доим 
чекланган топилиб, уларнинг урнини туларок, мукам- 
малрок билимлар ва карашлар олиб боради.

Шу билан бирга, хакикат мавхум хам эмас, балки 
аник билимлардир. Узгармас, котиб колган билимлар 
йук, инсон билимлари доимо узгариб боради. Айни 
бир вактда, айни бир нисбатда хакикат булган билим 
бошка бир вактда ва бошка бир нисбатда хакикат 
булмаслиги мумкин. Бу шуни курсатадики, билимла- 
римизнинг хакикатлиги улар ифодалаган мазмуннинг 
узгариши билан узгариб боради. ХаР бир билимнинг 
Хакикатлиги маълум жойга, уринга, вакт ва вазиятга, 
киши билишининг имкониятига ва даражасига боглик 
булади. Билимнинг хакикатлиги ни аникташда унга 
маълум алокадорлик ва боиганишлардан келиб чикиб, 
аник шароит, жой, вакт ва маълум вазиятни хисобга 
олган холда ёндошмок керак. Хамма замонлар, ма- 
конлар, хамма давр ва хар кандай шароитда хам тугри 
буладиган, узгармайдиган хакикатлар йук ва булиши 
Хам мумкин эмас. Шунинг учун хакикатнинг аникди- 
гини хисобга олиш инсон фаолиятининг хамма соха­
ларида жуда катта ахамиятга эга. Билиш жараёнида 
нисбий ва мутлак хакикатлар диалектикасини тугри 
тушунмаслик, хакикатнинг аникдигини хисобга ол- 
маслик билиш назарияси сохасида иккита янглиш 
Карашга, яъни догматизм ва релятивизмга олиб ке­
лади.

Догматизм инсоннинг борликни билишида билим- 
ларнинг мутлак томонларини бурттириб, уларнинг 
нисбий томонларини инкор этишдир. У факат мутлак 
Хакикатни эътироф этиб, билимларга узгармас, котиб 
колган холда карайди. Бундай караш инсоннинг бор­
ликни билишига, уни амалий ва назарий узлаштириш 
ва узгартиришга тускинлик килади.

Релятивизм эса, инсон билишида хосил булган би- 
лимларнинг нисбий томонларини мутлакташтириб, 
инсон билимлари факат нисбий хакикатлардан иборат, 
деб, карашдир. У мутлак хакикатни бутунлай инкор 
Килади.

Инсон кадимдан бошлаб уз билимларининг хаки- 
Катлигини, уларнинг хатолардан фаркини ажратувчи 
мезонни топишга харакат килиб келган. Шу сабабли 
фалсафада билимларнинг хакикатлик мезони муам- 
мосига дойр турлича карашлар пайдо булган. Бундай
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Карашларнинг дастлабкиси бу хакикатнинг формал 
мантик мезонидир. Бу мезонга кура, билим хакикат 
булиши учун бу билимни ифодаловчи фикр иккинчи 
бирор фикрга мувофик келиши ёки бу билим бошка 
билимдан заруран мантикий келиб чикиши лозим- 
дир.

XX аср неопозитивизм окими вакилларининг 
баъзилари уз билиш назарияларида хакикатнинг мезо- 
ни, деб когеренция принципини оладилар. Бу прин- 
ципга кура, хакикатнинг мезони билимнинг уз-узига 
мос келишидир. Неопозитивизмнинг бошка бир гуру- 
Хи вакиллари эса билимларнинг хакикатлик мезони 
сифатида верификация принципини илгари сурадилар. 
Бу принципга кура, билимларни хиссий тажриба, куза- 
тиш, эксперимент йуллари билан текшириш мумкин. 
Бирок бизга маълумки, фанларда пайдо булган баъзи 
гоялар ва карашларнинг хакикатлигини бундай хиссий 
тажрибалар асосида текшириб булмайди.

Прагматизм окими вакиллари эса, хар кандай би­
лимнинг хакикатлик мезони унинг инсонга келтиради- 
ган фойдаси булиши керак, дейишади. \акикатда Эса, 
фойдали булиш, фойда келтириш хали инсон билим- 
ларининг хакикатлиги мезони булмайди.

Экзистенциализм фалсафаси вакилларининг баъ­
зилари булса, инсон билимларининг хакикатлиги 
мезони \ар бир кишининг уз эхтиёжи, максад ва 
манфаатларига богликдйр, дейишади. Уларнинг кара- 
шича, хсч качон икки кишининг эхтиёжи, интилиш- 
лари бир-бирига тула мос келмайди. Шу сабабли ха­
кикатнинг барчага баробар булган мезони булиши 
мумкин эмас.

Аслида эса, билимларнинг хакикатлиги мезони 
амалий фаолиятдир. Билимларнинг хакикатлиги ёки 
хатолиги кишиларнинг амалий фаолиятида маълум 
булади. Хакикат булмаган билимлар инсон фаолияти­
ни муваффакиягсизликка олиб келади. Шунинг учун 
хар кандай янги билимнинг хакикат эканлиги ама­
лиётда текшириб курилади. Амалиёт инсоннинг би­
лиш жараёнида хосил булган хар бир билимнинг ха­
кикатлигини тасдикдаш билан бирга, бу билимнинг 
чекланганлигини, бир томонламалигини, хато ёки 
гайриилмийлигини \ам аникдаб беради. Амалиёт хам 
инсон билимларининг хакикатлиги мезони сифатида 
мутлак эмас. Сабаби: инсон билимларининг хакикат­
лиги ёки хатолиги амалиётда тасдикданиши тулик
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булмайди. Шунинг учун барча даврларда инсон би- 
лимларининг сохаларида \али \ак,ик,атлиги туда тас- 
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лишдир, деган эдик. Илмий билиш муайян олим ёки 
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жараёнларни уз ичига олади.
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лик ва богланишларини бирга олиб урганиши лозим 
булади. Гарчи бунга у хеч качон тула-т^кис эриша ол- 
маса хам, лекин бу хар томонлама урганиш талаби уни 
хатоликлардан ва бир томонламаликлардан сакдаб к°- 
лади.

Илмий билишнинг вазифаси борликдаги предмет 
ва ходисаларнинг ички табиатини, улардаги алокадор­
лик ва богланишларни, уларда амал киладиган конун- 
лар ва конуниятларни, хуллас, уларнинг мохиятини 
билишдан иборатдир. Илмий билиш, шу билан бирга, 
предмет ва ходисаларни «уз харакатида» «жонли» хо­
латда, «хаёт холатда», узгариб ва ривожланиб туришида 
билишни талаб килади. Илмий билиш натижасида хо­
сил килинган билимларнинг маълум тизимлари фан- 
ларни вужудга келтирди.

Фанлар илмий билишнинг шаклларидир. Фанлар
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борлик, ва унинг турли куринишлари: табиат, жа­
мият, инсон, инсон тафаккури тугрисидаги илмий 
билиш жараёнида юзага келган билимлар тизимлари- 
дан иборатдир. Улар инсонннинг борликни билиши, 
урганиши ва узлаштиришининг узига хос назарий 
шакллари булиб, узларида моддий ва маънавий 
омилларни бирлаштирувчи куп киррали ижтимоий 
ходисалар.

Хамма фанлар борликни назарий тафаккур шакл­
лари: илмий тушунчалар ва гоялар, категориялар, 
принциплар, муаммолар, гипотезалар, назариялар, ко- 
нунларда акс эттиради ва ифодалайди.

Фанлар жамият тараккиёти моддий ва маънавий 
жихатдан маълум етукликка эришган даврда, инсоният 
илмий билиши борлик хакида маълум микдордаги би- 
лимларни хосил килиши натижасида вужудга келади. 
Хозирги даврда мавжуд булган хар бир фаннинг келиб 
чикиши, шаклланиш ва ривожланиш тарихи мавжуд, 
Уларнинг хар бири инсон билишининг куп асрлик 
узок тараккиёти давомида аста-секин шаклланиб ва 
ривожланиб борган.

Жамиятда фанларнинг ривожланиши ва уларнинг 
ижтимоий ахамияти ортиб боришида уч мухим боскич 
фарк килинади.

Биринчи боскичда фанлар жамият ишлаб чикари- 
шига оид амалий-ижтимоий талаблар ва эхтиёжларга 
жавоб бериш асосида пайдо булади ва ривожланади. 
Бу боскичда пайдо булган астрономия, геометрия, ма­
тематика ва механика каби фанлар ирригация, денгиз- 
да сузиш, йирик жамоат иншоотлари: пирамидалар, 
эхромлар куриш каби курилиш ишлари; дехкончилик, 
ерларни булиш, улчаш ишлари талаблари ва эхтиёжла- 
ри асосида ривожланади. Бу боскичда фанлар шароит 
имконияти ва эхтиёжи асосида нисбатан суст ривож­
ланади.

VII—XII асрларда араб Шарки ва Урта Осиё фан­
лар энг тараккий этган улкалардан бирига айланиб, 
уларнинг бошка улкалар билан савдо-сотик муноса­
батлари, маданий-илмий алокалари анча авж олган 
эди. Бу даврда дехкончилик, хунармандчилик усади, 
турли хил ирригация ва маданий курилишлар кучаяди. 
Натижада, астрономия, математика, геометрия, кимё, 
география, минерология, геодезия, табобат илми соха- 
ларига оид билимларнинг тез тараккий этишига олиб 
келади.
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Фанлар тара^иётининг янги иккинчи боскичи XIV 
асрнинг охири ва XV асрларда Урта Осиёда темурийлар 
империяси даврида хамда XVII асрнинг охирларидан 
бошлаб Оврупада капитализмнинг тез ривожланиши 
билан бошланади.

XV асрда, айникса, Амир Темур ва темурийлар дав­
рида Самаркандца Мирзо Улугбек, Бнёсиддин Коший 
ва Ани Кушчилар фалакиёт илмига ва сонлар назария- 
сига жуда мух,им хисса кУшаДИлар. Улар кузатиш ас- 
трономиясини юкори погонага кутарадилар.

XVII—XVIII асрларда эса Оврупада капиталистик 
муносабатларнинг карор топиши, саноатнинг тез сурат- 
лар билан ривожланиши натижасида механика, матема­
тика, физика, кимё, биологияга оид билимлар мисли 
курилмаган даражада тез ривожлана бошлайди. Саноат­
нинг ривожланиши, уз навбатида, кишлок хужалиги- 
нинг хам тараккий этишини талаб килди. Бу кишлок 
хужалиги билан бевосита боглик булган ботаника, зоо­
логия, агрономия каби сохаларга оид билимларнинг ри­
вожланишига олиб келади. Айни шу давр га келиб фалса­
фадан механика, математика, физика, кимё, биология 
каби фанлар мустакил билим сохалари сифатида ажра­
либ чикади. Купчилик фанлар узларининг эмпирик да- 
ражасидан усиб, назарий даражага кутарилади.

Бу даврда инсон ва жамият хакидаги гуманитар ва 
ижтимоий билимлар хам жадал ривожлана бошлади.

Илмий билишнинг купчилик сохаларида янги-янги 
техника воситалари яратилиб, улар навбатдаги ривож­
ланиш учун кудратли омил булади.

Фанлар ривожланишининг учинчи боскичи XX аср 
бошларидан бошланади. Бу боскичда фанлар жадал 
ривожланиб, уларнинг амалиёт билан муносабати бу­
тунлай узгаради, фанларнинг тараккиёти амалиётни 
инкилоблаштириши туфайли, янги-янги ишлаб чика­
риш тармоктари вужудга келади, фанлар бевосита иш­
лаб чикарувчи кучларга айлана бошлайди. XX асрнинг 
урталарига келганда, фанлар тараккиёти техника та­
раккиёти билан биргаликда жамиятда фан-техника ин- 
Килобининг содир булишига олиб келади. XX аср охи- 
рига келиб эса, фанларда анъанавий (классик) тафак­
кур услуби урнига ноанъанавий (ноклассик) тафаккур 
услуби шаклланади. Фан ва техника ютукдари кунда­
лик хаётда кенг урин олиб, сунъий материаллар, ярим 
утказгичлар, микрокалкуляторлар, компьютерлар, ви- 
деолардан фойдаланиш оддий ходиса булиб колди.
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Фанларнинг предмети, кенг маънода, инсонни 
куршаб турган борлик ва унинг шаклларидир. Шу 
жихатдан фанларни уларнинг предметларига кура 
шартли равишда табиатшунослик, жамиятшунослик 
ва уларнинг уртасидаги техника фанларига булиш 
мумкин.

Табиатшунослик фанлари табиатни билиш, узлаш- 
тириш ва узгартириш конунларини урганади.

Жамиятшунослик фанлари эса ижтимоий муноса- 
батларни, инсонни ва унинг жамиятда тутган урнини, 
жамиятнинг ижтимоий, иктисодий ва маънавий \аёти- 
ни урганади.

Техника фанлари булса, инсон томонидан ихтиро 
Килинган машина ва механизмлар, уларнинг тузили­
ши, курилиши ва иш фаолиятининг конуниятларини 
урганувчи фанлардир. Техник фанларнинг вазифаси 
инсонни техника курилмалари хакидаги билимлар би­
лан куроллантириб, янги техника воситаларини яра- 
тишга ёрдам беришдан иборатдир.

Фанларни яна амалий ва фундаментал фанларга 
Хам булишади. Бунда ишлаб чикариш билан бевосита 
боглик булган, эришилган хар бир янги натижаси иш­
лаб чикаришга бевосита тадбик этилиб борадиган фан­
лар амалий фанлар, дейилади. Фундаментал фанлар 
эса табиат, жамият, инсон ва инсон тафаккури тарак- 
Киётининг умумий конуниятларини назарий жихатдан 
урганувчи фанлардир. Амалий ва фундаментал фанлар 
узаро чамбарчас боглик булиб, фундаментал фанлар 
борликнинг турли сохалари конуниятларини ишлаб 
чикаришга жорий этиб, ижтимоий-амалий масалалар- 
ни хал килишга тадбик этади.

Табиатшунослик, жамиятшунослик ва техника 
фанларидан фаркди, фалсафа инсоннинг борлик хаки­
даги энг умумий билимлари тизимидан иборат булиб, 
у бошка барча фанларга методологик асос булиб хиз­
мат килади. Фалсафа барча фанларни бирлаштирувчи- 
лик хусусиятига эга булиб, инсоннинг мохияти ва жа­
миятдаги урни, инсон билишининг энг умумий усул- 
ларини, табиат, жамият, тафаккур тараккиёти нинг энг 
умумий муаммоларини урганади. Фалсафа жуда куп 
фалсафий билимлар сохаларига оид фанларни уз ичига 
олади. Фалсафий билимларнинг узига хос хусусияти 
шуки, улар умуминсоний кадриятлардан иборатдир.

Фалсафа, табиатшунослик фанлари, ижтимоий-гу- 
манитар ва техника фанлари бир-бирлари билан чам-
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барчас боглик, ва алокддорликда, бирликда ривожла­
ниб боради.

а) Илмий методлар ва методология.
Маълумки, хар бир фан сохасида илмий изланиш- 

лар олиб борувчи тадк,ик,отчи объектни урганишга ки- 
ришар экан, урганаётган предмет ёки ходиса хакддаги 
билимларга бирданига эга булмайди. Бунинг учун у бу 
предмет ёки ходиса устида маълум давр ичида тинмай 
турли хил изланиш ва тадк,ик,отлар олиб бориб, уз тад- 
к,ик,от жараёнида турли хил йуллар, усуллар ва восита- 
лардан фойдаланади, рухий ва акдий жараёнларни 
кечиради. Шундан кейингина у узи тадк,ик,от олиб бо- 
раётган предмет ёки ходиса юзасидан маълум янги би- 
лимларни хосил к,илиши мумкин.

Тадк,ик,отчининг уз тадк,ик,оти жараёнида янги би­
лимларга эришиш учун куллайдиган турли хил усулла­
ри, йуллари ва воситалари илмий билишнинг методла- 
ри дейилади.

Илмий билишнинг методлари тадк,ик,отчининг тад- 
Кик,от объектини билиши учун куллаган амалий ва на­
зарий фаолият усулларидир. Бу методларнинг илмий 
билишдаги вазифаси: тадк,ик,отчига урганаётган пред­
мет ёки ходиса хакдда, унинг табиати ва мохиятини, 
уларни ифодалайдиган крнун ва крнуниятларни очиш- 
да ёрдам беришдан, шу асосда тадк,ик,отнинг муваффа- 
к,иятли булишини таъминлашдан иборатдир.

Илмий тадцик,от ишларида тадк,ик,отнинг характери 
ва унинг натижасида хосил булган янги билимлар куп 
жихатдан тадк, ик,отчининг уз фаолиятида к,андай ме- 
тодларни танлаганига, улардан кандай фойдаланганига 
боглик,. Тадк,ик,отчи томонидан тугри танланган метод­
лар тадк,ик,отнинг муваффак,иятли якунланишига олиб 
келади. Аксинча, нотугри танланган ёки нотугри кул- 
ланган методлар тадк,ик,огчини уз изланишларида бо­
ши берк кучага киритиб куйиб, унинг тадк,ик,отининг 
муваффакиятсиз, самарасиз булиши га олиб келиши 
мумкин.

Туфи танланган илмий билиш методлари тадкд- 
кртчиларнинг изланишларида тадк,ик,от йулини ёри- 
тувчи бир машъалдир.

Илмий билишда тугри танланган метод1 шу метод 
ёрдамида кдлинган илмий кашфиётга нисбатан к,им-

1 Метод (юнонча: «методос» сузидан олинган булиб, билишнинг йули, 
дсгани) — илмий билиш, илмий тадк;ик,отнинг усулидир.
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матлирок а\амиятга эга булиши мумкин. Бундай метод 
билан тадкикотчи бир эмас, балки бир неча илмий 
кашфиётлар килиши мумкин.

Илмий билиш методларини урганиш фалсафада 
методологиянинг1 пайдо булишига олиб келди. Мето­
дология илмий билиш методлари хакидаги фалсафий 
таълимот сифатида узида кишилар дунёкараши прин- 
ципларини, уларнинг бир бутун амалий ва назарий 
фаолиятларига тадбик этишни урганади. Методология 
термини фалсафада куп маънолидир. У бир уринда 
борликни илмий билиш ва узгартиришнинг методлари 
Хакидаги назарияни ифодаласа, иккинчи уринда у бу­
тун илмий билиш методларининг йигиндиси маъноси- 
ни ифодалайди. Учинчи бир уринда эса, методология 
термини инсоннинг борликни илмий билиш ва узгар- 
тиришининг энг умумий методи маъносида кУлланади.

Илмий билишда метод ва методология терминла- 
ри бир-бири билан жуда якин ва узаро чамбарчас 
богликцир. Методологияга кура илмий тадкикотларда 
Кулланиладиган методлар бир-бирларидан уз табиати, 
характери, кУлланиш сохалари, кУлланиш кулами, 
даражалари жихатдан фарк киладилар. Улар бир- 
бирларидан илмий билишнинг эмпирик ва назарий 
даражалари жихатидан хам фарк киладилар. Уз кУл­
ланиш куламига кура илмий методларнинг баъзилари 
Хамма илмий тадкикотларда кУлланилса, бошка бир 
хиллари купчилик фан сохаларидаги олиб борилади- 
ган тадкикотларда, учинчи бир хиллари эса алохида, 
айрим фан сохаларида олиб бориладиган тадкикот- 
лардагина кУлланилади. Шунга кура илмий билиш­
нинг методларини фалсафа 3 турга булиб урганади.

Улар куйидагилар:
1. Илмий билишнинг энг умумий илмий методи.
2. Илмий билишнинг эмпирик даражасига оид уму­

мий илмий методлар.
3. Илмий билишнинг назарий даражасига оид уму­

мий илмий методлар.
Илмий билишнинг энг умумий илмий методининг 

узига хос хусусияти шундан иборатки, у тадкикотчи- 
ларнинг хар кандай онгли амалий ва назарий фаолия­
тида, хамма ва хар кандай илмий тадкикот сохасида 
КУлланилади.

1 Методология (юнонча: «метод ос» на «логос» с узларининг бирикувидан 
олинган булиб, метод ва таълимот, деган маъноларни ифодалайди) — методлар 
\ак;идаги таълимотдир.
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Илмий билишнинг эмпирик даражасига оид уму­
мий илмий методлари — булар купчилик ёки бир гурух, 
фан сохаларида кулланиладиган, илмий билишнинг 
эмпирик боск;ичига оид булган методлардир.

Илмий билишнинг назарий даражасига оид умумий 
илмий методлар эса илмий тадкикотларнинг назарий 
бос к,ич и да кулланадиган методлардир.

Илмий билиш куплаб умумий, хусусий ва алохида 
конкрет илмий методлар ёрдамида вужудга келади. 
Илмий билишда методларнинг хилма-хил ва куп були­
ши инсоннинг дунёни билиб олиш имкониятларини 
янада кенгайтиради ва уни чукуррок, билишга имкон 
беради.

Хозирги замон фанларида илмий билишнинг куйи- 
даги методлари мавжуд: кузатиш ва эксперимент, ана­
лиз ва синтез, индукция ва дедукция, умумлаштириш, 
абстрактлаштириш ва конкретлаштириш, тарихийлик 
ва мантикийлик, идеаллаштириш, моделлаштириш ва 
шу кабилар. Илмий билишнинг бу методлари узаро 
чамбарчас боглик булиб, улар билишнинг кайси бос­
кичи ва кайси даражасида кулланиши, узларининг та­
биати ва характерлари билан бир-бирларидан фарк 
Килади. Биз бу методларнинг хар бири билан алохвда- 
алохида танишиб чикамиз.

б) Кузатиш ва эксперимент методлари.
Кузатиш харакат, узгариш ва ривожланишдаги маъ­

лум объектни табиий шароитда у кандай булса, шу 
Холича диккат билан, белгиланган вакт ичида, маълум 
максад асосида куздан кечириб боришдир.

Эксперимент эса сунъий яратилган шароитда олиб 
бориладиган кузатишдир. Экспериментда урганилаёт- 
ган предмет ёки ходиса уз холида, лекин сунъий яра­
тилган шароитда куздан кечириб борилади. Экспери­
ментда тадкикотчи уз урганиш объектига актив таъсир 
килиши, кузатишнинг боришида, кузатилаётган жа- 
раённи узи хохлаган йуналишга караб узгартириши 
мумкин.

Эксперимент кузатиш билан бевосита боглик бу­
либ, у кузатишсиз мавжуд булмайди, улар бир-бирла- 
рини тулдиради. Кузатиш ва эксперимент методлари 
асосида тупланган фактлар, маълумотлар илмий би­
лишнинг эмпирик даражасини хосил килади.

Кузатиш ва эксперимент асосида хосил килинган 
факт ва маълумотлар эса уз набатида тадкикотчидан 
уларни анализ ва синтез килишини такозо килади.
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в) Анализ ва синтез методлари.
Анализ — бир бутунни кдсмларга, булакларга, то- 

монларга ва элементларга ажратиб, уларнинг \ар бири 
нима эканлигини билишдир. Анализ усули натижасида 
бутунни ташкил этган кисмлар, томонлар, булаклар, 
элементлар, уларнинг бутун таркибидаги урни аникла- 
нади. Анализ оркали предмет ва ходисаларнинг струк­
турам, тузилиши билинади.

Синтез — анализ туфайли ажратилган булаклар, то­
монлар, кисмлар, элементларни узаро бириктириб, 
уларни бир бутун холига келтиришдир. Синтез оркали 
тадкикотчи бутуннинг б^лаклари, кисмлари, томонла­
ри, элементлари уртасидаги ва уларнинг бутун билан 
булган алока ва богланишларини билиб олади.

Анализ билан синтез билиш жараёнидаги бир 
моддий ёки мантикий амалнинг икки томонидир, 
уларни бир-биридан ажратиб куллаб булмайди, чун­
ки табиатда ва жамиятда хамма жараёнлар куп то- 
монламадир.

Тадкикотчи урганаётган предмет ёки х°Дисалари 
устида олиб борган кузатиш ва экспериментлари, ана­
лиз ва синтезлари асосида хосил булган эмпирик 
фактлар ва маълумотларни уз тафаккурида умумлаш- 
тиради, абстрактлаштиради ва конкретлаштиради. Та­
факкур жараёнида юз берадиган бу амаллар хам илмий 
билишнинг умумий илмий методларини ташкил этади.

г) Умумлаштириш, абстрактлаштириш ва конкрет- 
лаштириш методлари.

Илмий билишнинг бу методлари факат тафаккур 
жараёнига оид булиб, улар илмий билишнинг назарий 
даражасига хосдир.

Умумлаштириш — бу тадкикот олиб борилаётган 
бир кзнча предмет ёки ходисаларга хос булган томон­
лари, хусусиятлари ва хоссаларини фикрда эътибордан 
сокит килиб, тадкикот учун зарур булган бирорта бел­
ги ёки хусусиятни мавхум холатга келтиришдир. Ил­
мий билиш жараёни умумлаштириш ва абстрактлаш­
тириш билан тугамайди.

Конкретлаштириш — бу умумлаштириш ва абст­
рактлаштириш жараёнида ажратиб олинган, эътибордан 
сокит килинган олдинги бутун белги ва хусусиятларни 
яна предмет ёки ходисалар билан боглаб, шу предмет ёки 
Ходиса хаКИДа аник бир фикр хосил килишдир.

Умумлаштириш, абстрактлаштириш ва конкрет­
лаштириш тафаккурдаги бир мантикий амалнинг тур-
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ли томонларидир холос. Тадкикотчи умумлаштириш, 
абстрактлаштириш ва конкретлаштириш усуллари асо­
сида тафаккур жараёнида янги назарий билимларни 
Хосил килади. Бу усулларнинг хар уччаласи тафаккур 
жараёнида доимо бирликда кулланиб, бир-бирларини 
тулдириб келади.

Умумлаштиришдан абстрактликка ва ундан кон- 
кретликка хамда конкретликдан умумлаштириш орка­
ли яна абстрактликка томон бориш билишнинг уму­
мий усулларидир.

Илмий билишнинг бу усуллари фанлар тараккиети- 
нинг турли даврларида турлича роль уйнаб келган. 
Конкретликдан абстрактликка бориш усули фанлар­
нинг шаклланиш даврида уларга оид турли илмий ту­
шунча ва категорияларни ишлаб чикишда мухим роль 
уйнаган эди. Кейинчалик фанлар жадал ривожланиб 
борган даврга келганда, предмет ёки ходисаларни 
чукур билиш талаби абстрактликдан конкретликка ку- 
тарилиш усулининг ахамиятини орттирди. Шунга ка~ 
рамай, илмий билиш жараёнида бу икки усул доимо 
бирликда ва узаро богликликда кулланилади. Бу усул- 
лар назарий билишнинг индуктив ва дедуктив метод­
лари билан хам чамбарчас богликдир.

д) Индуктив ва дедуктив методлар.
Индуктив метод ёки индукция билишнинг шундай 

усулики, бунда тадкикотчи уз тафаккурида текшираёт- 
ган предмет ёки ходисалар тугрисидаги бир канча 
жузъий фактлардан, улар хакидаги айрим билимлардан 
умумийрок билимларни хосил килади.

Илмий билишда индуктив усул билан хосил килин- 
ган билимлар доимо дедуктив усул ёрдамида текшири- 
лади.

Дедуктив метод ёки дедукция — бу билиш жараёнида 
фикрда умумий билимлардан жузъий, кисман билим- 
ларга келишдир. Дедуктив усул воситасида тадкикотчи 
бир синф, бир жинс, бир гурух предмет ёки ходиса тук- 
рисидаги умумий билимлардан уларнинг хар бири хаки­
да алохида билимларни хосил килади. Инсоннинг би­
лиш тажрибасидан шу нарса маълумки, агар бирон хусу- 
сият бир синф ёки бир жинсдаги хамма предмет ёки 
Ходисаларга хос булса, бу хусусият шу синф ёки жинсга 
оид хар бир предмет ёки ходисага хам хос булади.

Илмий билишнинг бу усуллари уз навбатида тари- 
хийлик ва мантикийлик методлари билан чамбарчас 
богликдир.
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е) Тарихийлик ва мантикийлик методлари.
Тарихийлик — бу урганилаётган предмет ёки ходи­

санинг пайдо булиш, ривожланиш ва емирилиш жа- 
раёнлари бирлигини, унинг тарихий тараккиёт жараё­
нида бошка вокеалар билан алокадорлигини назарий 
билишга оид усулдир. Тарихийлик деганда, тадкик 
этилаётган предмет ёки ходисанинг конкрет шароитда 
пайдо булиши, яшаши, ривожланиш ва емирилиш ёки 
йук булишидан ибораг жараённинг тафаккурда ифода- 
ланиши тушунилади.

Мантикийлик эса, ана шу тарихийликнинг тадки­
котчи фикридаги умумлаштирилган, абстрактлашти- 
рилган, конкретлаштирилган, кискарган, тасодифлар- 
дан тозаланган абстракт конкретлик шаклида ифодала- 
нишидир.

Мантикийликда тарихийликнинг энг зарур ва энг 
асосий томонлари, хусусиятлари, конуниятлари ифо­
даланади. Тарихийлик ва мантикийлик узаро чамбар- 
час ботик. Лекин тарихийлик — бирламчи, манти­
кийлик иккиламчидир.

Тадкикотчи бирон бир объект устида изланишлар 
олиб борганида, илмий билишнинг бу усулларини туг­
ри куллаш лозим. Хаки катан \ам, тадкик этилаётган 
предмет ёки ходисанинг реал тарихини тугри урганиб 
чикмай туриб, унинг мохиятини тугри ифодалаб бериб 
булмайди.

з) Формаллаштириш ва моделлаштириш методлари.
Кейинги вактда ЭХМлар ва компьютерларнинг 

яратилиши, уларнинг ишлаб чикаришга кенг жорий 
этилиши, математик усулларнинг конкрет фанлар со­
халарида самарали кулланиши, моделлаштириш ва 
формаллаштириш каби янги усулларнинг пайдо були- 
шига олиб келди. Хозирги кунда бу усуллар купчилик 
табиатшунослик ва гуманитар фанлар сохаларида олиб 
борилаётган илмий тадкикотларда кенг кулланилиб, 
улар илмий билишнинг умумий илмий методларига 
ЭЙланиб бормокдалар. Биз куйида шу методлар хдкида 
тухталиб утамиз.

Формаллаштириш — бу текширилаётган предмет 
ёки ходисаларнинг маълум конкрет томонлари, хосса 
ва хусусиятлари нинг мазмунини мавхумлаштириб, уни 
маълум абстракт ифода, формула ёки схемалар билан 
ифодалашдир. Бу метод ёрдамида тадкик этилаётган 
объектларнинг уртасидаги алокадорлик, уларнинг му­
носабатлари маълум ифодаларда белгиланади. Маса-
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лан, алгебрадаги математик ифодалар: а+в, ав, а2 — 
2ав+в2 кабилар микдорий муносабатнинг формаллаш- 
тирилган куринишидир.

Формаллаштириш усули энг куп даражада матема­
тика, физика, химия, математик мантик,, мухандислик 
ва техника сохаларида олиб бориладиган гадк,ик,отлар- 
да кулланилади. Формаллаштириш усули уз навбатида 
моделлаштириш усули билан чамбарчас боглик,.

Моделлаштириш усули дастлаб математика фанла- 
рида юзага келган. Х,озирги вакдда эса физика, биоло­
гия, кибернетика каби купчилик фанларда олиб бори­
ладиган тадк,ик,отларда кенг кулланилмокда. Модел­
лаштириш усули урганилаётган объектга тузилиши ёки 
функциясига кура унга ухшаш лекин унинг узи эмас, 
унинг нусхасини яратиб, шу нусха оркдли хак,ик,ий 
объектнинг тегишли хосса ва хусусиятларини урга- 
нишдир. Илмий билишда бу усулнинг вазифаси одатда 
текширилаётган предмет ёки ходисани бевосита, ори- 
гиналида урганиш иложи булмаган пайтда унинг ори- 
гиналига ухшаш, унга мос моддий ёки фикрий нусха­
сини, яъни моделини1 ясаб, шу модель асосида ориги- 
нални урганишдан иборатдир. Моделлаштириш усули 
урганилаётган объектда юз берадиган жараёнларни 
унинг нусхасида бевосита тадк,ик, к,илиш имконини бе- 
риши билан алохида ахамиятга эгадир. Моделлашти­
риш ва моделнинг узига мисол к,илиб, биз глобусни 
олишимиз мумкин.

Моделлаштириш куп боск,ичли жараёндир. Унинг 
биринчи боск,ичи моделни куришдир. Курилган мо­
делнинг оригинал билан мослигини аникдаш модел- 
лаштиришнинг иккинчи боск,ичидир. Моделлашти- 
ришнинг учинчи боск,ичи — бу модель асосида хосил 
кдлган билимни оригиналга тадбик, к,илишдир. Модел- 
лаштиришнинг охирги боск,ичи эса бу модель орк,али 
эга булган янги билимнинг хак,ик,атлигини аникдаш- 
дир.

Илмий билиш жараёнида турли фанлар сохасидаги 
тадк,ик,отларда хар хил моделлар кулланади. Уз табиа- 
тига кура бу моделларни икки группага булиш мум­
кин. Улар: 1) моддий моделлар; 2) фикрий моделлар.

Моддий моделлар моддий жисмлардан к,илинган 
моделлардир. Фикрий моделлар эса тил белгилари,

1 Модс.и, (лотинча: modclc — cyjn булиб, нусха дегани) — шартли образ,
схема маъноларни билдиради.
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тилдаги символлар, \ар хил кодлар, ЭХ.М программа- 
лари ва шулар кабилардир.

Моделлаштириш нинг чекланган томонлари хам 
бор. Масалан, хеч бир модель оригиналнинг хусусият- 
ларини тула ифодалай олмайди. Чунки хар кандай мо­
дель объектнинг (оригиналнинг) тадкикот учун му\им 
булган хусусиятларини ифодалаб, бошка барча хусу- 
сиятларини мавхумлаштиради. Лекин моделнинг 
объектни кай даражада тугри ифодалаши унинг объе- 
ктга канчалик мослигига, моделлаштиришда кулланил- 
ган техник ва бошка воситаларга ботикдир. Илмий 
билишда моделлаштиришнинг турли хилларини бирга­
ликда куллаш, мукаммалрок моделлардан фойдаланиш 
яхширок натижалар беради.

Биз юкорида куриб утган методлардан ташкари, 
илмий билишда хусусий, алохида методлар хам илмий 
билишда му\им ахамиятга эга. Улар бир ёки бир неча 
фан сохаларида олиб бориладиган тадкикотларда кул- 
ланиши билан умумий илмий методлардан фаркданади 
холос. Бу методларнинг аник фанларда бир канчаси 
КУлланилади. Масалан, техника фанларида график ме­
тод; тарих, адабиётшунослик ва тилшунослик фанла­
рида киёсий-тарихий метод кабилар алохида методлар 
Хисобланади. Бу методларнинг хар бири узига хос ху- 
сусиятларга эга булиб, илмий билиш жараёнида му\им 
роль уйнайди.

6. ИЛМИЙ БИЛИШНИНГ АСОСИЙ ШАКЛЛАРИ

Тадкикотчи узи тадкик этаётган предмет ёки ходи­
саларни урганишда илмий билишнинг турли методла- 
ридан фойдаланиш асосида маълум янги билимларни 
Хосил килади. Бу янги билимлар узларининг пайдо бу- 
лишидан то инсониятнинг назарий билимлари тизим- 
лари — фанларга кириб келишигача, хар хил кури­
нишларда бир канча тараккиёт боскичларни босиб 
утади. Илмий тадкикот асосида пайдо булган янги би­

/  лимларнинг ривожланишидаги турли куринишдаги бу 
боскичлар илмий билишнинг шакллари, дейилади. 
Илмий билишнинг бундай шаклларининг асосийлари- 
ни илмий роя, муаммо, гипотеза, назария ва илмий ол- 
диндан к^ришлар ташкил килади.

Илмий гоя илмий билишнинг биринчи шаклидир. 
Foh — бу тадкикот максадини, унинг йуналиши ва 
мохиятини ифодалайдиган илмий билиш шаклидир.
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Роя уз табиатига кура бирор фикрдир, у тадк^икртчи 
миясида унинг амалий ва назарий фаолияти асосида 
пайдо булиб, борлик,нинг тугри ёки хато инъикосидир.

Илмий билишда гоя мухим роль уйнайди. Маълум 
бир аник, гоя тупишагунча, бирор со\ада тадк^икрт 
олиб бориш мумкин эмас. \а р  бир гоя маълум бир 
тайёргарлик, маълум мушохдца асосида, маълум бир 
сосала фикр юритиш натижасида пайдо булиб, унда 
тадк,икртчининг амалий ва назарий тажрибалари умум- 
лашган булади. Бундай рояларни уларнинг табиатига 
кура: а) илмий роялар ва б) бадиий рояларга булиш 
мумкин. Илмий гоялар фан-техника со\аларига оид 
тугилган гоялардир. Бадиий роялар эса, асосан, бадиий 
ижодга оид булиб, улар ёзувчи ёки шоирнинг «нияти» 
деб аталади. Рояларни яна уларнинг характерига кура 
иккига ажратиш мумкин: а) борликнинг турри, реал 
инъикосидан иборат роялар; б) борликнинг хато ёки 
фантастик инъикосларидан иборат роялар. Роялар яна 
прогрессив ва реакцион рояларга \ам булинади. Про­
грессив роялар илмий билишни ривожлантиришга хиз­
мат к,илса, реакцион гоялар унга туск.инлик килади. 
Илмий билишда прогрессив ва реакцион гоялар урта- 
сида доимо кураш кетади. Илмий билишда бир канча 
гоялар бирикиб, бирор илмий муаммони пайдо кдии- 
ши мумкин.

Муаммо1 — илмий билишнинг хали билиб олинма- 
ган ва хал к,илинмаган, лекин билиниши ва хал кили- 
ниши лозим булган билим шаклидир. Муаммо одатда 
тадк,ик,отчининг бирор тадкицот сохасига оид янги 
фактларни туплаган, лекин бу фактларни узидаги эски 
билимлари билан изох,лаши мумкин булмаганда, бу 
фактлар эски билимлар тизимига сигмай, узларининг 
янгича баёнини талаб кила бошлаганда тугилади. 
Муаммонинг турилиши ва куйилиши илмий билиш 
жараёнининг энг мухим моментларидан биридир. 
Муаммони турри куйиш — илмий билишда ишнинг 
ярмини хал килиш демакдир.

Кундалик \аётда муаммони купинча савол ёки би­
рор масала билан аралаштириб куллашади. Илмий би­
лишнинг шакли сифатида муаммо савол ва масаладан 
фар к, килади. Купчилик муаммони энг кийин, энг му- 
раккаб масала ёки саволдир, дейишади. Муаммо савол

j Муаммо — арабча суз булиб, «масала», «вазифа» маъноларини ифодала-
ган.
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ёки масала билан, савол ёки масала муаммо билан 
боглик, булиши мумкин. Лекин савол ёки масала муам­
мо эмас. Савол ёки масаланинг узига хос хусусияти, 
муаммонинг хам узига хос жихатлари бор. Савол ёки 
масаланинг узига хос хусусияти шуки, саволга жавоб 
бериш, масалани ечиш доимо олдинги билим асосида 
амалга ошади. Муаммода бундай эмас. Муаммони ол­
динги хрсил дилинган билимлар доирасида туриб хал 
кдлиб булмайди. Бунинг учун янги фактлар, маълу- 
мотлар туплаш, уларни янгича изо^лаш, шу пайтгача 
мавжуд булган эски билим доирасидан чикдгш талаб 
кдлинади.

Муаммолар хам гоялар каби, хак,икдй ва сохта (ёл- 
f o h ) муаммолардан иборат булади. Хак,ик;ий муаммо­
лар илмий факт ва фанларнинг крнунларидан келиб 
чикра, сохта муаммолар илмий фактлар ва фан крнун- 
ларига зид келади.

Илмий билиш жараёнида бир муаммо бир к̂ анча 
муаммоларни келтириб чик,ариши мумкин. Бунга биз­
нинг бозор иктисодиётига утишимиз муаммосини кур­
сатиш мумкин. Бозор иктисодиётига утиш муаммоси 
бизнинг и^тисодий, сиёсий ва маънавий хаетимизда 
янги-янги муаммоларни келтириб чикармокда. Булар 
ишлаб чикдрилган товарларни эркин нарх билан со- 
тишга утиш, кам таъминланган оилаларни, нафакахур 
кишиларни, талабаларни ва ёшларни ижтимоий \имоя 
к и̂лиш муаммоларидир.

Илмий билиш жараёнида муаммоларни хал кдлиш- 
да куплаб гипотезаларнинг пайдо булиши мумкин.
\у Гипотеза — текширилаётган предмет ёки ходиса 
туррисида илгари сурилган, илмий жихатдан асослан- 
ган, илмий факт ва маълумотларга зид булмаган, ле­
кин хакикатлиги хали исботланмаган илмий билиш 
шаклидир.

Илмий билиш жараёнида куплаб гипотезалар пайдо 
булиши мумкин, улар бир-бирини тулдирувчи, бир- 
бирига зид, бир-бирига карама-карши, бир-бирини 
инкор кдлувчи гипотезалар булиши мумкин.

Умуман олганда, илмий билишнинг ривожланиши 
гипотезаларнинг пайдо булиши, уларнинг исботлани- 
ши ёки рад кдлиниши ва яна янги гипотезаларнинг 
пайдо булиши асосида содир булади.

Гипотезалар тадкдкртчини доимо маълум изланиш- 
га йуналтиради, унинг эътиборини нимага каратиши, 
нимани излашини аникдаб беради, унга уз сохасида
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бирон бир янгилик килиш ёки яратишда ёрдам беради. 
Гипотезалар, образли кдпиб айтганда, тадкикртчининг 
доимий иш куролидир. Илмий билишда пайдо булган 
гипотезалар кейинги тадкикотларда текширилиб, улар­
нинг \ак,ик,атлиги ё тасдикпанади ёки хатолиги исбот- 
ланиб, рад кдлинади. Гипотезани рад этиш учун унинг 
хатолигини исботловчи биргина илмий факт кифоя- 
дир. Гипотезанинг х1ак,ик1атлиги исботланса, бундай ги­
потеза назарияга айланади.

С'-'Назария — илмий билишнинг энг юкрри шакли- 
дир. Назария, дейилганда хакикдтлиги амалий ёки 
назарий жи^атдан исботланган, борликнинг бирор со- 
Хасига оид маълум гоялар, к,арашлар, конунлар ва 
принципларнинг муайян тизими тушунилади. Назария 
бирор фан сохасига оид булиб, у маълум билимлар- 
нинг умумлаштирилиши асосида пайдо булади. Илмий 
билишда назариянинг асосий вазифаси — амалиёт 
берган янги фактларни изохдаш, урганилаётган пред­
мет ёки ходисаларнинг мохиятига чукуррок, кириш, 
руй берадиган вокеа ва хрдисаларни олдиндан кура 
олишдан иборатдир.

Х,ар бир назария маълум сохадаги илмий билимлар- 
нинг сунгги натижаси сифатидаги билим шаклидир, 
лекин уни х,еч кдчон тугалланган, узгармас, абсолют 
билим, деб карамаслик керак. Чунки х,ар бир назария 
фак,ат у ёки бу гипотезанинг акти асосидаги исботи 
булмай, балки узлуксиз урин алмашиб, чинлиги аник,- 
ланиб борувчи жуда куп ва чексиз гипотезаларнинг 
натижасидир. Шу сабабли назария хам доимо ривож- 
ланиб бориб, унинг мазмуни абсолют ва нисбий хаки- 
Катларнинг бирлигидан иборат булади.

Илмий башорат. Инсоннинг кундалик амалий фао­
лияти хамиша маълум режа, маълум мулжалга асослан- 
гани каби, тадк,икртчининг илмий изланиш ва тадк,и- 
Котлари хам доимо илмий башорат билан боглик, бу­
лади.

Башорат инсоннинг келгусида табиат ва жамиятда 
нималар содир б^лиши, кандай ходиса ва вок,еалар юз 
беришини билиш булиб, бу нарса инсон миясининг 
борлик вок,еа ва ходисаларини олдиндан акс эттириш 
крбилияти билан боглик жараёндир. Инсон бирор 
фаолиятини бошлар экан, у буни кандай кдпиб амалга 
оширишни уйлайди, уни кай тарзда ва кандай тартиб- 
да килиш кераклиги устида фикрлайди. Шу асосда у уз 
фаолиятининг бориши ва унинг кандай натижаларга
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олиб келишини фикран белгилаб олади. Инсон доимо 
узининг олдин орттирган билимларига, тажриба, ку- 
никма ва малакаларига таянади. Шулар асосида унда 
олдиндан куриш содир булади.

Илмий башорат тадкикотчи ёки олимнинг табиат, 
жамият ва инсон тафаккури таракдаёти крнунларига 
асосланиб, бирон фан сохасида табиат ва жамиятда 
келгусида юз берадиган ходиса, вокеа ёки жараённи 
олдиндан айтишидир.

Илмий башорат тад^икртчининг табиат ва жамият­
даги предмет ва ходисаларнинг утмишда ва х°зирги 
даврдаги холати, узгариш ва ривожланишларининг 
объектив крнуниятларини билиш асосида уларнинг 
келгуси холати хасида бирон бир фикр айтишдир.

Тадкикотчи узи урганаётган предмет ёки хрдиса- 
нинг пайдо булиши ва ривожланиши, ундаги ички за- 
рурий алокадорлик ва богланишларни ургана бориб, 
бу предмет ёки щцисанинг качон, кандай шароитда, 
к,ай тартибда, нималар сабабли, кандай конуниятлар 
асосида юз бериши хамда кандай холатда мукаррар 
такрорланишини билиб олиши натижасида, шу пред­
мет ёки ходиеанинг келгусидаги холатини илмий ба­
шорат кила олади.

Илмий башорат хар кандай илмий тадкикотда, хар 
Кандай илмий фаолиятда беба\о ахамиятга эгадир. Ил­
мий олдиндан куриш хам дунёни илмий билишнинг 
узига хос шаклидир.

Илмий башорат диний каромат килиш, фолбинлик 
Килиш, кишилар такдирини осмон жисмлари — юл- 
дузлар ва сайёралар харакатига каРаб белгилашлардан 
фарк килади.

Маълумки, утмишда кишилар уртасида келгусини, 
кишиларнинг келгуси такдирини, жамиятда келгусида 
содир буладиган вокеа ва ходисаларни осмон сайёра- 
ларининг харакат холатига боглаб олдиндан айтиб бе- 
рувчи астрологлар (мунажжимлар) фаолият курсатиб 
келганлар. Уларнинг бу таълимоти астрология, деб 
аталиб, бошка ерларда булгани каби Урта Осиё халк- 
лари уртасида хам кенг таркалган эди.

Астрологлар нуктаи назарича, жамиятда келгусида 
буладиган вокеа ва ходисаларни, кишиларнинг такди­
рини юлдузлар ва сайёраларнинг холатига ва харакати­
га караб олдиндан айтиб бериш мумкин. Шу сабабли 
улар махсус гороскоплар тузишиб, уларда уз карашла- 
рини баён килишади. Астрологларга ишониш куп
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мамлакатларда анча кенг тар калган. Бизда собик, Ит- 
тифок парчалангандан кейин астрологик карашларга 
кизикиш жонлана бошлади. Хусусан, матбуотда, радио 
ва телекурсатувларда хар хил гороскоплар берила бош­
лади.

Лекин шуни айтиш лозимки, астрологиянинг ил­
мий эканлиги шу кунгача асосланмаган, астрологлар- 
нинг башоратлари эса купинча илмий жихатдан 
тасди кутан маган. Аммо айрим астрологларнинг башо­
ратлари содир булган во^еа ва ходисаларга тасодифий 
мос келиши туфайли, уларга ишониш кишилар урта- 
сида шу пайтгача давом этиб келмокда. Илмий башо- 
ратларнинг астрологик башоратлардан туб фарки шун- 
даки, уларнинг хакикатлиги доимо илм-фан ютуклари 
билан, табиат, жамият ва инсон тафаккури крнунлари 
билан илмий асосланган булади.

Фанлар тараккиёти учун, кишиларнинг жамиятдаги 
фаолиятлари учун табиат ва жамият ходисаларининг 
руй беришини илмий олдиндан куриш жуда мухим 
ахамиятга эга.

Табиат ва жамият ходисаларини илмий башорат 
Килиш бизнинг мустак;ил Узбекистоннинг бозор икти- 
содиётига утаётган хозирги шароитда давлат ва халк- 
нинг келгусида мамлакат хаётида содир булиши мум­
кин булган ходиса ва вокеаларга хар томонлама тайёр 
булиши, бу ходисаларнинг ижобий ок,ибатларини ку- 
пайтириш, салбий окибатларнинг эса олдини олиш, 
Хеч булмаса, уларни камайтириш мухим ахамиятга эга. 
Лекин шуни айтиш керакки, миллионлаб кишилар 
фаолияти билан б о т и к  \олда содир буладиган ижти­
моий ходисаларни илмий башорат килиш анча мурак- 
каб жараёндир. Шунга карамай, биз мустакил Узбе­
кистан — келажаги буюк давлат деганда, бу хулосага 
илмий асосланган холда, хар томонлама уйлаб, барча 
имконият ва эхтиёжларимизни тулик, хисобга олиб, 
ижтимоий жараёнларнинг тарихий ривожланиш кону- 
ниятларига таянган холда илмий олдиндан айтилган- 
лигининг гувохи булмокдамиз.

7. ИЖТИМОИЙ БИЛИШ

а) Ижтимоий билишнинг узига хос томонлари.
Ижтимоий билиш инсоннинг жамият ва унинг к°- 

нунларини билишидир.
Жамият табиат тараккиёти натижасида келиб чик-
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к,ан булиб, инсонларнинг ижтимоий уюшган бирлиги, 
ижтимоий фаолиятининг натижасидир. Жамият хам та- 
биат каби объектив, уз тузилиши ва тарак^иёт крнунла- 
рига эга булган ижтимоий организмдир. Шу билан бир- 
га, жамият уз табиати ва мо\иятига кура табиатдан 
фар к; к,илади. Бу фар к, шундаки, табиат моддий борлик, 
сифатида вакдда абадий, маконда чексиз мавжуд булса, 
жамият \ам моддий ва маънавий борлик^нинг бирлиги 
сифатида у вак̂ гда ва маконда чегаралангандир. Табиат- 
да фак,ат онгсиз кучлар бир-бирларига таъсир ва акс 
таъсир к,илиб, унинг умумий к,онунлари ана шу кучлар- 
нинг узаро таъсири жараёнида амал кддади. Бунда анг- 
ланган, исталган ма^сад ^еч к,ачон булмайди. Жамиятда 
эса онгли, муайян мак,садга, маълум э\тиёж ва ман- 
фаатларга эга булган, маълум режалар билан иш кура- 
диган кишилар фаолият курсатади. Бунда \еч нарса 
англанмаган, мак^садсиз кдлинмайди.

Жамиятда инсонлар фаолиятини сиёсий, иктисо- 
дий, ижтимоий, маънавий омиллар белгилайди. Бу 
омиллар жуда хилма-хил булиб, улар ташк.и ижтимоий 
\одисалардан ва ички идеал орзулардан: чунончи шу\- 
ратпарастлик, хак ва хукук^а хизмат к,илиш, шахсий 
манфаат, шахсий нафрат ёки истак ва тилаклардан 
иборат булади. Бу омиллар заминида эса доимо уларни 
Харакатга келтириб турувчи маълум моддий ва маъна­
вий кучлар мавжуд булади. Улар кишиларнинг мияла- 
рида турли-туман макрадлар, орзулар, рагбатлар, хо- 
Хиш ва истаклар, иродалар ва э.\тиёжлар шаклларига 
кирган тарихий сабаблардан ташкил топади. Бу омил­
лар инсонлар онгида тарихда амал к.иладиган, уларни 
Харакатга келтирувчи идеал кучлар сифатида намоён 
булади. Бу идеал кучлар заминида эса уларни пайдо 
кдолувчи ва харакатлантирувчи эхдиёжлар ва манфаат- 
лар, уларни к,ондиришга к,аратилган ижтимоий ва 
маънавий фаолиятлар ётади.

Кишиларнинг ижтимоий, и^тисодий ва маънавий 
фаолиятлари орк,али жамиятнинг крнунлари амал к,и- 
лади. Бу крнунлар, аслида, кишилар фаолиятининг к,о- 
нунларидир. Шу сабабли жамиятни билиш кишилар­
нинг фаолиятлари билан боглик, булиб, у ижтимоий 
мазмунга эга. Унинг бу мазмуни жамиятни ташкил 
кдтган кишиларнинг ижтимоий, икдисодий ва маъна­
вий муносабатларидан келиб чикдди.
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Жамиятни билишда кишиларнинг ижтимоий муно- 
сабатлари ма\сули сифатида келиб чикданган ишлаб 
чщариш муносабатларининг белгиловчи характерный 
тушуниш кагта а\амиятга эга.

Ижтимоий билиш — бу жамиятни, ундаги ижти­
моий ^одисаларнинг мо^иятини, уларнинг келиб чи- 
к,иши, яшаши ва ривожланиши крнунларини билиш- 
дир. Бу эса уларни ижтимоий муносабатлар тизимида, 
уларнинг ма\сули сифатида олиб урганишни талаб к,и- 
лади. Ижтимоий ходисаларнинг хак.ик.ий келиб чик,и- 
шини урганишда, назарий жи.\атдан тушунишда мод- 
дий, маънавий муносабатлар белгиловчи роль уйнайди. 
Ижтимоий билишнинг бошк а̂ барча жи^атлари унинг 
хусусиятларидан келиб чикдди.

Ижтимоий билиш, аввало, кишилар ижтимоий- 
амалий фаолиятлари билан, бу фаолиятлар натижасида 
юзага келадиган муносабатлар билан, бу муносабатлар 
со^иби булган кишиларнинг билим даражалари билан 
боклик, булади.

Ижтимоий билиш, кенг маънода, ижтимоий борлик, 
ва ижтимоий онгнинг инъикосидир. У ижтимоий 
инъикос булиб борлик, инъикосининг \амма унгача 
булган шакллари ва боск.ичларидан тубдан фар к к,ила- 
ди. Ижтимоий билиш жамиятдаги ижтимоий ^одиса- 
ларнинг, иктисодий, маънавий муносабатларнинг ки­
шилар миясидаги фаол аксидир.

Ижтимоий билиш — бу бир бутун жамиятни, унинг 
тарихий тараклиёт к,онунларини, барча ижтимоий 
вок1еа-х1одисаларни, хуллас, жамиятнинг бир бутун 
моддий ва маънавий х;аётини билишдир. Ижтимоий 
билиш жамият пайдо булиши билан бирга пайдо бу­
либ, ривожланиб, узгариб бориши билан ривожланиб, 
бойиб боради. У, инсон билиш фаолиятининг бир то- 
мони сифатида, \ар доим тарихий характерга эга бу­
либ, унинг хрлати жамиятнинг муайян тарак.к.иёт бос- 
к,ичи билан богланган ва чегараланган булади.

Ижтимоий билиш — бу инсоннинг ижтимоий бор- 
ЛИК.НИ маълум мацсад асосида узлаштиришидир. У, та- 
биатни билишдан фаркути улароц, фак,ат жамиятдаги 
моддай ижтимоий фаолиятлар ва муносабатларни \ам- 
да уларнинг крнуниятларини билишдан иборат бул- 
масдан, маънавий, мафкуравий фаолиятлар ва муноса­
батларни, уларнинг крнуниятларини билишни \ам уз
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ичига олади. Ижтимоий билиш, шу билан бирга, ин- 
соннинг узини ) а̂м, унинг табиати ва жамиятдаги 
урнини, такдири, ^аётининг маъноси ва мазмунини 
билишдан \ам иборатдир.

Ижтимоий билишнинг \ар бир янги боск,ичи ол- 
динги авлодларнинг амалий тажрибалари ва назарий 
билимларига таянган \олда юзага келади. Ижтимоий 
билишни юзага келтирадиган асосий омиллардан би- 
ри — ижтимоий э^тиёжлар ва манфаатлардир. Хар 
к.андай ижтимоий билиш жамият ижтимоий э^тиёжла- 
ри билан, кишиларнинг моддий ва маънавий манфаат- 
лари билан узвий ботик, х;олда юзага келади.

б) Ижтимоий билишнинг таркиби, субъекти ва 
объекти.

Ижтимоий билишнинг таркиби жуда куп элемент- 
лардан ташкил топган. Бу элементларнинг энг му^им- 
лари — унинг субъекти ва объектидир. Ижтимоий би­
лиш жараёни айни шу субъект ва объектнинг узаро 
таъсири ва муносабатлари асосида юзага келади.

Ижтимоий билишнинг субъекти кенг маънода ки- 
шилар, шахслар, инсон ва инсоният, яъни бир бутун 
жамият аъзоларидир. Тор маънода эса жамиятнинг 
маълум бир конкрет боск,ичидаги яшовчи аник шахе, 
кишилар, социал гуру^лар, синфлар, ижтимоий к,ат- 
ламлар, партиялар, халкутар ва миллатлар, маълум жа- 
моа ва шу кабилардир.

Ижтимоий билишнинг объекти, кенг маънода, бир 
бутун жамият, ижтимоий борлик; ва ижтимоий онг, 
унинг моддий ва маънавий ^аёти, умумий тарак^иёт 
Конунлари ва асосий х,аракатлантирувчи кучларидир. 
Тор маънода эса жамиятнинг маълум бир конкрет бос- 
Кичдаги ижтимоий тизим, базис ва усткурма, унга хос 
ишлаб чик,арувчи кучлар ва ишлаб чик.ариш муноса­
батлари, уларнинг таркиби, ривожланиш ва узгариш 
Конунлари, ижтимоий, ик^тисодий, мафкуравий ва 
маънавий муносабатлар, содир буладиган конкрет во- 
к,еа ва щцисалар ижтимоий билишнинг объектини 
ташкил к,ил ад и.

Жамият бир вактнинг узида ижтимоий билишнинг 
.\ам субъекти, хам объекти сифатида намоён булиши 
мумкин. Бунда жамиятнинг уз-узини билиши содир 
булади. Ижтимоий билишнинг ривожланиши, аввало, 
билиш объекти ва субъекти булган жамиятнинг ривож-
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ланиш даражасига боглик, булади. Чунки ижтимоий би- 
лиш текширилаётган ижтимоий объектнинг, реал жа- 
раённинг ижтимоий онгдаги инъикосидан иборатдир.

Шуни айтиш керакки, жамият ходисалари ва вок,еа- 
лари уз-узидан ижтимоий билишнинг объекти булавер- 
майди, балки улар кишиларнинг билиш фаолияти дои- 
расига кирган чогда ижтимоий билишнинг объектига 
айланадилар. Буни субъект тукрисида х,ам айтиш мум- 
кин. Шахе, ижтимоий гурухлар, этник бирликлар, 
синфлар, ижтимоий кдтламлар, хуллас, жамият уз-узи- 
ча ижтимоий билишнинг субъекта була олмайди. Бино- 
барин маълум шахслар, гурухдар, синф ёки миллат уз 
билишини бирор ижтимоий вок,еа ёки \одисага к,арат- 
ган пайтдагина, улар ижтимоий билишнинг субъектини 
ташкил кдлади. Бундан шу нарса маълум буладики, 
улар уртасидаги алок;адорлик \ар доим конкрет тарихий 
шарт-шароитлар билан боглик, булади.

Ижтимоий билишда субъект ва объект бирликда, 
бир нарсанинг икки томони сифатида намоён булади. 
Субъект уз фаолиятини узи тугдирмайди. балки объект 
субъект фаолиятини тукдиради. Бундаги субъект сифа- 
тидаги кишилар гуру\и уз фаолиятларини узларидан 
олдин утган авлодлар фаолиятларининг давоми сифа­
тида яратадилар, утмиш авлодлар фаолиятлари бу 
уринда кейинги авлодлар фаолиятлари учун йуналти- 
рувчи омил булиб хизмат кдлади.

Ижтимоий билишнинг субъекта гарчи бир бутун 
жамият, катта ёки кичик ижтимоий гурухдар ва жамоа- 
лардан иборат булса хам, бунда одатдаги билиш жараё- 
ни бевосита фак,ат реал фаолият курсатувчи ижтимоий 
шахслар, индивидлар томонидан амалга оширилади. 
Лекин бундан, алохида индивид хам ижтимоий билиш­
нинг субъекта булар экан, деган хулосага келмаслик 
керак. Сабаби, индивид хамма вак,т фа кат маълум 
объектив ва субъектов ижтимоий шарт-шароитларда 
шаклланиб бориб, окдобатда, маълум ижтимоий шахе 
сифатида уз манфаати билан бир к,аторда, доимо узи 
мансуб булган ижтимоий гурух, синф ёки маълум мил­
лат, хал к, манфаатларини ифодалайди.

Ижтимоий билиш жараёнининг уз и га хос хусусият- 
ларидан яна бири — унинг субъекта ва объекти диа- 
лектикасидир. Ижтимоий билишнинг субъекти ва 
объектининг узаро муносабатларида уларнинг хар ик-
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каласи \ам фаолдир: субъект объектга эга булиши би- 
ланок, уз-узини яратади; объект эса тарихий жи^атдан 
маълум даражада субъектнинг конкрет фаолият шак- 
лини олдиндан белгилайди. Шуни айтиш керакки, иж­
тимоий билишнинг субъекти ва объекти алокадорлиги, 
уларнинг бир-бирига богаиклиги ва узаро таъсири та- 
биатни билишга нисбатан анча мураккабдир. Бунинг 
сабаби шуки, ижтимоий билишнинг субъекти ва 
объекти булган жамиятда доимо маълум макрадга эга 
булган, муайян даражада билимли, онгли кишилар 
фаолият курсатади, уларнинг фаолиятисиз бунда \еч 
нарса булмайди. Жамиятда содир булган х;ар бир иж­
тимоий \одиса ёки вокеа маълум ижтимоий гурух ёки 
ижтимоий жамоанинг, уларни ташкил этган кишилар 
онгли фаолиятларининг натижалари сифатида майдон- 
га чик,ади. Бунда уз тарихини яратувчи субъектнинг 
фаолияти бизда \еч бир шуб\а тугаирмайди. Лекин 
объектга келганда, бир к,арашда, у \ар к,андай фаол- 
ликдан махрумга ухшаб туюлади. Бу нарса факат юза- 
ки карашда шундайдир. Аслида, объект хам субъект 
каби фаолдир. Умуман олганда, ижтимоий билиш жа- 
раёнида субъект ва объект бир-бирига «бегона» эмас, 
бунда объект субъектга предмет фаолияти сифатида 
берилган булади ва айни вакхда объект узида субъект­
нинг нимасинидир ифодалайди.

Ижтимоий билишда субъект объектни уз манфаат- 
лари, мак,садлари нуктаи назаридан келиб чик,иб, узига 
хос х,олатда инъикос эттиради. Бунда субъектнинг мак,- 
садлари ва манфаатлари, биринчи навбатда, ижтимоий 
борлик,нинг моддий, объектив шарт-шароитлари 
субъектнинг ижтимоий позицияси билан мос ^олда 
унинг онгида назарий жихдтдан к,айта \осил килинган 
булади. Бунда \амма нарса шу ижтимоий билишни 
амалга оширадиган субъектга ва унинг эътибори кдра- 
тилган объектга боглик, булади. Ижтимоий билишда 
билишнинг субъектини ташкил кил га н ижтимоий куч- 
лар, rypy>yiap, узларининг субъектив манфаатларидан 
келиб чикиб, объектни бузиб акс эттириши х;ам мум- 
кин. Бундай \олат, одатда, объектнинг мо^ияти ва ко- 
нунларини тугри инъикос эттириш бу гурухутарнинг 
туб манфаатига зид келадиган пайтларда руй беради.

Ижтимоий билишда субъективлик билан объектив- 
лик бир-бирига мос келиши лозим, зид келиши эса
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баъзан жамиятда жидций хатоларга ва бузилишларга 
олиб келиши мумкин. Ижтимоий билишдаги субъек- 
тивлик айрим рахбар шахсларнинг тафаккуридаги 
шахсий чекланганликлар билан боглик, булиши \ам 
мумкин. Бундай хрлларда субъектга хос субъективлик 
фак;ат субъектнинг шахсий субъектив томонларидан- 
гина келиб чик^масдан, балки субъект \аёти фаолия­
тининг объектив шарт-шароитларидан хам келиб 
чикиши мумкин. Чунки, субъект бу уринда объект- 
нинг айнан узи эмас, балки унинг бошкача нисбатда- 
ги олинишидир. Ижтимоий билишнинг субъекти ва 
объекти диалектикаси шундайки, бунда уларнинг уза- 
ро таъсири жараёнида объектнинг узгариши ва ри- 
вожланиши субъектнинг хам узгариши ва ривожлани- 
шига олиб келади.

Ижтимоий билишда субъект ва объект категорияла- 
рининг методологик роли шундаки, улар ёрдамида 
бизнинг тафаккуримиз ижтимоий ходисаларни бир- 
биридан ажратади. Бу жихатларнинг бири фаол фао- 
лият курсатувчи субъект булса, иккинчиси — субъект 
томонидан билиниши зарур булган жамият, унинг 
моддий ёки маънавий хаётига оид ходиса ёки вокеадан 
иборат объектдир.

Ижтимоий бйлишни, унинг объектидан келиб чик,- 
к,ан холда сиёсий, ик,тисодий билишларга булиш, 
унинг субъектидан келиб чикдан холда эса маълум иж­
тимоий гурух, синф, ижтимоий-этник бирликларнинг 
сиёсий, иктисодий, бадиий, фалсафий тафаккурига 
ажратиш мумкин.

в) Ижтимоий билишда билиш ва бахолашнинг нис- 
бати.

Ижтимоий билишнинг мухим хусусиятларидан яна 
бири — унинг кишилар ижтимоий-тарихий, амалий 
фаолиятлари билан бокинкдигидир. Шу сабабли ижти­
моий билишни тарихий амалиёт билан боглаб урганиш 
ижтимоий ходисалар мохиятини илмий тушунишнинг 
мухим шарти хисобланади.

Жамият борлигининг мохияти шундаки, у кишилар 
моддий ва маънавий фаолиятларининг, улар ижтимоий 
амалиётларининг узаро бирлигидан, уларнинг моддий 
ва маънавий ижтимоий муносабатларнинг мавжудлик 
шаклларидан иборатдир. Бир бутун жамиятнинг хаёти 
фаолияти ундаги кишиларнинг уз-узини такрор ишлаб
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чщариши асосида юзага келади. Бунда кишиларнинг 
жамиятдаги моддий ва маънавий ижтимоий ишлаб чи- 
к,ариш фаолиятлари му\им роль уйнайди.

Ижтимоий-тарихий амалиёт ижтимоий билишнинг 
асосини ташкил кдпиб, унинг манбаи, макради ва \а- 
ракатлантирувчи кучи булиб хизмат килади.

Ижтимоий билишда одр кап дай ижтимоий хрдиса 
ёки вокеа кишилар томонидан фа^ат билиб олинмайди, 
балки улар шу билан бирга, узига хос ижобий ёки 
салбий, яхши ёки ёмон, маъкул ёки номаъцул, адолатли 
ёки адолатсиз, ацлга мувофик ёки акуна номувофик,, 
деб ба\оланади. Бу ижтимоий билишнинг кддриятлар 
билан бортик томонидир. Одатда, ижтимоий ходиса­
ларни ва улар хакидаги билимларни бундай бахолаш 
доимо маълум ижтимоий шарт-шароитлар билан, маъ­
лум объектив ва субъектив омиллар билан бокланган ва 
шартланган булади. Бунда бахоловчи субъектнинг ман- 
фаати, эхтиёжи, талаби, макрадлари ва нихоят, гоявий 
йули хам мухим роль уйнайди. Масалан, тарихда руй 
берган айни бир ижтимоий ходиса шахслар томонидан, 
уларнинг гоявий йулидан келиб чик,иб, турлича бахо- 
ланганлиги, изохланганлиги маълум.

Умуман олганда, a*yira мувофик, ва а^лга номуво- 
фиьушк узаро бир-бирлари билан карама-карши ва 
айни вацтда бутун бахолаш жараёнининг ажралмас ик- 
ки томонини ташкил кил ад и. Бахолаш жараёнига хос 
бу аклга мувофик^ик ва ак^га номувофивутикни бир- 
биридан ажратиб, уларни бир-бирига бутунлай карама- 
к,арши куйиш хатодир. Чунки жамиятдаги нарса ва 
ходисалар табиатига, мохият эътибори билан бу хусу- 
сиятлар хос эмасдир. Бундай хусусиятларни уларга ин- 
сон уз эхтиёжлари, талаб ва манфаатларидан келиб 
чикиб беради.

Шундай буладики, кишиларнинг aiyira мувофик, 
деб амалга оширган ижтимоий амалиётларининг улар 
хали билмаган, кутмаган акутга номувофик, томонлари 
хам пайдо булиши мумкин. Масалан, кишилар дарё- 
ларни боглаб, гидроэлектростанциялар курадилар ва 
арзон электр энергияси олишга эришади. Бу — акдга 
мувофикдир. Лекин, шу билан бирга, бу жойда сув 
омбори хосил булиб, у ердаги куп экинзор ерлар сув 
остида колади, атрофида эса боткокликлар пайдо бу­
лади, ер ости сувларининг кутарилиши руй беради.
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Иморатлар захлаб кета бошлайди. Атроф- му\итнинг 
икдими, табиий шароити узгаради ва х,. к. Булар — 
аьугга номувофикдир.

Aiyira мувофик^ик ва aigira номувофикдик инсон- 
нинг ижтимоий билимлари со\асига хдм хосдир. Акдга 
мувофик, билимлар ижтимоий х,аётда му^им роль 
уйнаб, жамият таракдиётини тезлаштириши, кишилар 
\аётипинг фаровон булишига олиб келиши мумкин. 
Акдга номувофик, билимлар жамият тарак,к,иётига тус- 
к,инлик к,илиб, уни туррунликка, таназзулга олиб кели­
ши мумкин. Бунта биз мисолларни собик, Итгифок, 
даврида ижтимоий фанлар со\аларидан куплаб келти- 
ришимиз мумкин.

г) Ижтимоий билишда ?одицат муаммоси.
Ижтимоий билишнинг мох,иятини тугри тушуниш- 

да мух,им масалалардан бири — ижтимоий билимлар- 
нинг хак,ик,атлиги масаласидир. Ижтимоий \ак,ик;ат — 
ижтимоий билимларнинг ижтимоий борлик,к,а, унга 
хос вок,еа-\одисаларга мос келишидир. Бу жи\атдан 
ижтимоий ^ак,ик,ат хам мазмунига кура инсонга, инсо- 
ниятга, кишиларнинг онгига, хохиш иродаларига бог- 
лик, эмас. У хам уз мазмуни жихатидан объектив 
характерга эга. Бирок, ижтимоий билишда ижтимоий 
\ак,ик,ат намоён булишининг узига хос хусусиятлари 
мавжуд. Бу узига хослик, аввалам бор, субъект ва 
объект муносабатларининг ал охи да хусусиятлари би­
лан, субъект ва объектни ташкил этган кишиларнинг 
онгли фаолиятлари, субъектнинг объектни узлаштири- 
шига к,аратилган фаол амалий таъсири билан ботик, 
булади. Ижтимоий х,ак,ик,ат бунда объектга субъект­
нинг фаол таъсири туфайли содир буладиган ижти­
моий инъикос сифатида юзага келган ижтимоий би­
лимларнинг объектив мазмунидир. Лекин ижтимоий 
билиш объекти кишилар фаолияти махсули булгани- 
дан \ак,ик,атнинг мазмунига доимо субъективлик хам 
хос булади. Шу туфайли ижтимоий х,ак,ик,ат уз мазму­
нига кура хар доим объективлик ва субъективликнинг 
диалектик бирлигидан ташкил топади. Бу диалектик 
бирлик, шу билан бирга, узаро тафовутга \ам эга. Иж­
тимоий х,ак,икатнинг мазмунига хос бу тафовут объек­
тивлик ва субъективликнинг карама-к,арши муносаба- 
тида намоён булади.

Ижтимоий билишда билимларнинг х,ак,ик,атлиги
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уларнинг тарихий жихати билан хам боишкдир. Иж­
тимоий билимларнинг шаклланиши асосида хам, энг 
аввало, кишиларнинг моддий ва маънавий амалий 
фаолиятлари ётади. Шу туфайли уларнинг мазмуни 
Хам маълум вак̂ т ва макон, шарт-шароитлар билан 
боглик, булади. Булардан ташцари, ижтимоий билим- 
лар доимо маълум ижтимоий гурух, синф, табака 
ёки шахсларнинг манфаатлари, макрадлари, хохиш 
ва истаклари билан боглик, холда мавжуд булади. 
Ижтимоий билимларнинг мазмунида бу нарса маъ­
лум мафкуравий ва дунё^араш компонентлари сифа­
тида намоён булади.

Ижтимоий ха^и^ат ижтимоий билиш объектининг 
Холати билан хам бокли^ булади. Ижтимоий билишда 
хакик^атнинг шаклланиши манти^и, одатда, етук 
объектни талаб к^илади. Етук объектгина субъектга 
объектни тула билиш, у хакда тула мазмунли билимлар 
хосил килиш имконини беради. Етук ривожланган 
ижтимоий объект хакдца хосил к;илинган билимлар 
ижтимоий борли^нинг хали етилмаган шаклларини 
билишда катта роль уйнайди. Шу сабабли ижтимоий 
билишда объектнинг утмиши ва хозирги холатини би­
лиш унинг келажак холатини олдиндан куришга, яъни 
олдиндан айтишга имконият беради.

Ижтимоий хак,ик,ат хам нисбий ва м утл а к; ха^и^ат- 
ларнинг бирлигидан юзага келади. Жамиятнинг ри- 
вожланиб бориши билан ижтимоий билимлар хам ри- 
вожланиб боради. Жамият тарак,к,иётининг конкрет 
бос^ичидаги хар бир янги авлод узидан олдинги ав­
лодлар орттирган билимларни узлаштириб олиш билан 
бирга, узлари урганиб, инсониятнинг ижтимоий би­
лиш чегараларини янада олга силжитиб боради. Шу 
сабабли нисбий ижтимоий хакикдтлар тупланиб, мут- 
лак, ижтимоий ха^и^ат томон як,инлашиб боради. Ин- 
соннинг бир бутун билиши каби унинг ижтимоий би­
лиш имкониятлари \ам бенихоядир, у хам нисбий 
Ха^и^атлардан м утл а к хак,ик,атга томон борадиган чек- 
сиз жараёндир. Бутун ижтимоий фанлар ва ижтимоий 
амалиёт тарихи ижтимоий билимларнинг хам нисбий 
Хакик^атлардан мутлак, хакикдтга томон боришидан 
иборат диалектик жараён эканлигини тасдик,лайди.

Ижтимоий билишнинг ривожланиши хам к,арама- 
к,арши гоялар ва к^арашларнинг, концепдиялар ва на-
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зарияларнинг узаро кураши орк,али, уларни \ар бир 
даврда к,айта куриб чик,иш, янгича ба^олаш, уларнинг 
эскирган ва хато томонларидан воз кечиб, янги томон- 
ларини кабул кдпиб бориш асосида юзага келади.

Чунки ижтимоий \ак,ик,ат хам аник, булиб, у \ам жа­
миятдаги аник, вок,еа ва \одисаларга, улар мавжуд булган 
аник, даврга, вазиятга, жойга, уринга, вак^га, аник, 
объектив ва субъектив ижтимоий шарт-шароитларга 
богликдир. Шусабабли ижтимоий шарт-шароитларнинг 
узгариши билан, аввал \ак,ик,ат булган ижтимоий билим­
лар узгарган шароитда .\ак,ик,ат булмай к,олиши мумкин. 
Бу шуни курсатадики, ижтимоий билишда мав^ум \ак,и- 
к,ат йук,. балки аник, \ак,ик,ат мавжуддир. Шунинг учун 
ижтимоий \одисаларни урганишга доимо аник, ижти­
моий алокддорлик ва бокланишлардан, аник,объектив ва 
субъектив ижтимоий шарт-шароитлардан келиб чик,иб 
ёндошмок,лозим. Чунки, х,амма замонлар, х,амма даврлар- 
да, \ар к,андай шароитда узгармай к,оладиган ижтимоий 
билимлар йук,. Ижтимоий билишда ̂ ак,ик,атнинганикди- 
ги масаласини гугри тушуниш \аётда жуда катта роль 
уйнайди.

Н и\оят, ижтимоий билимларнинг .\ак,ик,атлиги кри- 
терийси >;ам ижтимоий-тарихий амалиётдир. Ижти­
моий-тарихий амалиёт ижтимоий билимларнинг ^ак,и- 
к,ат ёки хато эканлигини ажратадиган, аникдайдиган 
мезондир. Лекин ижтимоий-тарихий амалиёт маълум 
тарихий шарт-шароитлар билан боглик, булгани учун 
х,ак,ик,ат мезони сифатида нисбий характерга эга. Чун­
ки, бу мезон инсон билимларининг «мутлак/1ик»ка 
айланиб кетишига имкон бермайдиган даражада но- 
муайян булиши билан бирга, уларнинг факдт нисбий 
\ак,ик,атлардан иборат эмаслигини тасдиьуювчи дара­
жада муайяндир. Лекин шуни ^ам унутмаслик лозим- 
ки, ижтимоий амалиёт мезони мо\ият эътибори билан 
х,еч вак,т инсоннинг ижтимоий билимларини мутлак, 
тулик, хрлда тасдикдаб ёки рад к,илиб бера олмайди.

Ижтимоий х,ак,ик,ат уз табиатига кура кишиларнинг 
х,ис-туйгулари ва э^тирослари билан \ам чамбарчас 6 of- 
ликдир. Ижтимоий ^ак,ик,атга эришиш \ис-туйгуларсиз 
мумкин эмас. Кишилирнинг хис-туйгуларисиз ^еч ма- 
\ал ^ак,ик,атни кдаириш булмаган ва булиши хам мум­
кин эмас.

Ижтимоий \ак,ик,ат ижтимоий борлик,нинг, ундаги
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вокеа ва ходисаларнинг одций механик инъикоси ёки 
туфи ифодаланиши эмас, балки маълум кдцриятлар- 
нинг, мавжуд воцелик ва имкониятларнинг идеаллаш- 
ган маънавий ифодаси хамдир. Турриси, ижтимоий 
Хакикат анча чукур маънодаги ижтимоий объективлик- 
нинг идеал маънавийлик билан мое келишидир. Шу 
сабабли ижтимоий хакикатда тарихий хакикат, хаёт \а - 
кикати ва бадиий хакикатлар бир-биридан фар к; к,и- 
лади.

Тарихий х*ЩЩат — бу тарихда юз берган бирор 
Ходиса ёки вок^еаларнинг качон ва к,андай объектив ва 
субъектив шарт-шароитлар асосида юз берганини ил- 
мий манбалар аник ва хакконий акс эттирган, асос- 
ланган билимлардир. Тарихий х,ак,икатнинг бузилиши 
тарих сахифаларида «ок, дорлар» ва «кора дорлар»нинг 
пайдо булишига олиб келади. Бу эса тарихнинг нотур- 
ри ёзилишига сабаб булиб, утмиш тарихий вокеа ва 
Ходисаларни билишда нотурри ёки бир томонлама ка- 
рашларнинг карор топишига сабаб булади. Бунга со- 
бик Иттифок даврида ёзилган тарих фанлари асарла- 
ридан куплаб мисоллар келтириш мумкин.

Ижтимоий билишда хаёт \акикати хам мавжуд.
Хаёт хащщати — бу ижтимоий тараккиётнин г маъ­

лум тарихий бос кич ила хаётда содир булган ёки бу- 
лаётган, жамият томонидан англанган ва эътироф 
этилган вокеа ва ходисалар \акидаги уларга мос келув- 
чи ижтимоий билимлардир. Биз хаёт хакик^ати дегани- 
мизда, ижтимоий хаётда юз бераётган вокеа, ходиса ва 
жараёнларнинг, улар асли кандай холда юз бераётган 
булса, уларнинг бизнинг билишимиз жараёнида ва би- 
лимларимизда худди шундай уз ифодасини топишини 
тушунамиз. Хаёт хаки кати, одатда бизнинг ижтимоий 
билимларимиздан ташкари, санъат ва маданият асар- 
ларида, моддий ва маънавий кадриятларда, хукукий ва 
ахлокий нормаларда, таълим ва тарбия со^аларида уз 
ифодасини топади. Шу жихатдан хаёт хаки кати бадиий 
Хакик,ат билан чамбарчас богликдир. Хуш, бадиий ха­
ки кат нима?

Хаёт хакикатнинг санъат ва маданият асарларида 
санъат конуниятлар ва мантики асосида акс эттирили- 
ши натижасида ифодаланган карашлар, роялар бадиий 
Хакикат дейилади. Бунда хаёт хакик>ати бадиий хаки- 
Катни белгилайди. Хаёт хаки кати уз мохиятига кура
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ижтимоий \аётнинг узига хос хусусиятлари ва ижти­
моий инъикос принциплари билан ботик, юзага келса, 
бадиий х,ак,ик,ат ижтимоий х,аётнинг санъат ва мада- 
ният асарларида эстетик акс эттириш хусусиятлари ва 
санъатнинг вок,еликни эстетик инъикос эттириш 
принциплари билан ботик, >;олда уз ифодасини топа- 
ди. Шу сабабли санъат асарининг к,иймати унда х,аёт 
х;ак,ик,атининг бадиий \ак,ик,атда к,анчалик реал, х,ак,к,о- 
ний, тугри бадиий ифодаланиши билан белгиланади. 
Хуллас, тарихий \ак,ик,ат, \аёт \ак,ик,ати ва бадиий \а- 
к,ик,атлар ижтимоий х,ак,ик,атнинг турли томонлари, 
турли к,ирралари булиб, улар узаро ботик, ва бир-би- 
рини тулдиради. Ижтимоий \ак,ик,ат, шу билан бирга, 
уз ичига ак,л ва адолат талабларига мос келувчи би- 
лимларни ,\ам олади. Бу жи\атдан ижтимоий х;ак,ик,ат 
билимларнинг, назарий к,арашларнинг ижтимоий щци- 
салар ва вок,еаларга оддий мос келиши булмай, балки 
«aiyira мувофик,» мос келишидир.
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X б у л и м.

МУСТА^ИЛЛИКНИНГ ИЖТИМОИЙ, 
ФАЛ САФИ Й МУАММОЛАРИ

1. МУСТАКДЛЛИК -  ЖАМИЯТ ТАРАКДИ ЁТИН И НГ 
МУХИМ о м и л и

Мустакдллик ижтимоий, сиёсий, фалсафий, ХУКУ- 
к,ий, и^тисодий сохалар учун умумий тушунча булиб, 
давлатнинг, халк.нинг бошкдларга к,арам булмаган хол­
да уз ички ва таищи муаммолари ва муносабатларини 
Хал кдла олиш ХУКУК,И ва имкониятига эга булишини 
билдиради. Миллий мустакдллик ва давлат мустак,ил- 
лиги тушунчалари бир-бири билан узвий ботик, була­
ди. Лекин, давлат мустак,иллиги тушунчаси мазмун ва 
мохияти жихатидан кенгрокдир. Биз бу уринда муам- 
монинг миллий мустакдллик билан богли томонлари- 
ни к,араб чик,амиз.

Мустак,ил давлат уз такдирини узи белгилаш >у ку­
лига эга. У бошк,а давлатлар хукукдарини, халцаро 
ижтимоий, ик,тисодий, сиёсий манфаатлар нук,таи на- 
заридан кабул кдлинган нормаларни бузмаган холда 
иш куради.

Мустак,ил миллий давлатлар уртасидаги муносабат- 
лар тенг хукукдилик, бир-бирларининг ички ишларига 
аралашмаслик, бошк,а давлатларга хужум к,илмаслик, 
уларнинг ХУДУДИЙ дахлсизлигини хурмат кдлиш, сиё­
сий, ик,тисодий ва миллий манфаатларига путур етказ- 
маслик билан богликдир. Мустак,илликнинг асосий 
мезонлари мавжуд булиб, улар хар бир давлат уз конс- 
титуциясига эга булиши, ХУДУДИ баркдрорлигини, дахл­
сизлигини, худудий-маъмурий тизимини белгилай оли- 
ши, фукароларни к,абул кдлиш хУКУ^ига эга булиши, уз 
тарак,к,иёт йулини танлай олиши, хокимият ва бошк,а- 
риш органларини белгилаши, крнун чик,арувчи ва ижро 
этувчи органлари мавжудлиги, давлат тили ва уз харбий 
тузилмаларига эгалиги, миллий, хавфсизлигининг таш­
кил булганлиги, хорижий давлатлар билан тенг хукукди 
алок,алар урнатиши, уз бюджетига эгалиги, герби, 
байроги, мадхияси, пойтахти борлиги, муставил крнун- 
лар ва фармон чик,ара олиши ва шу кабилар билан
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белгиланади. Муставил давлат хал к,, мамлакат баркаpop 
ривожланиши, уз имкониягларидан тула фойдалани- 
шининг асосий омилидир.

Миллий мустакилликка эришиш \ар кап дай давр- 
ларда ^ам огир, зиддиятли шароитларда амалга ошган. 
Бу мураккаб вазиятларда мустакилликка эришган дав­
лат мустамлакачилик давридан колган огир меросни 
тезда бартараф этиши, улкан истикбол режаларини уз 
олдига куйиши, оммани аста-секин тарбиялаб, ижти­
моий, сиёсий фаоллиги ва миллий онгини ошириб бо- 
риши, янги улкан режаларни бажаришга сафарбар 
этиши керак. Миллий мустакиллик улкан сиёсий, ик,- 
тисодий, маънавий узгаришларни амалга оширишнинг 
асосий шартларидан бири булган миллий уйгонишни 
Хам уз ичига олади.

Муста кил давлат уз тараккиёти йулини белгилаши 
уч мухим омилни хисобга олиш билан богликдир. Бу- 
лар куйидагилар:

1. Мамлакатнинг мустакил тараккиёти га асос була- 
диган, унга шароит яратиб берадиган сиёсий, иктисо- 
дий имкониятлар, табиий бойликларнинг мавжудлиги, 
ишлаб чикарувчи кучлар ва ишлаб чикариш муноса- 
батларининг рйвожланиши.

2. Халкнинг миллий онги, бирдамлиги, хамжихат- 
лиги, миллий гурури, ватанпарварлик туйгулари кучли 
булиши, уз тарихи, анъаналари кадриятларини чукур 
билиши, давлатнинг, мамлакатдаги ижтимоий, сиёсий 
кучларнинг асосланган, узокка мулжалланган, муста- 
Кил тараккиёт манфаатлари билан белгиланган режа- 
ларнинг булиши.

3. Халкаро вазият муътадиллиги, кушни давлатлар, 
улардаги ижтимоий, сиёсий кучларнинг мустакил та- 
раккиёт йулига утаётган давлатга нисбатан булган адо- 
латли муносабати.

Мустакил тараккиёт йулининг бу омиллари бир-бири 
билан узвий богликдир. Мустакилликка эришган дав­
латнинг етарли ижтимоий, маънавий, иктисодий имко- 
ниятлари булмаса, унинг ривожланиш заминлари хам 
мустахкам ва баркарор булмайди. Халк оммаси, мамла­
катдаги турли сиёсий кучлар мустакилликка эришган 
давлат олдида турган вазифаларни тугри, тула тушунма-
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салар, уларни амалга оширишга онгли равишда интил- 
масалар мустакилликни мустахкамлаш к,ийин кечади. 
Ижтимоий-сиёсий фаоллиги етарли булмаган, миллий 
онги усмаган, миллий FypypH паст булган халкни муста­
киллик йулига кули дан етаклаб, зурлик билан олиб 
кириб булмайди. Х,ар кандай катта иктисодий, сиёсий 
ислохотлар кенгтарбиявий, маърифий-мафкуравий иш- 
лар билан бокпаб олиб борилган такдирдагина самара 
беради.

Миллий мустакиллик инсоният тарихининг хамма 
даврларида хам жамият тараккиётини тезлатишнинг 
мухим омилларидан бири булиб келган.

Миллий мустакиллик прогрессив тарихий жараёни- 
нинг зарурий таркибий кисми булганлиги сабабли хам 
мухим илмий, назарий, амалий муаммо сифатида тур­
ли фанлар томонидан урганилади. Тарих фани халк 
оммасининг уз озодлиги йулида олиб борган курашла- 
рини, мустакилликка эришган мамлакатларда амалга 
оширилган тадбирлар тажрибасини, бу курашда ишти- 
рок этган, этаётган ижтимоий, сиёсий кучларнинг 
шаклланиши сингари муаммоларни урганади. ХУКУК- 
шунослик фани эса мустакил миллий давлат ташкил 
топганидан кейин уни мустахкамлаш, ривожлантириш 
учун зарур булган к°нунлар, ХУКУКИЙ нормалар тизи- 
мини шакллантириш, ривожлантириш масалаларини 
урганади. Сиёсатшунослик фани хам мустакиллик 
учун кураш ва мустакил миллий давлатлар ташкил то- 
пиши билан боклик булган ижтимоий, сиёсий жараён- 
ларни урганади. Мустакил давлатларда карор топган ва 
топиши лозим булган сиёсий тактика ва стратегия, 
ижтимоий-сиёсий кучларнинг узаро муносабатлари 
масаласини урганиш хам айни шу сохага тегишлидир. 
Мустакиллик кулга киритилганидан кейин мамлакатда 
амалга оширилган ва оширилиши лозим булган икти­
содий ислохотлар масаласи иктисод фани томонидан 
тадкик кил и над и.

Лекин, бу алохида фанлар мустакиллик муаммоси- 
ни яхлит жараён сифатида урганиш, унинг тарихий 
тажрибасини умумлаштириш ва назариясини яратиш 
имконига эга эмас. Мустакил тараккиёт йулидан му- 
ваффакиятли бориш учун бу жараёнларнинг умумий
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к,онуниятларини очиш, истикдол учун кураш йулида 
кулланма була оладиган назарий хулосалар чик^ариш 
\ам нихоятда катта ахамиятга эгадир. Бу вазифани ин- 
сон тафаккурининг умумлаштирувчи хусусиятини узи- 
да кенгрок, ва туларок, ифода этувчи фалсафа фанигина 
бажара олиши мумкин. Фалсафий тафаккур асосида- 
гина бу муаммолар билан боглик, булган тарихий, иж­
тимоий, сиёсий, ик^тисодий, маънавий, мафкуравий 
масалаларни чу кур илмий умумлаштириш, асосий к,о- 
нунлари ва крнуниятларини очиб бериш мумкин. Бу 
борадаги фалсафий умумлашмалар утмиш таракдиёти- 
нинг илмий якуни хамда истинаполни тугри англаш 
учун зарур булган мухим дастур хамдир.

Мустакдллик назариясини урганиш билан боклик, 
булган фалсафий муаммолар куйидаги масалаларни уз 
ичига олади:

1) мустакдллик прогрессив йулдан бораётган жа­
мият таракдиётининг муайян шакли эканини курсатиш, 
унинг ички крнуни ва крнуниятларини очиб бериш;

2) мустакдллик учун курашга сабаб булган барча 
сиёсий, ик^исодий, маънавий заминларни жамият хаё- 
тининг боища сохаларида мавжуд булган имкониятлар, 
шарт-шароитлар билан боклаш;

3) мустакдлликка эришиш жамият хаётидаги кес- 
кинлашган зиддиятларни хал этишнинг муайян бир 
йули эканини курсатиш;

4) мустакдлликка эришиш учун олиб борилган ку- 
рашлар даврида хал этилиши кун тартибида турган 
сиёсий, ижтимоий зиддияглар ичида миллий муноса- 
батлар билан боглик, зиддиятлар хал этувчи ахамият 
касб этганини исботлаш, мустакдллик шароитида мил­
лий манфаатлар муштараклашишини урганиш;

5) мустацил тарак^иёт йулидан боришнинг турли 
конкрет шароитлардаги узига хос хусусиятлари, йулла- 
ри ва умумий крнуниятлари уртасидаги боманишлар- 
ни таджик, этиш.

Бу масалаларни бир-бири билан боглик, холда урга­
ниш мустакдлликнинг фалсафий муаммоларини ёри- 
тишда катта ахамиятга эгадир.

Маълумки, мустакдллик учун кураш мустамлакачи- 
лик тузуми яратган к.арама-кдрши манфаатлар ва улар-
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нинг заминида ётган зиддиятлар кескинлашиши асо- 
сида юзага келади. Хукмрон ва тобе мамлакатлар, 
халклар уртасидаги курашнинг бошланиши ва кескин- 
лашувига олиб келувчи омиллар бир-бирига зид булган 
сиёсий, иктисодий-ижтимоий манфаатлардир. Ман- 
фаатлар борасидаги муносабатлар зиддиятларга айла- 
ниши ва уларнинг кескинлашуви миллий озодлик учун 
курашиш масаласини асосий максад килиб куйган 
кучларнинг шаклланишига олиб келади.

Мустак,илл и кн и I и фалсафий муаммолари жумласига 
миллий муносабатлар борасидаги зиддиятлар масаласи 
Хам киради. Шунинг учун хам хар доим мустакиллик 
учун кураш миллий озодлик харакати, деб талкин эти- 
либ келинган. Миллий озодлик кураши миллий зулм ва 
тенгсизлик бор жойда содир булади. Бу ерда кураш 
асосан икки сиёсий гурух ёки бир мамлакат фукаролари 
уртасида эмас, балки, уз эркинлиги, ха^-хукукини ^и- 
моя килаётган миллат томонидан олиб борилади. Бино- 
барин, мустакиллик учун кураш заминида хар доим хам 
эзилган, тах^ир ва таък,иб этилган миллатнинг ман- 
фаатлари учун курашиш вазифаси ётади.

Турли шароитларда кулга киритиладиган мустакил- 
ликнинг бир-бири билан узвий боглик, булган уч му- 
Хим жихати бор. Булар — иктисодий, сиёсий, маъна­
вий мустакилликка эришишдир. Агар шу жихатлардан 
бири булмаса тула, баркарор мустакиллик тугрисида 
суз хам булиши мумкин эмас. Бу борадаги илмий, на- 
зарий муаммолар хам фалсафа фани томонидан яхлит 
Холатда урганилади.

Мустакил иктисодий ривожланиш имкониятлари 
сиёсий мустакиллик карор топганидан кейингина 
юзага келади ва уз навбатида сиёсий мустакиллик- 
нинг баркарор булишига хизмат килади. Агар сиёсий 
мустакилликни кулга киритган мамлакат иктисодий 
муносабатларни тезда, самарали изга сололмаса, бу 
борадаги барча ютукдар, халкнинг орзу-умидлари бар- 
бод булиши мукаррардир. Мустакил давлат иктисодий 
ривожланишнинг асосий йулларини, пировард мак- 
садларини белгилаб беради. Лекин, мураккаб шароит­
ларда амалга ошаётган иктисодий ривожланиш факат 
олдиндан белгилаб куйилган мезонлар, коидалар дои-
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расидагина к,олиб кетиши мумкин эмас. Икд~исодий 
ривожланиш йулларига конкрет шароитдаги эхтиёж, 
талаб ва имкониятлар, бозор муносабатларининг по­
лати, халк,аро муносабатлардаги узгаришлар, фан ва 
техника таракдиёти, ишлаб чик,аришни ок,илона таш­
кил этиш борасидаги янги к,адамлар хам бевосита 
таъсир этади. Шу сабабли ик,тисодий исло\отлар бо­
расидаги давлат сиёсати хам жамият тарак,к,иётнинг 
янги шароитлари ва имкониялари таъсирида такомил- 
лашиб туриши зарур.

Сиёсий ва ик,тисодий таракдиёт борасидаги узаро 
боинкдик жамият ривожланишининг объектив крнуни- 
дир. Ривожланишнинг барча даврларида ик,тисоднинг 
сиёсатга таъсири кучли булади. Сиёсат — бу акддабоз- 
лик эмас, балки, муайян шароитлар таъсири остида 
узгариб борувчи жараёндир.

Мафкуравий мустакдлликка эришиш хам тарак,- 
к,иётнинг мухим омилларидандир.

Мустамлакачилик даврларида давлат сиёсати эзил- 
ган. халкдарни маънавий к,арамлик холатида сакутаб к,о- 
лишга к,аратилган булади. Масалан, 130 йилдан орт и к, 
давр давомида Чор Россияси ва собик; Иттифок, томо­
нидан мазлум халкдарнинг миллий онги, миллий иф- 
тихор туйгуси кучайишига йул бермаслик учун кдтин- 
ган харакаглар хам шу макрадлар билан богланган эди. 
Мустамлака ва кдрам мамлакатлар хал кенари уртасида 
Хукмрон миллат тили ва маданиятини кенг таргиб 
этиш хам маънавий к,арамлик холатини кучайтиришга 
каратилган булади.

Мустакдллик мафкураси, миллий уйгониш миллат- 
нинг уз тарихи ва такдирини чукур тушуниши, миллий 
онги усиши, миллий кддр-кдмматини асраши, миллий 
Fypyp, ватанпарварлик туйгуси кучайиши билан бог- 
ликдир. Юксак миллий онг булмаган жойда тулакрнли 
миллий мустакдллик хам, миллий мафкура хам бул- 
майди.

Миллий истикдол мафкураси мустакдллик кулга ки- 
ритилганидан кейин эмас, балки, унгача булган узок, 
курашлар жараёнида шаклланади. Бу мафкура уз озод- 
лиги, хак,-хукукд, кддр-кдммати учун курашаётган 
халкдарнинг орзу-умидлари билан богликдир. Муста-
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Килли к кулга киритилгач, бу курашда иштирок этган 
кучлар олдинга сурган илгор гоялар яхлитланиб, мил­
лий мафкура \олатига келади. Миллий истиклол маф- 
кураси мустакилликка эришган давлат, халк танлаб ол- 
ган иктисодий, сиёсий тарак,киёт, маънавий камолот 
йули, халкнинг орзу-истакларининг илмий умумлаш- 
ган, муайян максадларни амалга оширишга каратилган 
назарий ифодасидир. Бу мафкуранинг бош максади 
халкни умуммиллий манфаатларини амалга ошириш 
йулида бирлаштириш, унинг кучи ва имкониятини бел- 
гиланган, тобора аникдашиб бораётган вазифаларини 
бажаришга сафарбар этишдир. Истикдол мафкураси- 
нинг мамлакат ижтимоий тараккиётидаги кучи ва им- 
конияти хам у омманинг онгига канчалик чукур синги- 
ши, фаолиятига асос булиши билан белгиланади. Халк- 
дан ажралган, унинг манфаатларига мос келмайдиган 
мафкура зуравонлик йули билан оммалаштирилганида 
Хам узок самара бермайди. Агар жамият аъзолари сиё­
сий катагонлик ва таъзйикдан куркиб бирор мафкурани 
«Кабул килишга» мажбур булсалар, лекин, улар дил 
амри, эътик,од билан ш  килмасалар, натижада мафку- 
равий бушлик холати юзага келади. Мафкуравий буш- 
лик муайян мафкура халкнинг калбидан чукур урин 
олмаганлигининг ифодасидир. Янги мафкура омманинг 
онгига чукур сингиши, керакли даражада ижтимоий 
ахамият касб этиши учун халк манфаатларини ифода- 
лаши лозим. Шу билан бирга, халк хам, уз навбатида, 
маълум маънавий камолот даражасига кутарилган були­
ши зарур. Мафкуравий баркамоллик маънавий етуклик 
бор жойдагина мавжуд булади. Маънавий камолоти юк- 
салиб бораётган халк ва миллатгина уз мафкурасини 
яратиш, унга асосланиб фаолият курсатиш имконига 
эга. Хуллас, сиёсий, иктисодий ва маънавий мустакил- 
ликнинг заминларини биргаликда мустахкамлаш ва ри­
вожлантириш мустакил давлат тараккиётининг асосий 
шартларидандир.

Мустакиллик учун кураш турли шаклларида були­
ши мумкин. Булар куйидагилардан иборат:

а) куплаб мамлакатлар ва халкларнинг уз озоддиги 
учун халкаро империализм ва коммунизм хукмронли- 
гига карши биргаликда кураши;
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б) хар бир мамлакат, миллат узининг мустакиллиги 
учун кураши.

Халкаро империализм, совет тоталитар тузумининг 
жа.\ондаги куплаб мамлакатларда урнатган зулми мил­
лий озодлик харакатларининг, бир-бири билан боглан- 
ган жараён сифатида, кучайишига сабаб булди. Бундай 
курашлар дунёнинг турли жойларида, турли шароитлар- 
да, турли даврларда булган булса хам улар мустамлакалар 
билан метрополиялар уртасидаги зиддиятлар кескинла- 
шишининг о^ибати эди. Бу кураш натижасида халкаро 
империализм ва совет тоталитар тузумининг томирлари- 
га болта урилди, куплаб мамлакатлар, халкдар уз муста- 
Киллигини кулга киритиши учун имконият яратилди.

Миллий мустакиллик учун кураш бир мамлакатнинг 
максад ва манфаатлари билан ботик, равишда амалга 
ошади. Миллий мустакиллик айрим бир мамлакатни 
бошка давлат асоратидан кутказиш, уз таракдиёти йул- 
ларини мустакил хал этаолишига имкон яратишдир. Бу 
уринда мустакилликка интилаётган давлатнинг, унда 
яшаётган барча ахолининг манфаатлари биринчи урин­
да туради ва шу максадлар асосида кураш олиб борилмо- 
ги лозим. *

Куп миллатли мамлакатларда давлат мустакиллиги- 
ни бир миллат мустакиллиги билангина тенглаштириш 
назарий хатоликларга, амалий чалкашликларга, ихти- 
лофларга олиб келиши мумкин. Мустакил давлат асо­
сий ерли миллатнигина эмас, балки, шу мамлакатда

- яшаётган бошка миллатларнинг манфаатларини хам 
Химоя этмоги зарур.

Гуржистон республикаси мустакил булиши натижа­
сида мамлакатдаги асосий миллатнинг манфаатларини 
биринчи уринга куйиш холлари кучайди. Миллий шо­
винизм кучайиб, Жанубий Осетия автоном областини 
тугатиш, абхазларнинг уз хУКУКтарини химоя килиши- 
ни чеклаш учун уринишлар авж олиб кетди. Бу, Гур- 
жистонда бошка миллатлар хам мавжудлигини, улар­
нинг узига хос манфаатлари борлигини унутиш эди. 
Натижада, мустакилликка эришган бир мамлакат доира- 
сида миллий озодлик курашлари кучайиб кетди. Сунгги 
бир неча йил давомида бу мамлакатда минглаб кишилар 
халок булди, куплаб шахар ва кишлокдар вайрон к,и-
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линди. Бу сабо к, шуни курсатдики, миллий муста кил- 
лик хар цандай шароитда хам инсон хУКУК<ларини, бар- 
ча миллатларнинг манфаатларини х;имоя кдтиш билан 
бомик, булгандагина яхши самара беради. Миллий мус- 
так,илликни янги мустамлакачилик, шовинистик, бош- 
к,а миллатларни менсимай куйиш кайфиятлари билан 
богланиб кетиши эса таракдистга салбий таъсир курса- 
тади.

Умуман олганда, миллий мустакдлликнинг жамият 
таракдиёти тезлашишига курсатадиган ижобий таъсири 
куйидагилардир:

1) мустакдилик туфайли хар бир мамлакат ва мил- 
лат уз ик^исодий имкониятларидан, ишлаб чикдрувчи 
кучларидан уларнинг ижтимоий, ик,тисодий ва эколо­
гик ок,ибатларини тула хисобга олган холда, окдлона 
фойдалана олади;

2) фан техника таракдиёти борасидаги ютукутр ай- 
рим давлатларнинг монополияси булиб крлмай, барча 
мамлакатларда уларнинг кенг кулланишига имкон яра- 
тилади;

3) барча мустак^ил мамлакатлар уртасида тенглик, 
тенгхукукутилик ва хамкорликка асосланган янги ик^тисо- 
дий, сиёсий муносабатлар урнатилиши мумкин булади;

4) жахоннинг табиий ресурсларидан бутун инсо- 
ният ва келажак авлодлар манфаатларини кузлаб, о фи­
лона фойдаланиш йулига угиш мумкин булади;

5) миллий ва иркий муносабатлардаги барча адо- 
латсизликларга, тенгсизликларга чек куйилиб, хар 
бир халк, маънавияти, миллий хусусиятлари, кдц- 
риятларини эркин ривожлантира олишига шароит 
яратилади, миллий, умуминсоний к,адриятлар бирга- 
ликда, узвий боглик, равишда ривожланишига имко- 
ният юзага келади;

6) жахондаги халкутар, мамлакатларнинг ик,тисодий 
ва маънавий тарак.к.иётини мувофик/тштирувчи халк,а- 
ро ташкилотлар фаолиятини хар томонлама ривожлан- 
тиришга шароит тугилади.

Инсоният таракдиётининг хозирги боск^ичида бу 
тадбирларни бир-бири билан боглик, равишда амалга 
ошириш жамият ривожланишини тезлаштиришнинг 
мухим шартидир.
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2. МИЛЛИЙ-ОЗОДЛИК ХАРАКАТЛАРИ КУЧАЙИШИ 
ВА СОВЕТ ТОТАЛИТАР ТУЗУМИНИНГ БАРБОД 

БУЛИШИ

Мустамлакачилик ва кдрамлик сиёсий, иктисодий 
ва харбий жи\атдан кудратли булган давлатлар бошка 
халкдар ва мамлакатларга нисбатан олиб борган агрес- 
сив, боскинчилик сиёсатининг окибати эканини куриб 
чикдик. Бундай сиёсат натижасида асрлар давомида 
куплаб мамлакатларнинг бойликлари таланди, улар 
мустакил сиёсий, иктисодий, маданий ривожланиш 
имкониятларидан махрум булиб колдилар.

Мустамлакачилик асорати миллий-озодлик харакат- 
лари шаклланишига ва тобора кенг авж олишига олиб 
келади. Миллий-озодлик харакати миллатнинг сиёсий, 
миллий онги усипш, унга етакчилик килувчи кучлар­
нинг уюшиши ва шаклланиши билан богликдир. Жа- 
Хондаги барча мустамлака ва карам мамлакатларда мил­
лий-озодлик кураши метрополиянинг хукмронлиги 
урнатилган дастлабки даврларданок бошланиб, турли 
боскичлардан утди. Бу боск,ичлар ички ва ташки зид- 
диятларнинг кескинлашиши, харакатга келган ижти­
моий, сиёсий кучларнинг уюшиши, ташкилий, гоявий 
жихатдан чиникиши билан боглик булади.

Туркистон халкларининг миллий мустакилликка 
эришиш максадида олиб борган харакати 130 йил да- 
вом этди ва мураккаб, зиддиятли боскичлардан утди. 
XIX асрнинг иккинчи ярмида миллий-озодлик х,ара- 
катларининг сиёсий максадлари аникланмаганлиги са- 
бабли чоризм зулмига карши курашга кутарилган халк 
асосан айрим амалдорларни улдириш, хукумат махка- 
маларига ут куйиш, солик тулашдан бош тортиш йул- 
ларидан борди. Айрим лолларда бу х,аракат улкада 
яшовчи рус ахолисига хам к,арши к,аратилди. Халк 
миллий зулмнинг асосий сабабларини яхши тушуниб 
етмаганлиги учун, келгинди русларни махаллий ахоли 
бошига тушган барча мусибатларнинг сабабчиси, деб 
билди. Айрим даврларда эски хонлик тартибларини 
тиклаш хам оммавий норозилик харакатларининг мак- 
сади сифатида кун тартибига куйилди. Туркистонда 
1860—1900 йиллар орасида булиб утган барча халк куз-
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голонларининг хусусияти шундай эди. 1892-йилги 
Тошкент кузголони, 1898-йилги Дукчи эшон бошчи- 
лигидаги хал к, харакати хам мустамлакачилик зулмига 
Карши каратилган миллий-озодлик хдракатларининг 
му\им сахифаси эди.

Бу даврларда миллий-озоддик харакатининг макра- 
дини аник, тасаввур кдладиган, унинг мафкурасини 
яратишга кддир булган сиёсий кучлар хал и шакллан- 
маган эди. Зиёлилар асосан дин арбобларидан иборат 
булиб, эндигина шаклланаётган махал л и й буржуазия 
Хали узининг ицтисодий ва сиёсий макрадларини тула 
тасаввур кдтол маган эди. XX аср бошларида маъри- 
фатчилик, жадидчилик харакати вужудга келди. Улар 
мустак,илликка эришиш масаласини халкди саводли 
кдлиш, онгни устириш макрадлари билан богладилар. 
Шурой уламо, Шурой Исломия харакати ни нг баъзи 
ташаббускорлари панисломизм коялари таъсирида бу­
либ, миллий-озодлик харакатининг асосий f o h c h  си­
фатида диний бирлик ва бирдамликни, ислом давлати 
барпо этиш вазифасини куйдилар.

Болыиевиклар ташвикрти таъсирида булган айрим 
зиёлилар мустакдлликка эришишни социалистик ин- 
кдлоб галабаси билан хам богладилар. Лекин, социа­
листик тунтаришдан кейин миллий муносабатлар бо- 
расида кескин узгаришлар булмади. Янги тузумнинг 
биринчи кддамлариданок, шовинистик макрадлар совет 
давлати олиб бораётган сиёсатда устунлик кдлиб, чек- 
ка улкаларни хомашё базаси сифатида сакугаб туришга 
интилиш коммунистлар олиб бораётган сиёсатнинг 
асосий йуналиши экани очи к, кузга ташланди. Х,оки- 
мият асосан рус ишчилари ва зиёлилар кулига утиб 
крлди. Фикри, эътикрди мустамлака улка шароитида 
шаклланиб, шовинистик гоялар крн-крнига сингиб 
кетган бу кишилар мазлум миллатларнинг манфаати, 
талаб ва эхтиёжларига холисона к,араши асло мумкин 
эмас эди. 1918—1920 йиллар уртасида шовинистик 
кайфиятларнинг улкада амалга оширилаётган ик,тисо- 
дий, сиёсий, маданий тадбирларга таъсири нихоятда 
кучли булди. Шундан кейин, миллий мустакдлликка 
эришиш йулидаги курашларда янги давр бошланди.

Туркистонда мустак^ил давлат барпо этишга к,аратил-
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ган харакатнинг мисоли сифатида «Туркистон Мухто- 
рияти»ни куриш мумкин. Мухторият рахбарлари совет 
Хокимияти к,абул кил ган дастлабки декретларга ишониб, 
энди собик мустамлака улкаларнинг халкдари уз такди- 
рини узи белгилаши, миллий мустакил давлатини таш­
кил этиши мумкин, деб уйлаган эдилар. Лекин, бу умид- 
лар сароб булиб чикди. Янги мухторият етарли сиёсий 
заминга, харбий кучларга эга булмаганлиги сабабли тез- 
да конга ботирилди. Шуро хукумати яхши куролланган 
арман дашнок^арининг ёрдами билан Кук°н шахри ва 
унинг атрофидаги а.\олини талади.

Турор Рискуловнинг «Турк республикаси», «Турк 
компартиясини» тузиш тугрисидаги фикрларини хам 
мустакилликка интилиш йулидаги харакат, деб бахо- 
лаш мумкин.

Миллий манфаатларни химоя килиш билан бот- 
лик булган барча харакатларга буржуа миллатчилиги, 
деган сиёсий тамга ёпиштирилди. Натижада, 20—30 
йилларда бу йулда кураш олиб борган ун минглаб 
миллатпарвар кишилар катагон килинди ва йук К и- 
либ юборилди.

Совет тузумининг кейинги даврларида миллий 
манфаатларни химоя килиш, миллий маданият ва 
тилларни тахрир этишга, улканинг бойликларини та- 
лон-тарож килинишига йул бермаслик билан боклик 
булган харакатлар хам мустакилликка эришиш йули- 
да олиб борилган курашларнинг таркибий кисми 
эди.

1984—1991 йилларда миллий мустакилликка эри­
шиш йулидаги курашлар янги боскичга кутарилди. 
Демократия ва ошкоралик борасидаги дастлабки им- 
кониятлар натижасида шаклланган сотлом кучлар бу 
курашда фаол иштирок эта бошладилар.

1991 йилнинг 19—21 август кунлари Москвада фав- 
Кулодда холат буйича давлат комитета уюштирган исён 
тоталитар тузумнинг чириб булган заминини мустах- 
камлашга каратилган эди. Агарда мазкур комитет гала- 
ба килганида мустакиллик йулида жонланиб бораётган 
Харакатлар катта зарбага учраши ва конга ботирилиши 
турган ran эди.

Фавкулодда давлат комитетининг исёни бостирил-
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ганидан кейин совет тоталитар тузуми барбод булиши 
учун янги шароит яратилди. Лекин, собик иттифок^чи 
республикаларни иктисодий ва сиёсий кдрамлик пола­
ти да ушлаб туриш учун булган харакатлар собик «мар- 
казда» хануз кучли эди. Шу сабабли собик, иггифокчи 
республикалар уз мустакиллиги ни эълон килиши кун 
тартибидаги мухим вазифа булиб колди.

Узбекистон, собик иттифокчи республикалар ичи- 
да биринчилардан булиб, уз мустакиллигини эълон 
Килди.

Беловеж Пущъасида Россия, Украина, Белоруссия 
рахбарлари кабул килган карор бу жараённи тезлашти- 
ришга олиб келган бир омилдир.

Собик Иттифок таркибидаги республикалар, хусу- 
сан, Узбекистон эришган мустакиллик мустамлакачи­
лик асоратига тушиб колган халкларнинг узок йиллар 
давомида олиб борган кураши окибатидир.

3. МУСТАКИЛ УЗБЕКИСТОН РИВОЖИНИНГ 
ИЖТИМОИЙ-ФАЛСАФИЙ ЖИ\АТЛА1>И

1991 йилнинг 31 августидан эътиборан, она-Ватани- 
миз кухна тарихи солномасида янги сахифа — Узбекис- 
тоннинг миллий давлат мустакиллиги даври бошланди. 
Диёримизда карийб бир ярим аср давомида хукм сурган 
мустамлакачилик, мустабидчилик тузумлари бархам 
топди. Халкимизнинг азалий орзу-умидларига эриши- 
ши, армонларини ушалишининг дебочаси булмиш уш- 
бу та кд и рил о мон вазиятда жамиятимиз олдида катор 
мураккаб масалалар, муаммолар кундаланг булди. Мус­
такиллик нима узи, биз, эндиликда, кайси йулдан ва 
каёкка караб юрамиз, кечаги куннинг узок хамда якин 
утмишидан нималарни узимиз билан келажак учун ола- 
миз ва уларнинг нималаридан воз кечамиз каби савол- 
лар бутун ижтимоий онгимизни камраб олди. Иктисо- 
диётдан сиёсатгача, моддийликдан маънавиятгача, 
ижтимоийликдан инсон шахсигача, давлатчиликдан 
фукароликкача, узок тарихимиздан хозирги кунимиз ва 
эртанги тавдиримизгача тааллукли булган барча жабха- 
лар, вокеа, ходиса хамда нарсаларни ак^п-заковатнинг 
холис тарозисига куйиш зарурати тугилди.
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Мазкур ,\олатни чукур англаган мамлакатимиз йул- 
бошчиси — Узбекистан Президенти И. А. Каримов, 
истикуюлимизнинг илк боск,ичидаёк, бутун жамият ах,- 
лига карата: маънавиятсиз \еч кандай тараккиёт йук ва 
унинг булиши хам мумкин эмас! — деб хитоб кдлди. 
Ушбу пурхикмат хитоб ёш узбек миллий давлати рас- 
мий сиёсатининг узига хос даракчиси сифатида на- 
моён булди.

Мустакдллик мустабид шуролар мамлакатининг, 
унинг танхо хукмрон мафкураси томонидан чизиб 
берилган «темир йуллари» буйлаб харакат килувчи 
«поездидан» уз «вагонимизни» ажратиб олишдангина 
иборат жараён эмасди. У, авваламбор, мазкур «ва­
гон» ичида урнатилган гайриинсоний тартиботларга 
бархам беришга хамда унга эркинлик негизидаги 
узиюрарлик табиатини ато этишга карат ил га н эди. 
Бунинг учун шуролар тузумидан мерос булиб утган 
маънавий инкироздан халос булиш чораларини кур- 
мок керак булди.

Сиёсий жихатдан эълон килинган мустакиллиги- 
мизни хаётий вокеликка айлантиришнинг тубида ётган 
муаммоларнинг жиддийлигига мамлакатимиз фук«аро- 
ларининг ликкат-эътиборини к,аратиб, давлатимиз рах- 
бари куйидаги фикрни алохида таъкидлади: «Марказ- 
лаштирилган тартибда режалаштириш ва бошкарув- 
нинг маъмурий-буйрукбозлик услубидан бозор иктисо- 
диётига утиш — бу мавжуд хужалик юритиш усулини 
янгилаш ёки такомиллаштириш эмас, балки тамоман 
янгича хужалик юритиш тизимини жорий этишдир. Бу 
бир сифат холатидан иккинчисига угишдир. Бу одам- 
лар учун мутлако янги хаёт фалсафасидир».1

Мустакиллик, уни мустахкамлаш, юртимизда ижти­
моий адолатга асосланган инсоний жамият куриш ва- 
зифаси билан б о ти к  тарзда олдимизда кундаланг бул­
ган муаммоларни тахлил этар эканмиз, дастлабки 
даврда, хаётимиздаги салбий иллатларнинг сабаблари- 
ни, купрок, иккинчи даражали, хосилавий тусдаги, уг- 
кинчи, жузъий х°дасалардан ахтариш билан машгул 
булдик, карийб чоракам бир аср давомида илдиз отган

1 Целом Каримов. Асарлар тушами. Узбекистон: миллий истик^ол, икти-
сод, сиёсат, мафкура. I -жилд, Т., «Узбскистон», 1996. 315-бет.

459



номаъкулчиликларни бир зумда хал этишни хохиш- 
истак килдик.

Бундай х атт и - ха р а к ат л а р замирида, бошка сабаблар 
билан бир каторда, жамиятимиздаги умумий фалсафий 
маданият даражасининг пастлиги хам ётарди. Зеро, 
шуролар истибдодий тузуми фалсафани асосан уз рас- 
мий сиёсатининг «дастёрига», маддохига айлантирган, 
ундаги илмийлик, холислик, ижодий тафаккурнинг 
тимсолилик хислатларини сикиб чикарган эди.

Бирон-бир с о р л о м  жамиятни соглом маънавиятсиз, 
унинг мухим, узагий тусдаги таркибий кисми — c o f - 
лом фалсафасиз тасаввур этиш асло мумкин эмас. 
Чунки, инсон, жамият хаёти муаммолари ак^л, тафак- 
кур томонидан теран тахлил килинмас, пухта к,амраб 
олинмас экан, ижтимоий жараёнлар хали одамлар из- 
мига буйсунмаган булади, демакки, уларнинг кишилар 
манфаатларига хизмат килаётганлигига хеч кандай 
жиддий кафолат йук,.

Хилма-хил, ранг-баранг оламнинг табиий-тарихий 
жараёнларидаги умумийликни, узаро алоцадорликни, 
крнуниятларни кашф этмай, бутун инсоният, жумла- 
дан муайян жамият, халк,, миллат, шахе хаётига дахл- 
дор масалаларни хал этиш мумкин эмас. Маълумки, 
фак,ат фалсафагина жамиятга, кишиларга якка-дукка 
нарса, вок,еа ва ходисалар тизими тубида ётган уму­
мийликни, тасодифийликлар ортидаги крнунийликни 
кура билиш, булар негизида уларга уз турмушларини 
англаш, уни ижтимоий-сиёсий боищариш, йуналти- 
риш имкониятини беради.

Боищача к,илиб айтганда, фалсафа хаётнинг ички 
мантикидан келиб чик,иб, унинг узи яратган имко- 
ниятларига таяниш оркали ушбу хаётнинг узини муай­
ян тарзда, яъни фалсафий тушунчалар, тасаввурлар, 
таълимотлар тимсолида ифода килишдан иборатдир. 
Бу маънода, хар кандай фалсафа унинг узига жон ато 
к,илган хаётий шароитлардан яхши хам, ёмон хам эмас. 
Фалсафанинг кандай булишлиги мазкур жамиятдаги 
унга булган таъсирчан эхтиёжлар туси билан белгила- 
нади. Фалсафа жамиятдаги етакчи, устивор эхтиёжлар, 
манфаатлар, ниятларнинг кай тусдалиги, уларнинг 
Кайси ёки кандай максадлар томон йуналганлигининг
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узига хос кузгусидир. Жамиятнинг соглом фалсафага 
нисбатан теран англанган эхтиёжи унинг чинакам ин- 
соний макрадларни кузлаётганлигидан дарак берувчи 
!\олатдир ва аксинча.

Мустакуил Узбекистонда амалга оширилаётган ис- 
ло\отлар сиёсати, унинг замирида юз бераётган туб 
узгаришларнинг муайян фалсафага асосланганлиги 
бизда жамиятимиз кузлаётган олийжаноб ниятларга 
муносиб ва монанд теран фалсафага чукур ижтимоий 
э\тиёжнинг шаклланаётганидан бир нишонадир.

4. ИСЛОХ.ОТЛАРНИНГ ФАЛСАФИЙ АСОСЛАРИ

Узбекистонда амалга оширилаётган ислохотлар 
куйидаги фалсафий асосларга таянади:

а) миллий маънавият ва ижодий тафаккур — жа­
мият ижтимоий янгиланишининг бош омиллари.

Мустак,ил Узбекистоннинг ижтимоий ривожи э \-  
тиёжлари жамиятда миллий маънавиятни, мамлакат- 
нинг хар бир фук.аросида ижодий фикр к,ила олиш 
крбилиятини шакллантириш вазифасини кун тартиби- 
га куйди. Маълумки, шуролар тузуми даврида жамият 
Хаётининг мухим тамойили, деб эътироф этилган, 
халкутар дустлиги аталмиш, аслида сохта байналмилал- 
чиликдан нар и га утмаган акдца миллий маънавиятни, 
унинг ижобийлигини инкор этарди. Маънавиятга эса, 
купол моддиюнчилик фалсафаси нук,таи назаридан ке­
либ чикдлиб, иккиламчи, яъни амалий жихатдан ик- 
кинчи даражали ходиса, деб к>аралди.

Эндиликда бундай кусурларга бархам берилмокда. 
Чунончи, мустакил Узбекистоннинг ик^тисодий, ижти­
моий, сиёсий ривожи маънавият, унинг миллийлиги 
билан узвий боитикдикда тасаввур к,илинмокда. Шуни 
алохида к,айд этиш лозимки, агар истибдодий тузум 
даврида маънавият моддий, ик^гисодий ривожланиш- 
нинг хосиласи, натижаси, деб к^аралган булса, бугунга 
келиб, биз, маънавиятни ик,тисодий равнакдинг нафа- 
к,ат хосиласи, балки, унинг дастлабки шарти сифатида 
Хам идрок этмокдамиз. Зеро, бирон-бир бинони кур- 
мокчи булган киши, авваламбор, унинг лойихасини 
(гоясини) пишириб олади. Оддий кулба куришга им-
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конияти бор ок,ил киши, \еч к,ачон, кошона кураман, 
деб чиранмайди.

Бундан ташк,ари, маънавий имкониятлар даражаси 
к,анчалик ю^ори булса, амалга оширилажак ишлар- 
нинг кулами шунч&чик кенг ва уларнинг самараси х;ам 
юксак булади. Маънавият «дарахти» к,анчалик чукур 
«илдиз» отган булса, мазкур дарахг шунчалик бакувват 
ва, демакки, «сер^осил» булади. Ахир, хаётимиздаги 
куплаб гам-гуссалар, келишмовчиликлар, салбий 
иллатлар, риёкорликлар, умуминсоний ахлок, меъёрла- 
рининг бузилиши ва хоказоларнинг тубида айни дунё- 
Карашимиздаги кусурларнинг хам ётганлигини курмас- 
лик мумкин эмас.

Шу боисдан хам, мамлакатимиз йулбошчиси, ис- 
тшуюлга эришган дастлабки кунлардаёк,, кузланаётган 
олийжаноб эзгу ниятларга эришишимизнинг асосий 
шарти — Ватанимиз фукдролари дунё^арашини тубдан 
узгартиришда, уни мутелик, бо^иманлалик кайфиятла- 
ри каби нук;сонлардан холи этишда эканлигини алохи- 
да таъкидлади. Зеро, «Бозор муносабатларига утишнинг 
уз йулини танлаб олиш ахолининг тафаккур ва миллий- 
тарихий турмуш тарзини, халщ анъаналари ва урф-одат- 
ларини хар томонлама эътиборга олишга хал к,илувчи 
даражада богликдир».1 Куриниб турганидек, инсон хаё- 
тини унга муносиб тарзда ташкил этиш хал килувчи 
даражада маънавиятга, унинг салохиятига богаи^. 
Юкррида келтирилган фикрлар маънавиятнинг инсон- 
га сувдек, хаводек зарурлигини хамда маданиятнинг 
миллий узига хослигини тиклашга алохида эътибор бе- 
рилиши лозим эканини курсатади. Маънавият, айни 
пайтда, турли халкдар ва мамлакатлар кишиларини 
крн-к^ардош к,ил ад и.

Она диёримиз — мустакил Узбекистонда к,ад кута- 
раётган фукдролик жамияти ва демократик хУКУ^ий 
давлат мухташам биносини барпо этишга к,аратилган 
такдиршумул ислохотлар, жумладан, уларнинг мухим 
омили — мамлакат фу кд рол ар и онги, дунёк,арашидаги 
узгаришлар фалсафаси давлатимиз рахбари И. А. Ка- 
римовнинг асарлари, маърузалари, нуткдари ва бошк,а

1 Целом Каримов. Асарлар туплами. Узбекистон: миллий истик/юл, ик,ти-
сод, сиёсат, мафкура. 1-жилд, Т., «Узбекистон» 1996, 293-бет.
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чик.ишларида1 изчил баён этилган. Уларнинг хам ибти- 
доси, хам интихосини айни миллий маънавият, ижо­
дий тафаккур масалалари ташкил этган.

Мазкур масалаларни биз учун ута долзарб муаммо- 
ларга айлантирган яна бир холат бор. У хам булса — 
биз мустакдлликка жамиятни маънавий ин^ироз к>ам- 
раб олган, бой маданий меросимиз, урф-одатларимиз, 
азалий цадриятларимиз, жумладан, она тилимиз, топ- 
талган, оёк^-ости кдтинган бир пайтда эришганлиги- 
миздир.

Ушбу эхтиёжни крндиришга даъват этилган маъна­
вият замонавийликнинг юксак рухд билан чу кур cyFO- 
рилган ва миллийлигимиз, тилимиз, динимиз, урфодат- 
ларимиз, кддимий анъаналаримизга таянган булмоги 
зарур. Шундай маънавиятгина халкдмиз, миллатимиз, 
мамлакатимизни илгор жахон хамжамиятидан муносиб 
урин олишига имкон яратади.

Зотан, маънавият, тафаккур деганда, авваламбор, 
куйидагиларни назарда тутам из:

— хар бир инсонни уз шахсий и^тидори, истеъ- 
доди, крбилияти, ижодий имкониятларини мумкин 
цадар тула ишга солиш, намоён кдлиш, ривожлан- 
тиришга ундовчи мехнат, ишлаб чикдриш мадания- 
тини;

— бозор муносабатларининг, ракрбатчиликка асос- 
ланган, мураккаб шароитларида тугри йул тутишнинг 
и к̂ г и с од ий маданиятини;

— моддий ва маънавий истеъмол юксак даражаси- 
нинг мухим курсаткичи — турмуш маданиятини;

— мехнат жамоалари, ахоли истикрмат кдладиган 
жойларда, кишилар уртасида таркиб топадиган, узаро 
ёрдам, хамкорлик, хамдардлик хамда инсонга хурмат 
каби, мухим фазилатларни так,озо этувчи, инсоний му- 
носабатлар маданиятини;

— хамма сохада эзгуликни кдрор топтирувчи ахло- 
к,ий маданиятни;

— хар бир киши томонидан уз хукун;и хамда мажбу-

1 Ислам Каримов. Асарлар туплами. Узбекистан: миллий истиьутол, ик,ти- 
сод, сиёсат, мафкура. 1-жилд; Биздан озод па обод Ватан крлсин. 2-жилд; 
Ватан саждаго)ц каби мукдддасдир. 3-жилд; Бунсдкорлик йулидан. 4-жилд; Т., 
«Узбекистан», 1996; Янгича фикрлаш ва ишлаш — давр талаби. 5-жилд, Т., 
«Узбекистон», 1997.
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риятларини пухта билишни, уларни узи ва бо шкал ар 
фаровонлиги йулида амалда куллай олишни удцасидан 
чикишнинг жиддий омили — сиёсий маданият ва %о- 
казоларни.

Юкрридагилардан куриниб турибдики, маънавият, 
тафаккур жамиятда уз вазифаларини бажаришлари 
учун уларнинг ички имкониятлари етарли эмас. Улар 
иктисодий, ижтимоий ва сиёсий сох;аларнинг тегишли 
йуналишлари билан омухта булиб кетгандагина куз- 
ланган максадларга эришишнинг бек,иёс воситаларига 
айлана оладилар.

Мустакил Узбекистонда амалга оширилаётган исло- 
\отлар сиёсатининг мо\ияти, унинг \аёт мантиги акт и 
расолик мафкураси талабларини х,ар томонлама ^исобга 
олган теран фалсафага кай даражада таянганлиги билан 
белгиланади. Айни шундай фалсафага таяниб, мамла- 
катимизда юз бераётган туб исло^ий узгаришларнинг 
асосий тамойиллари ва устувор йуналишлари аниклан- 
ган ва аникланмокда;

б) туб исл(щотларнинг асосий тамойиллари ва усту­
вор йуналишлари.

Узбекистонда жамиятни туб ислох, килишнинг 
асосий тамойиллари мамлакат Президента И. А. Ка­
римов томонидан олга сурилган бешта фалсафий- 
сиёсий коида тимсолида ифода этилган1. Уларнинг 
мо^ияти куйидагича:

Биринчидан, иктисодий ислохртлар сиёсий-мафку- 
равий майллар манфаатига буйсундирилмаслиги ке- 
рак. Яъни, икгисод сиёсат учун эмас, балки, сиёсат 
иктисод учундир. Икгисоднинг сиёсатдан устунлиги 
^акидаги фикрнинг маъноси мана шунда. Бундан 
ташкари, иктисод мафкуранинг синаш майдонига 
айланмаслиги, узининг ички конуниятлари асосида, 
эркин ривожланмоги даркор. Бу хам ички, х,ам таш- 
Ки иктисодий муносабатларга бирдай тааллукдидир.

Бу ерда ran, умуман, мафкурасизлик, уни тамо- 
мила инкор этиш тугрисида кетаётгани йук, балки, 
иктисодиётни факат узининг «^акдигини» исботлаш 
воситасига айлантиришга каратилган мафкурабозлик

1 Ислам Каримов. Асарлар туплами. Узбекистон: миллий истиьуюл, ик,ти-
сод, сиесат, мафкура. 1-жилд. Т., «Узбекистон», 19%, 300—301 -бетлар.
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хуружлари хусусида бормокда. Сокиом мафкура — 
иктисод эркинлиги мафкурасидир. Соглом сиёсат 
ик,тисодий равнакнинг мутлак хукмдори булишликка 
эмас, балки, унинг самарали омили булишга даъват 
этилган.

Иккинчидан, исло\отларнинг бош рахнамоси дав­
лат булмоги лозим. Давлатнинг ислохотлар бош йуна- 
лишларини белгилашдаги, туб узгаришлар сиёсатини 
ишлаб ЧИК.ИШ ва уни амалга оширишдаги фаолияти­
нинг сусайиши жамиятда бош-бошдокдикка, янги- 
ликлардан манфаатдор булмаган аксилислох,отчилар- 
нинг бузкунчилик саъйи \аракатларининг кучайишига 
олиб келади. Бундай \ол одамларда ижтимоий янги- 
ланишга нисбатан ишончсизлик рухини уйготади, ки- 
шиларни хаёт кийинчиликлари олдида ^имоясиз к,и- 
либ куяди, уларнинг бошига куплаб мусибатлар туши- 
шига сабабчи булади. Давлат хокимияти идоралари 
кучи ижобий йуналишининг демократик табиати 
уларнинг фукоролик жамияти билан узаро мувозанати 
оркали бош кариб тур ил ад и.

Учинчидан, жамиятда крнунларга риоя этишнинг 
устуворлик даражаси таъминланмоги даркор. Киши- 
ларда мустабидчилик даврида шаклланган, конунларга 
беписанддик билан карат каби кайфиятларга бардам 
бериш, уларнинг ХУКУК̂ Й маданиятини юксалтириш, 
фу Карол арда, мансабдор шахсларда Конституция, кр- 
нунларга хурмат, уларга сузсиз итоат этиш фазилатла- 
рини илдиз ортгириш.

Туртинчидан, ахолининг нуфусий (демографик) 
таркибини, хусусан унинг эхтиёжманд катламларини 
аник, хисобга олувчи кучли, самарали ижтимоий мухо- 
фаза сиёсатини амалга ошириш. Бу сиёсат бозор икги- 
содиётига утиш даврида жамиятни эхтимолий ларза- 
лардан, портлашлардан сакдайди, умуммиллий барка- 
рорликни таъминлайди.

Бешинчидан, бир ижтимоий тузумдан иккинчисига, 
жумладан, бозор ик^исодиётига утиш «инкилобий тун- 
таришларсиз», тадрижийлик йули билан, боскичма- 
боскич юз беради. Мазкур тамойил халкимизнинг та- 
рихан таркиб топган хаёт тарзи, анъаналари ва удумла- 
рига тамомила мосдир.
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Ижтимоий тарак^иётнинг тарихий, миллий анъа- 
наларига, жа\он raFop тажрибасига, якин утмиш са- 
бокларига асосланган холда, у3 йулини танлаган 
мустакил Узбекистон мазкур тамойилларга таяниб, 
туб ислохотлар кулами, уларнинг боскичма-боскич 
амалга ошириладиган устувор йуналишларини муай­
ян фалсафий ёндашувлар негизида белгилади ва худ- 
ди шу йусинда уларни кддам-бакадам аниклаштириб 
бор мо кд а.

Бунга Узбекистон Президента И. А. Каримов- 
нинг цатор асарлари, хусусан, унинг: «Узбекистон- 
нинг уз исти ктол ва тараккиёт йули»; «Узбекистон — 
бозор муносабатларига утишнинг узига хос йули»; 
«Узбекистон иктисодий ислохотларни чукурлашти- 
риш йулида»1 хамда «Узбекистон XXI аср бусагаси- 
да: хавфсизликка тахдид, баркарорлик шартлари ва 
тараккиёт кафолатлари» номли асарларини урганиш 
асосида тула ишонч хосил килиш мумкин. Узбекис­
тон Республикасининг мустакил мамлакатимизда ян­
ги жамият, давлат ва хужалик к у р ш г а ш и н и н г  наза- 
рияси, сиёсати хамда амалиётига дахлдор коидалари 
жахон жамоатчилиги, хориждаги етакчи иктасодчи- 
лар, сиёсатшунослар диккатини узига тортди, улар­
нинг юксак ижобий бахоси, эътирофига сазовор 
булди.

Ижтимоий хаёт ривожини таъминлашга каратил­
ган тадбирларни амалга оширишга фалсафий ёнда- 
шув кузланаётган асосий максадни, унта етиш йул- 
ларини, тегишли вазифаларни, миллион-миллион 
кишилар хамда хаР бир инсон шахси саъйи харакат- 
лари муштараклиги, уйгунлашувига эришиш омилла- 
рини, тараккиётга элтувчи жараённинг харакатланти- 
рувчи кучларини, уларнинг самарали манбаларини 
лухта аниклашни такозо килади. Мана шундан ке­
либ чикиб, мустакил Узбекистонда юз бераётган 
барча ислохий узгаришлардан кузланаётган максад — 
мамлакат ахолиси, хар бир фукаро, оила учун ин-

1 Ушбу нашрлар Ислом Каримовнинг куп жилдли асарлари тупламидан те­
гишли тарзда урин олган: Узбекистон: миллий истицпол, ицтисод, сиёсат, маф­
кура. 1-жилд, Т., «Узбекистон», 1996, 364-бст.; Ватан еаждаго^ каби мук,аддас- 
дир. 3-жилд, Т., «Узбекистон», 1996, 366-бет.
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сонга муносиб хаёт ва фаолият шароитларини яра- 
тиш эканлиги эълон кдлинган.

Ушбу макрадга эришишнинг фалсафий асосланган 
йуллари куйидагилардан иборат:

— халь;нинг маънавий етуклигини, ахлок^ий барка- 
моллигини таъминлаш, унинг онгидаги акддапараст- 
лик майлларига бархам бериш, ик,тисодий хаётни 
чукур хаР томонлама ислох кдлиш, мулкчиликнинг 
хилма-хиллигини жорий этиш;

— ижтимоий йуналтирилган бозор муносабатлари- 
ни к,арор топтириш;

— ислохотларнинг хукукдй негизларини яратиш;
— ижтимоий-сиёсий баркдрорликни,' фукдролар 

осойишталиги, умуммиллий тотувликни таъминлаш;
— кучли фуцаролик жамияти хамда давлат боища- 

рувининг унга монанд тизимини барпо этиш;
— ик,тисодиётни боищаришнинг бозор муносабатла- 

ри талаблари табиатига мос янги ташкилотлари, муасса- 
саларини вужудга келтириш, унинг маъмурий-буйрук,- 
бозлик тизимини бархам топтириш ва хоказолар.

Табиийки, ушбу вазифалар бирин-кетин, галма-гал 
тарзда амалга оширилмайди. Шу билан бирга, хамма 
кузланган вазифаларни бирваракайига хам адо этиб 
булмайди.

Шу боис устувор вазифаларни, яъни таракдиёт зан- 
жирининг асосий, етакчи халкдларини, аникдамок, ло- 
зим. Иш шундай ташкил этилмоги лозимки, бунда 
бир-бирига узаро таъсир этувчи ижтимоий х°дисалар- 
дан к,айси бири боищасига фаол таъсир этиш кучига 
эга булган холда, барибир, пировард натижада, унинг 
Хосилавий, натижавий макрмга эга эканлиги аник, хи- 
собга олинган булсин. Зеро, хаётда, барча муносабат- 
ларда мутлак, бирламчи ёки мутлак, иккиламчи деган 
нарса ва ходисаларнинг узи йук,, булиши хам мумкин 
эмас. Нарса ва ходисалар, хох табиатда, хох жамиятда 
булсин, бир-бирларига таъсир этадилар, узаро урин ал- 
машиб турадилар.

Масалага худди мана шундай тарзда, фалсафий ён- 
дашувнинг намунаси сифатида, куйидагиларни мисол 
к,илиб келтириш мумкин. Фак,ат иктисодий турмуш 
тарзига асосланибгина унга мос келадиган давлат тузу-
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мини, кучли сиёсий тузилмани барпо этиш мумкинли- 
гини \еч инкор этиб булмайди. Бирок,, бу — даставвал 
Хамма иктисодий узгаришлар амалга оширилади ва ун- 
дан кейингина тегишли давлат тизими вужудга келти- 
рилади, дегани эмас. Унда давлатнинг бош ислохотчи- 
лиги каёкда колади? Хамма ran шундаки, бу уринда 
ищ'исоднинг жамият учун пойдор ахамияти пайкдлган, 
мазкур сохадаги узгаришларнинг бошка сохдларга нис- 
батан такдиршумул таъсири тушунилган. Бирок,, ик,ти- 
сод узининг ушбу ахамият ва таъсирини уз-узидан, ун- 
га ташк,аридан буладиган турткисиз амалга оширол- 
майди. Бунинг учун давлатнинг, жамиятнинг йуналти- 
рувчи саъйи харакатлари, тегишли сиёсати талаб 
этилади. Кучли фукаролик жамияти ва демократик ху- 
кук,ий давлатни барпо этиш бизнинг пировард мак,са- 
димиз булсада, аммо, уларнинг узини вужудга келти- 
риш хам айни ижтимоий йуналтирилган, баркдрор бо- 
зор ик,тисодиётини яратиш билан уйгун тарзда амалга 
ошириладиган вазифадир. Шу сабабли хам мустак,ил- 
ликнинг, истисносиз, хамма йиллари биз учун айни 
ёш демократик давлатчиликни фаол куриш, унинг 
сиёсатини ишлаб чик,иш, амалга ошириш даври булди. 
Бундан та hi к,ар и, И. А. Каримов таъкидлаганидек: 
«Узини узи бошк,ариш вужудга келмаган, эркин рако- 
бат булмаган, ташки алокалар чекланган бир шароитда 
талаб ва таклиф таъсирида давлатнинг иктисодиётни 
бошкаришдан воз кечиши тангликнинг чукурлашиши- 
га ва пулнинг кадрсизланиши кучайишига туртки бу­
лади»1.

У мумий максадни тулик англамасдан ислохотлар- 
нинг йуналишини белгилаш ва уни самарали амалга 
ошириш сира мумкин эмас. Айни пайтда, пировард 
максадга олиб борувчи чора-тадбирлар мазкур йулнинг 
Хар бир боскичида уз мазмуний ифодасини топмоги 
зарур. Ушбу холат утиш даврида давлат хокимияти идо- 
ралари тизимининг йуналтирувчилик фаолияти ахамия- 
тини накадар мухим масалага айлантириб куяётганини 
куриш кийин эмас.

Мустакил Узбекистонда амалга оширилган исло-

1 Ислом Каримов. Асарлар туплами. Ватан саждато\ каби муцаддасдир. 3- 
жилд, Т., «Узбекистон», 1996, 180-бет.
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хотларнинг дастлабки боскичила иккита такдиршумул 
вазифани бирданига хал кил и ш га тугри келди. Улар, 
бир томондан, бизга мустабид тузумдан мерос булиб 
утган маъмурий-буйрукбозлик тизими асоратларини 
енгиш, у келтириб чикдрган тангликка бардам бериш, 
иктисодиётни баркарорлаштириш ва, иккинчи томон­
дан, республиканинг узига хос шароитлари хамда хусу- 
сиятларини хисобга олган холда, бозор муносабатлари- 
га утишнинг хуку^ий негизларини шакллантиришдан 
иборат булди. Мамлакатнинг Асосий Крнуни — муста- 
кдл Узбекистон Конституцияси ва бопща кагор кр- 
нунлар кабул килинди. Улар иктисодиётда, жумладан 
кишлок хужалигида, давлат хокимияти ва бошкаруви 
тизимида, нархларни эркинлаштириш, бозор инфрату- 
зилмасини шакллантириш, ташки иктисодий фаолият, 
ижтимоий кафолатларни ишончли таъминлаш, халкни 
маънавий-рухий тикланиши, жамиятдаги ижтимоий- 
сиёсий баркарорликни сакдаш сохаларида туб узга- 
ришларни амалга оширишнинг конуний таг-заминини 
ташкил этдилар.

Ислохотларнинг дастлабки боскичида эришилган 
натижалар уларнинг янги боскичи устувор йуналиш- 
лари хамда вазифаларини аниклаш имкониятини 
берди. Мулкнинг аксарият кисмини давлат тасарру- 
фидан чикариш, уни хусусийлаштириш жараёнлари- 
ни чукурлаштириш, макроиктисодиётни баркарор- 
лаштиришга эришиш, миллий пулимиз — сумнинг 
Кадрини ошириш, иктисодиётда, хусусан кишлокда, 
чукур таркибий узгаришларни амалга ошириш, иж­
тимоий кафолатларнинг ишончли тизимини таъмин- 
лай олишга кодир фукаролик жамияти ва демокра- 
тик ХУКУ к и й  давлатни куриш мазкур устувор йуна- 
лиш хамда вазифалар жумласига киради.

Кузланаётган максадга эришиш ва унга олиб борув- 
чи йулдаги амалий вазифаларни адо этишга каратил- 
ган саъйи харакатларнинг муваффакиятини таъмин- 
ловчи манбалар хусусига келсак, уларни куйидагилар 
ташкил киладилар:

Биринчидан, кишиларнинг сермахсул мехнат ки- 
лишларини моддий ва маънавий рагбатлантиришнинг 
таъсирчан, бакувват тизимини шакллантириш, хаР бир
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кишининг самарали мехнат килишдан шахсий ман- 
фаатдор булишини таъминлашнинг ижтимоий кафо- 
латларини яратиш. Бу — \ар бир фукаронинг мулкка 
эгалик ХУКУКИ, иктисодий фаолиятда тула эркин, яъни 
бозор муносабатларининг тулаконли со,\иби булиши 
демакдир.

Иккинчидан, ахолининг говори даражадаги замона- 
вий саводхонлигига, юксак маданиятли булишига эри- 
шиш. Чунки, фак,ат юкори савияли, маълумотли, 
маданиятли ва касбий тайёргарлиги жихагидан етук 
булган фукаровий шахсгина иктисодий эркин, демок­
ратик хамда маънавий узгаришларнинг' ишончли таян- 
чи була олиши мумкин.

в) фуцаролик жамиягини царор топтириш ва демок­
ратик хукуций давлатни барпо этиш — Узбекистон мус- 
такиллигини мустахкамлашнинг хал к,илувчи шарти.

Демократия хозирги замон жахон ижтимоий тарак,- 
киётининг бош тамойили сифатида узини тобора як,- 
Кол намоён к,илмокда. Унинг ижтимоий ва миллий 
равнак,ни, мамлакатлар, халкдар, давлатлар мустакил­
лиги ни таъминлаш, мустахкамлаш, улар уртасидаги 
узаро манфаатли муносабатларни вужудга келтиришда- 
ги бекиёс ахамияти фукаролик жамиятини к,арор топ­
тириш, ривожлантириш масаласини давримиз ил гор 
ижтимоий-сиёсий фикрининг долзарб мавзусига 
айлантирди. Зеро, фукаролик жамиятисиз демократия- 
нинг булиши мумкин эмас, усиз эса демократик ХУКУ- 
кий давлатни барпо этиб булмайди.

Мустакил Узбекистон демократияни уз тараккиёти- 
нинг бош йули сифатида танлади. Демакки, фукаролик 
жамияти ва демократик хукущй давлатни куриш — 
бизнинг истикболдаги вазифамиздир. И. А. Каримов, 
ушбуни назарда тутиб, айтганидек: «Биз фукаролик жа­
миятини куришга интилмокдамиз. Бунинг маъноси шуки, 
давлатимиз ривожлана борган сари боищарувнинг турли 
хил вазифаларини бевосита халкка топшириш, яъни узи­
ни узи бонщариш органларини янада ривожлантириш 
демакдир»1.

1 Ислом Каримов. Асарлар туплами. Ватан саждаго\ каби мукддцасдир. 3-
жилд, Т., «Узбекистон», 1996, 11-бет.
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Фук,аролик жамияти тушунчасининг хилма-хил тал- 
к,инлари мавжуд. Аммо, мазкур ижтимоий ходисанинг 
бугунги кунда тушунилишини куйидаги жихатларда 
куришимиз мумкин. Яъни у:

— давлат хокимияти тизимининг ижтимоий негизи;
— жамият аъзолари ижтимоий фаоллигини шакл­

лантириш, таъминлаш макони;
— жамиятни демократиялашнинг ижтимоий замини;
— давлат хокимияти идоралари тизими ваколатла- 

ри, таъсир доирасини ок,илона чегаралаш ва унинг ус- 
тидан жамоатчилик назоратини йулга куйиш воситаси;

— кишилар уртасидаги ик,тисодий, ижтимоий, 
маънавий муносабатларнинг сиёсийлашмаган томон- 
лари;

— сиёсий тизим, давлат хокимияти шаклланиши- 
нинг дастлабки негизи.

«Давлат» ва «фукдролик жамияти» тушунчалари уз- 
ларининг ижтимоий вок,еликдаги уринлари, узаро му- 
носабатларининг инъикоси сифатида фак,ат ажралмас 
бирликда намоён буладилар. Мазкур тушунчаларнинг 
уртасида муайян зидлик, кдрама-кдрш ил и к мавжуд 
булса-да, бирок,, ушбу зидциятлар, к,арама-к,аршилик- 
ларни мутлак^аштириш ёки уларни бир-бирлари билан 
айнанлаштириш асло мумкин эмас. Зеро, ушбу тушун- 
чалар узаро айриликда ёки бир-бирлари билан айнан- 
лаштирилганида маъносиз булиб к,оладилар. Чунки, 
фук,аролик жамияти ва демократик хукукий давлат ях- 
лит, бир бутун ижтимоий тананинг узвий, бир-бири 
билан ботик, кутбларини ташкил этадилар. «Фук,аро- 
лик жамияти» ва «давлат» ходисалари хамда тушунча- 
ларини фаркутш хозирги замон ижтимоий таракдиёти- 
нинг мураккаблашганлиги, унинг тегишли тарздаги 
фикрий тахдилининг махсулидир.

Демократиянинг ижтимоий тарак,к,иёт такдири учун 
ахамияти «фук,аролик жамияти» ва «давлатнинг» узаро 
муносабатлари муаммосини хаР томонлама тадк,ик, 
этишни уга долзарб вазифа сифатида о л Fa сурмокда. 
Зеро, жамиятнинг к,андай булишлиги билан, охир-ок,и- 
батда, давлатнинг к,андай булишлиги белгиланади. Фу- 
к,аролик жамиятининг, халк,нинг англанган, шакллан- 
ган эхтиёжлари, манфаатлари давлат хокимияти тизи-
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ми идораларининг хо^иш-иродаси, вазифаси, мажбу- 
риятларини аникдаб беради. Фукаролик жамиятининг 
ривожи, халкнинг ижтимоий фаоллиги даражаси дав­
лат хркимияти, унинг фаолияти мазмунига демократик 
РУХ багишлайди. Айни пайтда, чинакам демократик 
давлат фукаролик жамияти хает и га самарали ижобий 
таъсир курсатади. Хилма-хил негизлар, мак,садлар, к,и- 
зик,ишлар, интилишлар асосида тузиладиган турли-ту- 
ман жамоат ташкилотлари, уюшмалари, жумладан 
сиёсий партия хамда харакатлар, фукаролик жамияти 
аъзоларининг ижтимоий фаоллигини таъминловчи во- 
ситалар булиб, улар, шунингдек, давлат хркимияти ти- 
зими идораларидаги мансабларни демократик сайлов 
йули билан эгаллашга даъвогарларни танлаш, уларни 
халк, олдида х,исоб беришга ундовчи мухим омилдир- 
лар. Сиёсий партия ва харакатлар «бир оёкдари» билан 
халк, — фук,аролик жамияти ичида турсалар, «иккинчи 
оёкдари» билан узларининг давлат \окимияти идорала- 
рига сайланган ёки улардаги лавозимларга тайинлан- 
ган вакиллари тимсолида сиёсий тизим таркибига ки- 
радилар. Шу боис улар, И. А. Каримов таъкидлагани- 
дек1, халк, билан сиёсий тизимнинг етакчи бугини — 
давлат хркимияти идораларини боглаб турувчи мухим 
х,алк,а вазифасини утайдилар.

Юртимизда шаклланаётган фукаролик жамияти 
муайян ижтимоий макон булиб, у шахе манфаатлари, 
унинг хуку к, ва эркинликлари мумкин к,адар тула да­
ражада руёбга чик,ишига имконият, шарт-шароитлар 
яратади. Унга монанд тарзда курилажак демократик 
Хукук,ий давлатда к,онун устувор булиб, мазкур холат 
инсоннинг уз-узини камол топтиришига хизмат к,ила- 
ди. Бундай жамиятдаги давлат к,онунлари инсон ва 
фук,аро хукук^парини асло камситмаслиги, аксинча, 
уларнинг хаётда амалий к,арор топишига кумаклашмо- 
FH лозим.

Утиш даврининг мураккаб шароитларида ахоли 
турли к,атламларининг манфаатларини ифода этишни 
уз зиммасига олган куппартиялилик тизими хамда жа-

1 К,аранг: Ислом Каримов. Узбекистон XXI аср бусагасида: хавфеизликка 
тавдид, барк,арорлик шартлари ва тараккиёт кафолатлари. Т., «Узбекистон», 
1997, 175-бст.
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моат ташкилотларининг вужудга келиши ало^ида му- 
Хим ахамият касб этмокда. Узбекистонда фукдролар- 
нинг сиёсий хаётда иштирок этиши тобора кучайиб 
бормокда. Мазкур жараёндан манфаатдор булган дав­
лат хокимияти сиёсий партиялар ва жамоат ташки- 
лотлари фаолиятини сусайтирувчи говларни бартараф 
к,илишга харакат кдпмокда. Зеро, бусиз жамиятдаги 
вакиллик демократиясини сира хам тасаввур этиб 
булмайди.

Сиёсий партиялар, жамоат ташкилотларининг фао- 
лияти, унинг самараси фукароларнинг уз хаётларига 
дахлдор муаммоларга жонли ь;изик,иш билан к^арашла- 
рига, уларнинг у ёки бу сиёсий партия ёки хдракатда 
фаол иштирок этишларига боглик,. Фук,ароларнинг ик,- 
тисодий, ижтимоий, маънавий хукукдарини хаётда к,а- 
рор топиши уларнинг сиёсий фаолликлари, бунинг 
кдмрови ва даражасидан бевосита келиб чикдциган 
нарсадир.

Масаланинг ута мураккаблигини куйидаги фалса­
фий мушохдда орк.али \ам сезиш мумкин. Жамиятни 
тегишли тарзда сиёсий, ик^исодий ва ижтимоий янги- 
лаш, узининг мохият эътибори билан, асосан, мулкчи- 
лик муносабатларини ислох килиш негизидагина 
амалга оширилади. Айни пайтда, жамиятда сиёсий 
институтларни, жумладан сиёсий партияларни, шакл- 
лантирмасдан, ундаги ижтимоий муносабатларнинг де- 
мократиялашувига эришмасдан уни ик^тисодий ислох, 
К.ИЛИШ ва янгилаш жараёнини муваффак,иятли давом 
эттиришнинг сира иложи йук,. Ик^тисодий узгаришлар- 
сиз, яъни бозор муносабатларисиз, демократия бул­
майди ва тегишли йуналишдаги демократик ривожсиз 
кузланаётган ик;тисодий ислохотларнинг руёбга чик,и- 
ши амри махол булиб кол ад и. Ушбу муаммоларни анг- 
ламасдан, уларни х,ал этиш йулида юксак фук,аролик 
фаоллигини намоён этмасдан кузланган макрадларга 
етишиб булмайди. Масаланинг мухим фалсафий жщ а- 
ти худди шундан иборат.

Уз навбатида, умуминсоний тамойиллар ва меъёр- 
ларни, бутун илгор дунёда чукур илдиз отган демокра­
тик к,адриятларни урганмасдан, улардан ижодий 
фойдаланмасдан юртимизда самарали фаолият курса-

473



тишга кдцир сиёсий институтларни, демакки, фукаро­
лик жамияти ва демократик хУКУКий давлат асослари- 
ни шакллантириб булмайди.

Мустакил Узбекистонда ушбу муаммоларни хал 
этишга каратилган чора-тадбирлар изчил куриб борил- 
мокда. Зотан, фукаролик жамияти ва демократик хуку- 
кий давлат — Узбекистон мустакиллигини мустахкам- 
лашнинг хал килувчи шартидир. Мазкур йуналишдаги 
истикболимизни таъминлаш учун зарур булган барча 
асосларга эгамиз.

5. МУСТАКДЛ УЗБЕКИСТОН ДАВЛАТИ 
ИСЛО^ОТЧИЛИК СИЁСАТИНИНГ БОШ 

ТАМОЙИЛЛАРИ ВА АСОСИЙ ЙУНАЛИШЛАРИ 
ФАЛСАФАСИ

Демократиянинг бутун ижтимоий ривожимизнинг 
асосий йули сифатида эътироф этилиши, эркин инсо- 
ний йуналтирилган бозор муносабатларини шакллан- 
тириш, юксак маънавий маданиятга эришиш, миллий 
хавфсизлигимизни таъминлаш максадлари — мустакил 
Узбекистон давлати ислохотчилик сиёсатининг бош 
тамойилларини ташкил килади. Мазкур тамойилларга 
таянган ислохотлар йулининг асосий йуналишлари 
доирасида куйидаги натижаларга эришилди ва вазифа- 
ларни бажариш кузда тутилади:

а) сиёсий сохада. Мустакиллик йилларида Узбекис- 
тоннинг сиёсий тизимида такдиршумул узгаришлар 
руй берди. Миллий давлатчилигимизнинг хукукий 
пойдевори яратилди. Жахондаги энг демократик 
сиёсий тузумнинг мухим тармоги — давлат хокимияти 
вакиллик тизими вужудга келди. Мамлакат парламен­
та — Олий Мажлис, давлат хокимияти махаллий 
вакиллик идораларига илк бор куппартиялилик асоси- 
даги сайловлар утказилди. Давлат хокимияти булини- 
шининг конституциявий тамойиллари асосида унинг 
ижроия ва суд тармокдари карор топди.

Узбекистонда барпо этилаётган давлатнинг, авва- 
ламбор, ушбу борада умумжахон цивилизацияси эриш­
ган ютукдарга, дунёнинг илгор халкдари тажрибалари
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ва, айни пайтда, Шарк, демократияси, миллий мероси- 
миз анъаналарига асосланиши мухимдир.

Одамларнинг тафаккури, маданий савияси улар­
нинг ижтимоий фаоллиги ва сиёсий узгаришлар дара- 
жасининг узаро мутаносиблиги жамиятни демократия- 
лаштиришнинг жидций шартидир. Бу мутаносиблик- 
нинг бузилиши чалкашлик ва хатарли окдбатларга 
олиб келади.

Башариятнинг тарихий тажрибаси шундан якдол 
далолат берадики, демократия \еч к,ачон уз-узидан 
пайдо булмайди. Унга факдт тинимсиз мехнат, аччик, 
тажрибалар, огир синов, мардона курашлар оркдлиги- 
на етишиш мумкин.

Узбекистонда шаклланётган демократия халкимиз- 
нинг миллий маданияти хусусиятларини узида мужас- 
сам этмоги даркор. Янги тарихий вазиятда анъанавий 
боищарувнинг утмишимизда синалган шакли — \о -  
кимликлар тикланди.

Чинакам миллий равнакда биз фак^ат давлат хоки­
мияти билан фук^аролик жамияти ваколатларини 
узаро окдгюна мувозанатлашуви о р кали эришамиз. 
Фук,аролик жамиятида давлат хокимияти асосан 
умуммиллий манфаатларни ифода этади, бутун 
мамлакат ижтимоий таракдиётининг истик,болини 
белгилайди, унга эришишга каратилган чора-тадбир- 
ларнинг амалга оширилишини таъминлайди. Крнун- 
чилик, халк, таълими, согликди сакдаш, негизий 
(фундаментал) илм-фан, мудофаа, давлат хавфсизли- 
ги, тацщи сиёсат, пул-молия, солик, тизими сохалари 
шулар сирасига киради.

Замонавий давлат, жамият куришнинг мазкур йу- 
лини таъминлашга кдратилган крнунлар мажмуасини 
яратиш устувор вазифа хисобланади. Кишилар уртаси- 
даги ижтимоий, сиёсий ва миллатлараро тенгликни 
таъминлашга хизмат кдлувчи, барча даражалардаги 
давлат хокимияти идораларининг уларга бевосита 
дахлдор ваколатларини аникдаб берувчи, давлат хоки­
мияти ва боцщаруви тизими вазифаларини боск,ичма- 
боскдч марказдан куй и га — уларнинг вилоят, шахар, 
туман бугинлари хамда махаллий узини-узи бошкдрув 
даражаларига утишига ХУКУКИЙ замин булиб хизмат
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Килиш мазкур конунлар мажмуасининг зиммасига ту- 
шади.

Таълим, кадрлар тайёрлаш сохаларини ислох к,и- 
лиш вазифаси бутун ижтимоий таракан ётим из ни ри- 
вожлантиришнинг мухим зарурий шартига айланди. 
Зеро, давр замонавий ил гор технологияларда ишлай 
оладиган, бозор муносабатлари конуниятларига мо- 
нанд тарзда фикр кила биладиган етук мутахассислар- 
ни тайёрлашни такозо этмокда. Ушбу эхтиёжга жаво- 
бан, Олий Мажлиснинг IX сессияси, 1997 йилда, И. А. 
Каримов ташаббуси билан, «Кадрлар тайёрлаш миллий 
дастури»ни, «Таълим тукрисида»ги Узбекистон Респуб- 
ликасининг Крнунини кабул килди. Энди, \амма ran 
уларни хаётга татбик этишда.

Инсон хУКУКДари ва эркинликлари масаласи муста­
кил Узбекистон ривожини таъминлашнинг жидций 
ахамиятга молик жихатини ташкил этмокда. Зотан, 
жамиятдаги иктисодий ва ижтимоий муаммоларни хал 
этиш, охир окибатда, инсон хУКУКдари хамда эркин- 
ликларининг жидций кафолатини яратишга каратил- 
гандир.

Мустакил Узбекистонда инсон шахси эркинлиги, 
унинг хукукдари мухофазаси бутун бир конунлар тизи- 
ми билан таъмин килинган. Инсон хУКУКдари буйича 
Олий Мажлис вакили, Инсон хукуклари республика 
миллий маркази, Олий Мажлиснинг Амалдаги конун- 
чилик мониторинги институти каби муассасаларнинг 
ташкил этилиши хам шулар жумласига киради. Албат- 
та, И. А. Каримов, айтганидек: «Х,окимият тузилмалари- 
нинг демократик мазмуни куп жихатдан давлатни бош- 
Каришда фукароларнинг иштирок этиш масаласи цанча- 
лик х^л килинганлиги билан белгиланиши маълум. Уз­
бекистонда ушбу ху!^укнинг амал цилиши учун конун 
асослари яратилган»1. Бирок, мамлакатимиз йулбошчи- 
сининг фикрича, хали жамият ва фукаролар давлатни 
бошкаришда иштирок этиш, узларининг кандай бош- 
Карилаётганликлари тугрисида ахборот олиш хУКУКини 
англашига хамда мазкур хУКУВДан амалий хаётда

1 Ислом Каримов. Узбекистон XXI аср бусагасида: хавфеизликка тахдид, 
баркарорлик шартлари па тараккиёт кафолатлари. Т., «Узбекистон», 1997, 173- 
бет.
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фойдалана оладиган булишларига эришмок зарур. 
Шундагина давлат хокимияти идоралари, улардаги 
мансабдор шахслар жамият ва фукаролар олдидаги уз 
масъулиятларини хис этадиган буладилар.

Бунинг учун фукароларнинг сиёсий фаоллигини 
ошириш талаб этилади. Бу эса, уз навбатида, мамла- 
кат ахолиси, хар бир киши тафаккурини чукур узгар- 
тиришни, уларнинг маънавий, жумладан хуку^ий 
маданияти даражасини юксак савияда булишини 
таъминлашни ута жиддий хаётий заруратга айлантир- 
мокда. Шу боис, Олий Мажлиснинг IX сессияси 
«Жамиятда хуку кий маданиятни юксалтириш миллий 
дастури»ни кабул килди. Уни руёбга чицаришга кара- 
тилган жиддий чора-тадбирларни амалга ошириш куз- 
да тутилмокда.

И неон манфаатлари шахе ва давлат уртасидаги уза­
ро муносабатларда устивор булиши керак. Давлат хо­
кимияти тизимининг учала — конун чикарувчи, иж- 
роия ва суд тармоклари уз фаолиятларини инсон ХУ~ 
КУКларини мухофаза килиш билан богламоклари 
мухим ахамият касб этади. Бу уринда республикада 
фаолият курсатаётган Конституциявий, Олий ва Олий 
хужалик судларининг урни алохидадир.

Республика парламенти — Олий Мажлис собик 
Олий Кенгашдан узининг бутун мазмун-мохияти би­
лан тубдан фарк килади.

Бу нималарда уз ифодасини топмокда?
Авваламбор, Олий Мажлис депутатлари куппартия- 

лилик тамойили асосида сайландилар. Куппартияли- 
лик тамойили, эндиликда, парламентчилик ишига \ам 
жорий этилди ва у тобора такомиллашиб бормокда. 
1994 йилнинг 25 декабрида давлат хокимияти вакил- 
лик идораларига, жумладан Олий Мажлисга, утказил- 
ган сайловларда синфий ёндашув, нодемократик та- 
мойил сифатида, бархам топтирилди. Вахоланки, ав- 
валлари, Олий Кеигаш ва бошка даражалардаги давлат 
Хокимияти вакиллик идораларига сайловларда уларга 
сайланажак депутатларнинг канчаси ишчилардан, кол- 
хозчилардан, зиёлилардан, аёллардан, ёшлардан, кайси 
миллат вакиллари ва хоказолардан булишлиги олдин­
дан белгилаб куйилар хамда бундай «режа» изчил
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амалга ошириларди. Узбекистон мустакиллиги шарои- 
тида утган илк сайловларда депутатлар турли партия ва 
сиёсий кучларнинг вакилларидан иборат номзодлар 
орасидан, мукрбиллик асосида, сайландилар.

Бугунги кунда, мустакиллигимиз туфайли, Узбекис­
тон Олий Мажлиси к,атор нуфузли хащаро ташкилот- 
ларга аъзо булди. У мамлакат ижтимоий ^аётида му\им 
а^амият касб этиб, самарали фаолият курсатмокда, 
мустакил мамлакатимиз, унинг фукаролари, \ар  бири- 
мизнинг такдиримизга дахлдор к,онун ва хужжатларни 
Кабул килмокда.

Мустакил Узбекистонда давлат хокимияти ва бош- 
Карувининг президентлик тизими жорий этилди ва у 
муваффакиятли фаолият курсатиб, ижтимоий-сиёсий 
онгимизда чукур илдиз отди. Республиканинг биринчи 
Президента И. А. Каримовнинг серкирра, самарали, 
фидокорона назарий, сиёсий, амалий фаолияти уни 
жа^оннинг машхур давлат арбоблари каторига олиб 
чикди, давлат хокимияти тизими президентлик идора- 
си нуфузини, мамлакатимиз фукаролари нигоадда, бе- 
Киёс ошириб юборди.

Конституциямизга мувофик Узбекистон Республи- 
касининг Президента Узбекистон Республикасида дав­
лат ва ижро этувчи \окимият бошлигидир.

Узбекистон Республикаси Президента, айни вакг- 
да, Вазирлар Махдамасининг Раиси ^исобланади.1

Бугунги кунда республика Олий Мажлиси, Вазир­
лар Ма^камаси Конституцион, Олий, Олий хужалик 
суддари, вазирликлар, ^окимликлар, сиёсий партиялар 
ва жамоат ташкилотларининг узаро ^амжщатликда, 
мувофикдашган фаолият курсатишининг самарали ти­
зими йулга куйилмокда. Бундай фаолиятнинг янги-ян- 
ги шакллари карор топмокда;

б) ицтисодий сох,ада. Уз мустакиллигининг дастлаб­
ки кунлариданок бозор муносабатларига утишни икти­
содий со^ани демократиялаштиришнинг бирдан-бир 
имконий йули, деб \исоблаган Узбекистон давлати со­
бик иттифокдан кабул килиб олган меросни чукур та^- 
лил килди. У хам булса — хом ашё ишлаб чикаришга

1 Каранг: Узбекистон Республикасининг Конституциям. Т., «Узбекистон», 
1994, 54-бет.
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мослаштирилган, марказдан туриб, маъмурий-буйрук,- 
бозлик усуллари асосида боцщариладиган, уша кун- 
ларга келиб асосан бузилган хужалик тизимини тубдан 
янгилаш эди.

Мазкур дол жиддий, пухта уйланган сиёсий йулни 
ишлаб чикдшни такрзо этди. Бозор иктисодиётига 
утишнинг хуку кий негизларини яратиш ушбу сиёсий 
йулнинг дастлабки бос кич и булди. Ахолини, хусусан 
унинг ночор катламларини, ижтимоий мухофаза ки­
ли шнинг таъсирчан чоралари курилди.

Мулкий муносабатларни ислох килишга, яъни уни 
давлат тасарруфидан чикариш, хусусийлаштириш, иш- 
билармонлик, тадбиркорликни йулга куйишга кара- 
тилган конунлар мажмуаси кабул килинди. Собик шу­
ролар тузумини инки роз га олиб келган асосий омил- 
лардан бирини — мулкчиликнинг социалистик атал- 
миш, аслида, мулкни одамлардан бегоналаштирган 
амалиёти ташкил этган эди. У, дархакикат, хеч кимни- 
ки, яъни хужасиз мулк эди. Мулкчиликдаги айни шу 
Холат кишиларнинг мехнатга муносабатини совутди, 
одамларни бокимандалик кайфиятига мубтало килди, 
ижтимоий-сиёсий хаётга нисбатан локайд килиб 
куйди. Чунки, нимани, канча ишлаб чикариш, уни 
кимга ва кандай нархга сотиш, кишиларни амалда му- 
лкка эгалик кукук,идан махрум этилганликлари сабаб­
ли, уларнинг ихтиёрида эмасди.

Мулкий муносабатлардаги бундай амалиёт одамлар 
уртасидаги бетайинликни келтириб чикарди. Мулкий 
бегоналашув инсоний муносабатлардаги бегоналашув- 
га олиб келди, халк авомга, оломонга айланди. Собик 
Иттифок сиёсий тизими манзили номаълум, бетайин 
оломоннинг охлократик хилдаги давлат хокимияти 
эди. У барчани «бахтиёр» к,илишни уз зиммасига «ол- 
ганди». Авомга, оломонга айланган мамлакат ахолиси 
эса узининг бутун хохиш-иродасини унинг мутлак их- 
тиёрига буткул топшириб куйганди. Ундан факат бир 
нарса — «чурк этмаслик» талаб килинарди. Авом эса, 
«чурк этишнинг» канчалик кимматга тушишини яхши 
тасаввур киларди.

Мустакил Узбекистон давлати иктисодиётни маъ- 
мурий-буйрукбозлик асосида бошкариш усули негизи-
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да курилган тизимга бардам бермокда. Назорат-таф- 
тиш идоралари кескин камайтирилмокда. Уларнинг 
урнида бозор муносабатлари мохиятига мос тузилма- 
лар — хиссадорлик компаниялари, уюшмалар, конце- 
рнлар ва ^оказолар ташкил этилмокда. Бозор инфрату- 
зилмасининг бош ка муассасалари хам карор топди. 
Маълум муддатга кддар, махсус маблаБ ажратиш йули 
билан, асосий озик.-овк.ат махсулотлари нархини чек- 
лаб туриш м а кради да, давлат корхоналарига молиявий 
ёрдам курсатилди.

Шулар билан бир ва^тнин г узида мулкий муно- 
сабатларни чукур ислох к,илиш ишлари амалга оши- 
рилди. Унинг тегишли сохалар буйича устувор йуна- 
лишлари белгиланди. 1994 йилнинг 1 августидан 
миллий валюта — сум жорий этилди ва у муомалага 
киритилди.

Ташк,и и^тисодий фаолиятни йулга куйиш буйича 
жиддий тадбирлар курилди, четдан мол келтириш, уни 
узимизда ишлаб чик;аришни ташкил этиш орк,али, ка- 
майтирилди. Четга махсулот чикариш имкониятини 
ишга солган корхоналарни рагбатлантириш чоралари 
амалга оширилди.

Ик^тисодий сохада эришилган ютукдар Мустакдл 
Давлатлар \амдустлиги мамлакатлари ичида Узбекис­
тоннинг алохида нуфузини вужудга келтирди. Юрти- 
миз ижтимоий барк^арорлик, мустахкам тинчлик ва 
мафтункор осойишталик диёрига айланди.

1994 йилнинг ижобий якунлари макроик.тисодий 
баркарорликка эришиш сиёсатини амалга ошириш иш- 
ларини дадил бошлаб юбориш имкониятини берди. 1996 
йилдаёк, мазкур сиёсат уз мевасини берди. Мустакдл 
мамлакатимиз макроик,тисодий барк;арорликдан юкса- 
лиш томон бурилиш ясади. Нефть ва дон мустакдллиги 
кулга киритилмокда, бошк.а куплаб эхтиёж молларини 
четдан олиб келиш кескин камайтирилди. Хорижий сар- 
мояларни мамлакатимиз иктисодиётига жалб этиш учун 
кенг имконият ва шарт-шароитлар яратилди.

И^тисодий ислохотларнинг хозирги боск,ичида бу­
тун моддий ишлаб чиь;ариш, хусусан цишлок, хужалиги 
тизимида мулкчиликнинг янги шаклларини чинаками- 
га кдрор топтиришнинг таъсирчан тадбирлари курил-
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мокда. Мазкур жараённинг крнуний негизларини та- 
комиллаштириш зарурати ута долзарб вазифа сифатида 
узини тобора як^ол намоён кдлмокда.

Маълумки, Узбекистон — кишлок, хужалиги мам- 
лакати. Ахолининг аксарият ^исми к,ишлокда исти- 
Комат к,илади. К.ишлокда чукур таркибий узгариш- 
ларни амалга оширмасдан, бу ерда банд булмаган 
ишчи кучини жиддий камайтирмасдан, махсулотлар- 
ни к,айта ишлаш, уларни тайёр холга келтирадиган 
саноат корхоналарини бу ерга як,инлаштирмасдан, 
ернинг эгасини топиб, унга топширмасдан мамлакат 
халк, хужалигининг ушбу етакчи тармогида тупланиб 
крлган уткир иктисодий, ижтимоий, маънавий-сиё- 
сий ахамиятга молик муаммоларни жойидан силжи- 
тиш асло мумкин эмас.

Мустакил Узбекистон — катта имкониятлар, улкан 
сало\ият мамлакати. Аждодларимизнинг бой маданий 
мероси, хозирги замон цивилизацияси ютукдарини 
узида мужассамлаштирган акд-заковат салохияти бу- 
ларнинг му^им жихатларини ташкил этади. Пахта 
етиштириш буйича жахонда туртинчи, унинг толасинй 
экспорт к,илиш буйича эса иккинчи уриндамиз. Олтин 
захиралар буйича дунёда бешинчи, уни кдзиб чик,ариш 
буйича эса етгинчи уриндамиз. Яна бошк,а куплаб ст- 
ратегик материаллар, жумладан мис, уран ва боища 
нодир металлар тугрисида хам шундай манзарани як,- 
к,ол тасаввур этиш мумкин.

Эндиликда, хамма ran ушбу имкониятлардан сама­
рали фойдалана билишдадир. Мустакиллик шарофати 
билан амалга оширилаётган хамда бундан мамлакат- 
нинг хар бир фукдросини шахсан манфаатдор килиш га 
даъват этилган ислохотлар аллакдчон пишиб етилган 
имкониятларимизни зудлик билан ишга солиниши- 
нинг жиддий гарови, кафолатидирлар.

Шунга кдрамай, мустакил Узбекистон, мамлакат 
Президенти И. А. Каримов уктирганидек, истикдол 
йиллари давомида шу даражада юксалдики, энди 
унинг жахон бозорига интеграциялашуви (уйгунлашу- 
ви) тугрисила бемалол гапириш мумкин.1

1 К,аранг: Ислом Каримов. Узбекистан сузиб юрадиган музтог эмас. «Хал>; 
сузи» газстаеи, 1997 йил, 12 ноябрь.
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Шубхасиз, узини мустакдл хисоблаган, жахон ху­
жалик тизимида узига муносиб уринни эгаллашга ба­
рака т килаётган хар к^андай мамлакатнинг куйидаги 
саволларга амалий жавоб топа биладиган булиши та- 
биийдир:

— мамлакат ик.тисодиёти ривожини таъминлай ола- 
диган устувор соха ва тармокдар нималардан иборат?

— жахон бозорида харидоргир махсулотларни кдн- 
дай к^илиб ва нима хисобидан ишлаб чикдришни йулга 
куйиш мумкин?

Бу саволларга жавоб топмасдан, жахон икдисодий 
Хамжамиятида нуфузли уринни эгалламасдан мамла­
кат ривожини, халк, фаровонлигини таъминлаб бул­
майди. Дунёда биз танхо юрт, яккаю-ягона халк, 
эмасмиз. И^тисодий мустакилликни к,анчалик кулга 
киритмайлик, узимиз учун зарур барча нарсаларни 
факат узимиз ишлаб чинара олишимиз мумкин эмас. 
Бош ка мамлакатлар хам шундай шароитда яшашади. 
Шунинг учун хам жахон бозори, халкаро мехнат 
такримоти бор. Жахоннинг ривожланган мамлакатла- 
ри билан «тенг тилда» гапира олишни йулга куйиш 
улар билан худди шундай тенг даражада ривожлан­
ган булишликни так,озо этади. Акс холда, мамлакат 
мустакдллиги асосланмаган, мустахкамланмаган, де- 
макки, истикболсиз булади ёки, бошкдча айтганда, 
у, расман муста кил булган холда, бош ка ривожлан­
ган мамлакатларга ик,тисодий, демакки, сиёсий жи- 
Хатдан хам, карамлигича колаверади. Биз, угмиши- 
миз сабокдари, мавжуд ноёб имкониятларимиз ва 
нурли истикболимиз манфаатларидан келиб чикиб, 
бунга асло йул куя олмаймиз;

в) ижтимоий сохада. Одамнинг уз табиатига кура 
ижтимоий ходиса эканлиги тугрисидаги фалсафий 
таълимот муста кил Узбекистон давлати бутун ички ва 
ташки сиёсатининг назарий-услубий негизини ташкил 
этади. Бу — одам фа кат жамиятда шаклланади, ривож 
топади, унинг барча мухим хусусиятларини узида му- 
жассамлаштиради, деган маънони билдиради.

Одамни узгартириш, уни камол топтириш учун 
жамиятни, ундаги иктисодий, сиёсий ва маънавий 
муносабатларни тегишли тарзда, яъни инсонийлик
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негизида, узгартирмок зарур. Модомики, одам жа­
миятнинг махсули экан, демак, жамият шундай асос- 
ларга курилмоги лозимки, унинг шароитида яшаётган 
хар бир кишининг асл одам, чинакам инсон, етук 
шахе булиб шаклланиши ва камол топишидан узга 
иложи крлмасин. Аммо, мазкур вазифани бирданига, 
яъни даб-дурустдан, тегишли, моддий, маънавий, сиё­
сий таг-заминсиз адо этиб булмайди. Жамият тарак- 
Киётининг муайян муаммолари, мавжуд имкониятлар- 
дан келиб чикдан \олда, хал этила борилар экан, 
ушбу пировард максадни сира хам ёддан чикармаслик 
мухимдир.

Жамиятнинг пировард мак,сади — заминимизда 
яшаётган одамларнинг инсонга муносиб турмуш ке- 
чиришларини истикболда таъминлашга к,аратилган 
булсада, айни пайтда, мамлакатимиз ахрлиси муайян 
Катламлари моддий ахволининг ёмонлашувига йул 
куймаслик, уларни ижтимоий химоялаш чораларини 
к^риш хам утиш даврида катта ахамиятга эга.

Мана шулардан келиб чикиб, мустакил Узбекистон 
давлати узининг аник, мулжалланган ижтимоий \имоя 
сиёсатининг асосий йуналишларини белгилади. Улар 
куйидагилардан иборат:

Биринчидан, ижтимоий химоя, авваламбор, барча 
учун имкониятлар тенглигини таъминлашдир. Токи 
Хар бир фукдро иктисодий фаолият, мехнат килиш, 
касб-корни эркин танлаш, уз оиласини бокиш, маълу- 
мот олиш, тиббий хизматдан фойдаланишда бошкалар 
билан тенг хукумарга эга булсин. Ижтимоий мухофа- 
за — хайр-эхеон, ташкаридан бериладиган мадад эмас, 
балки, хар бир кишига самарали мехнат килиш, уз 
Хаётий эхтиёжларини узи конДиРа олиши имкониятла- 
рини яратиш, бунинг учун зарур булган моддий ва 
маънавий рагбатлантириш ижтимоий кафолатларининг 
таъсирчан тизимини вужудга келтириш демакдир. Шу 
сабабдан, кучли ижтимоий сиёсат, биринчи галда, мех- 
натнинг кадрини ошириш, уни шахе манфаатларини 
Кондириш, унинг хар томонлама уйгун камол топиши- 
нинг, уз ижодий кобилиятларини шакллантириш, ри­
вожлантириш ва намоён этишининг хал килувчи воси- 
тасига айлантиришга хамда бунинг учун зарур шарт-



шароитларни яратишга кдратилган булмоги керак. 
Мазкур чора, айни пайтда, жамият фаровонлигини 
таъминлашнинг хам ягона йули ва мук,им, барцарор 
манбаидир.

Иккинчидан, мамлакат хар бир фу^аросининг мулк 
сохиби булишини таъминлаш юк^оридаги макрадга 
эришиш имкониятини беради. Мулк эгасигина сер- 
махсул, фидокорона мехнат кила олиши мумкин.

Учинчидан, мустабид жамият кишиларни мулкка 
эгалик килишнинг хам хусусий, хам жамоавий шаклла- 
ридан махрум к,илиши натижасида авомга, оломонга 
айланган ахолини факдт мулкдорлар синфини вужудга 
келтириш орк.алигина халк, сифатида кбайта шакллани- 
шига эришиш мумкин. Иктисодий манфаатлар негизи- 
да таркиб топган мулкдорларгина фукаролик жамияти- 
нинг тайинли ижтимоий негизини, демократик хУКУКий 
давлатнинг «умуртк^а суягини», унинг мустахкам таян- 
чини ташкил эта олади.

Факдт туб, биринчи галда иктисодий, манфаатдор- 
лик асосида шаклланган ижтимоий гуру\лар, табака - 
лар, ташкилотлар, муассасалар ва уларнинг фаол иш- 
тирокларида тузилган давлат хокимияти идоралари, 
к,олаверса, бутун сиёсий тизим фукаролар учун узига 
хос таянч булиб хизмат к,иладиган ёки шундай булиш- 
га даъват этилган булади. Вахоланки, киши жамиятда 
яшар экан, у муайян таянчга эхтиёж хис этади. Х,амма 
ran ушбу таянчнинг к^андай эканлигида. Мабодо, жа­
миятда киши соглом негизларда кур ил га н таянчни то­
па олмас экан, унинг носоелом таянчларга куз тики- 
ши, уларнинг «хизматидан» фойдаланишдан бошк,а 
иложи крлмайди. Демакки, жамият, кишилар буни 
англашлари ва узлари учун соглом таянч тизимларини 
шакллантиришни уддасидан чик,ишнинг барча зарур 
чораларини курмок^ари лозим. Муста^ил Узбекистон­
да шундай мухитни к^арор топтириш макрадида амалга 
оширилаётган саьйи харакатлар давлат ижтимоий ка- 
фолатлар сиёсатининг мухим к,ирраси, хатто, унинг 
бош мазмунини ташкил этмокда.

Туртинчидан, шундан келиб чик,иб, ахолининг мух- 
тож цисмлари — куп болали оилалар, ёшлар, ногирон- 
лар, нафак,ахурлар, мехнат ва уруш фахрийлари, вак,-

484



тинча ишсиз цолганлар ва бошка э\тиёжмандларни 
куллаб-кувватлаш давлатимиз ижтимоий сиёсатининг 
мухим йуналиши булиб колаверади.

Бешинчидан, согл и кии сак^аш, таълим, маданият, 
санъат, илм-фаннинг бозор муносабатларига утиш 
даврида тушиб кол ад и ган мушкул ахволини яхшилаш 
Хам мазкур йуналишдаги сиёсатнинг узвий таркибий 
Кисмидир.

Айни кучли ижтимоий химоя давлат сиёсатини 
изчил амалга ошириш, пировард натижада, кишилар- 
даги бок,имандалик кайфиятларининг пайини кирка- 
ди, фукароларни сермахсул мехнат к,илишга ундайди, 
уларнинг ижтимоий фаоллигини оширади, давлат 
Кудратини, унинг мустакиллигини мустахкамлайди, 
жамият аъзолари турмушининг фаровонлигини таъ- 
минлайди;

г) маънавий сохада. Мустакил Узбекистон давлати- 
нинг маънавият сохасидаги сиёсати мазкур жаб,\анинг 
мамлакатимизда кузланаётган барча инсоний максад- 
ларга эришишнинг, унинг бозор иктисодиётига тая- 
нувчи демократик жамиятга маърифатли йул билан 
киришнинг ру\ий асоси хамда жамиятдаги ижтимоий 
кафолатларни мустахкамлашни халкимизнинг маданий 
савияси ривожига узвий боклик эканлигини эътироф 
этиш билан тавсифланади.

Ушбу йуналишда амалга оширилаётган ва руёбга 
чик,арилажак саъйи харакатларнинг мохияти, мазмуни 
хамда ахамияти ни таъкидлаб, И. А. Каримов томони­
дан айтилган фикрларнинг узагини куйидаги фалса­
фий к°идалар ташкил этади: ислохотлар, хусусан к,иш- 
лок хужалигини ислох килиш, бутун хаётимизни узгар- 
тиради; одамлар тафаккурини эса фак,ат турмуш, хаёт 
тарзигина узгартира олади; турмуш, \аёт тарзи онгни 
белгилайди; одамларнинг турмушини, хаёт тарзини 
Канчалик куп узгартирсак, эски тузум асоратларини 
Кай даражада бардам топтирсак, кишиларнинг тафак- 
кур тарзи хам шунча тез узгаради1.

Ушбу фикрлар билан танишган киши, гуёки, бир 
«гирдобга», зиддиятлар оламига тушиб к°лгандек була-

1 К.аранг: Ислом Каримов. «Халк, с^зи» газстаси, 1997 йил, 8 октябрь; 12
ноябрь сонлари.
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ди. Аслида, бу фикрда \еч кандай жун зиддият йук. 
Аммо, мурйккаб хаётий вокеликни узида акс эттирган 
диалектик-мантикий зиддият мавжуд. Бу ,\ол, жонли 
Хаёт фалсафаси нуктаи назаридан Караганда, мутлако 
табиийдир.

Дархакикат, пировард натижада, турмуш онгни 
белгилайди. Бирок,, турмушнинг узи к;отиб кол га н, хеч 
узгармайдиган ходиса эмас. Уни одамлар уз амалий 
фаолиятлари оркали узгартирадилар. Жамиятнинг илк 
боскичларидан тортиб то шу кунгача, оддий кетмон, 
болтадан тортиб то мураккаб замонавий техника ку- 
рилмаларигача булган тараккиёт айни одамлар томо­
нидан амалга оширилган саъйи харакатлар махсули- 
дир. Лекин, инсон саъйи харакатлари, узининг мумтоз 
шаклида, акл-заковат заминида, унга таянган холда юз 
беради. Хамма ran шундаки, замонанинг моддий- 
маънавий имкониятлари салохияти, эхтиёжларининг 
таъсирчанлиги ушбу акл-заковатнинг калами ва дара- 
жасини белгилайди.

Бошкача килиб айтганда, жамият таракдиётининг 
куй и боск,ичларида инсон акд-заковати, тафаккури, 
уларга мутаносиб, яъни ушбу боскдчларга яраша бу­
лади. Унинг юк,ори боскичларида эса тобора юксак- 
лашиб бораверади. Айни пайтда, жамият тарак,киёти 
барча боскичларининг тубида инсон акл-заковати, та­
факкури, маънавий оламининг тегишли даражалари 
Хам ётади.

Ижтимоий турмуш билан ижтимоий онг бир-бир­
лари билан узаро таъсир доирасида буладилар. Улар­
нинг бир-бирларига нисбатан хал килувчилик даража- 
сидаги таъсирлари хам узаро урин алмашиб туради. 
Бамисоли Куёш ва Ойнинг бир кечаю-кундуз давоми- 
да урин алмашишлари каби. Бирок, бегубор тунда ту- 
либ чиккан Ой, у канчалик мафтункор булмасин, ба- 
рибир, узида Куёш нурини акс эттиради, унинг тизими 
конуниятлари доирасида харакат килади. Ушбу маъно- 
да, маънавият, онг, тафаккур хам, улар канчалик му- 
Хим булмасинлар, охир-окибатда, узларида инсонлар, 
жамият турмушини, хаёт тарзини акс эттирадилар, 
уларнинг хал килувчилик таъсири остида яшайдилар 
ва узларининг сарчашмалари фаолиятига такдиршумул
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таъсир хам утказадилар. Мазкур таъсирнинг даражаси, 
унинг куламининг узи, айни пайтда, пойдор ахамиятга 
молик хал килувчи омил — хаёт такозоси, турмуш та- 
лаби билан белгиланади.

Демак, мустакил Узбекистоннинг бугунги шароити- 
да амалга оширилаётган ислохотлар дастурлари маж- 
муи — юртимизнинг имкониятлари, эхтиёжларини чу­
кур англашдан келиб чикиб, бутун хаётимизни тубдан 
узгартиришга ^аратилган амалий саъйи харакатлар- 
нинг маънавий-рухий, гоявий ифодасидирлар. Улар­
нинг руёбга чикишлари натижасида юз берадиган узга- 
ришлар маънавиятимизни янада юксакликка парвоз 
Кштиши учун замин булиб хизмат кдтади. Бундай жа- 
раён, мохиятан, узлуксиздир ва, инсоният мавжуд 
экан, шундайлигича колади.

Бу ерда яна шундай к;онуният бор. У хам булса, 
шуки — жамият уз таракдиётининг куй и боскичидан 
унинг говори боскичлари томон юксалиб борар 
экан, кишилар турмушининг хал этилишга дахлдор 
муаммоларининг кулами кенгайиб, уларни бартараф 
этиш буйича бажарадиган ишлар, адо этиладиган ва- 
зифалар хам тобора мураккаблашиб бораверади. 
Бундан шу нарса келиб чик,адики, маънавий ривож- 
нинг аввалги боскичи даражаси билан янги хаётий 
масалаларни хал этиб булмайди, яъни узгаришлар, 
вазифалар кулами канчалик кенг ва улар кай дара­
жада мураккаб булсалар, маънавий, тафаккурий, акл- 
заковатий равнакнинг хам бунга мутаносиб булмоги 
талаб килинади.

Бундан ташкари, маънавият, онг, тафаккур, акт- 
заковат хамиша турмушдаги узгаришларга эргашиб, 
яъни факат уларнинг ортидан юрмайдилар. Маъна- 
виятга келажакни, истикболни илгарилаб акс этти­
риш — ижодий инъикос хусусияти хосдир. Бу ерда ба- 
мисоли бир тогаинг чуккисига чикканингиздан сунг 
ундан анча узокликда булган, яна хам улугворрок, 
бошка тогнинг киёфаси куринганидек холат юз бера- 
ди. «Учар гилам», «Ойнаи жахон» тугрисидаги кадимий 
афсоналар хозирги самолёт ва телевизорларнинг узига 
хос башорати эмасмиди? Шу боисдан хам маънавият, 
унинг турли-туман шаклларининг факат утмиш билан
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уралашиб крлмасликлари, \атто, шу куннинг муаммо­
лари билан хам меъёрида шугулланиб, купрок, истик- 
болга йуналган булишлари ута мухимдир. Жамият эса 
маънавият ахди учун бундай фаолиятнинг зарур ша- 
роитларини яратиб бермоги даркор.

Юкоридагилардан куйидаги мухим хулоса келиб 
чик,ади: маънавият хаётимизда канчалик жиддий аха- 
мият касб этмасин, уни биз канчалик фаол таргиб 
Килмайлик, барибир, одамлар фак;ат шунинг узидан- 
тина юксак акл-заковат, ижодий тафаккур сохиби 
булиб колмайдилар. Бутун инсоният тарихи бундан 
ёрк;ин далолат бермонуш. Кдцимий даврлардан бош- 
лаб цанчадан-канча доно фикрлар, кимматли таъли- 
мотлар яратилган булишига кара май улар ханузгача 
тула-тукис руёбга чика олмаётирлар... Демак, гаи у 
ёки бу доно фикр, кимматли таълимотнинг факат 
мавжудлигидагина эмас. Уларни руёбга чикарувчи 
шарт-шароитларнинг жамиятда мухайё эканлиги хам 
бу ерда хал килувчи ахамиятга эгадир. Бизнинг во- 
Келигимиз хусусида айтадиган булсак, у холда, шуни 
алохида эътиборга олмок зарур: кишилар жамиятда 
шундай бир ижтимоий вазиятга куйилмокдари ло- 
зим-ки, уларнинг акдли, доно, заковатли булишдан 
бошка хеч кандай иложлари к°лмасин. Бунинг, \о -  
зирча, иктисодий сохада бозор муносабатларини, 
сиёсий хаётда эса демократияни карор топтиришдан 
узга йули йук- Куриниб турибдики, бу ердаги хар 
иккала холатда хам одамлар турмушининг фаровон- 
лиги, эркинликлари даражаси уларнинг узларигагина 
боглик. Бозор хам, демократия хам одамлардаги 
маънавий маданиятнинг юксак савияда булишлигини 
Хаёт такозосининг узига айлантириб куймокда.

Мустакил Узбекистонда, мамлакат Президенти 
И. А. Каримов рахбарлигида, амалга оширилаётган 
сиёсат маънавиятнинг ижтимоий тараккиётдаги урни 
ва ахамиятини айни мана шу мазмунда тушунишга 
асосланган фалсафий к°ВДалар негизида курилган.

Мамлакатимиз йулбошчисининг фикрича: «Х&щ- 
нинг маънавияти ва маданияти, унинг ханский тарихи 
ва узига хослиги кайта тикланаётганлиги жамиятимизни 
янгилаш ва тараккий эттириш йулида муваффак,иятли
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равишда <ш?а силжитишда ^ал килувчи, таъбир жоиз 
булса, белгиловчи ахамиятга эгадир»1.

Шу билан бирга, айни мустакиллик йилларида 
маънавий сохада уз ифодасини топган аник-равшан 
ютук^арни жамиятни янгилаш жараёни илк боскичи- 
нинг улкан муваффакияти, деб хисобламок керак.

Истшфолимиз учун сабо к булиб хизмат киладиган 
ушбу муваффакиятнинг асосий жи\атлари нималардан 
иборат?

Биринчидан, бозор муносабатларига асосланган де­
мократик жамиятни факат ва факат юксак маънавият, 
ахлок,ийлик хамда ватанпарварлик негизларида кили- 
надиган харакатлар оркали барпо этиш мумкин.

Иккинчидан, бундай жамиятга шаркрна, исломий 
турмуш фалсафасининг юксак гоялари, халцимизнинг 
тарихий анъаналари ва акд-заковати мос булиб туш- 
мокда.

Учинчидан, янги жамият куриш йулида халк,имиз 
дунёкарашида туб сифатий узгаришлар содир булмок- 
да, унинг хаетий максадлари сайкаллашмокда ва, энг 
мухими, мазкур силжишлар хозирги замон жахон иж­
тимоий тараккиётининг бош, етакчи тамойилларига 
монанд равишда юз бермокда.

Туртинчидан, мамлакатимиз мустакдллигиНи мус- 
тахкамлаш, жамиятни ислох килиш жараёнида халки- 
миз рухиятининг бенихоя бардошлилиги исботланмок- 
да. Бу туфайли эса юртимизда истикомат килаётган 
халкдарнинг фалсафий, маънавий меросига таяниб, 
турли маданиятларнинг узаро алокаси, бахамжихатли- 
ги ва уларнинг бир-биридан бахраманд булиш имко- 
ниятларини очдик.

Бешинчидан, ёш авлодни ХУР ва демократик Узбе­
ки сгон га муносиб кишилар килиб вояга етказиш 
маънавият сохасидаги фаолиятимизнинг асосий йуна- 
лиши булиб колаверади.

Олтинчидан, турмушимизнинг барча сохаларини 
ислох килиш билан халкнинг маънавиятини, рухия- 
тини янгилашнинг яхлитлиги коидаси батамом тугри

1 Целом Каримов. Асарлар туплами. Ватан саждаго^ каби мукдпдасдир. 3- 
жилд, Т., «Узбекистон», 1996, 274-бет.
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эканлигини хдётнинг узи тасдикдади. Бошкдча айт- 
ганда, фак;ат маънавий соглом жамиятгина кучли, 
кучли жамият эса ислохотларга тайёр ва бардошли 
булади.

Еттинчвдан, жамиятимизда, умумбашарий кддрият- 
ларни у р г з г ш ш г а  интилиш кучайиб бораётган бир 
пайтда Шарк, фалсафасига хам эътибор ортмокда. 
Шарк, фалсафасининг инсонпарварлик гоялари давлат 
сиёсатига, таълим-тарбия ишларига бевосига таъсир 
курсатмокда.

. Саккизинчидан, аждодларимиз эътикрд кдлиб кел- 
ган ислом динининг инсон ва унинг хдётдаги а\амия- 
тини эъзозлаш давлатимизнинг дунёвий ривожланиши 
йулидан одимлаши билан уйгунлашиб кетмокда.

Тувдизинчидан, мамлакатимизда хукм сураётган 
миллатлараро тотувлик мухим маънавий-ахлок^ий му- 
ваффак,иятимиздир.

Унинчидан, биз тарихимиз, маънавиятимиз, мада- 
ниятимизни узимиз, дунё ва, энг асосийси, келажаги- 
миз учун тикламокдамиз, уни хар томонлама ривожла­
ниши хусусида кайгурмокдамиз. Зеро, юксак маъна­
вият, биз учун эзгуликка, инсонийликка, нурли ис- 
тик,болга, Узбекистоннинг буюк келажагига элгувчи 
яккаю-ягона, бирдан-бир тугри йулдир.

Лунда кдлиб айтганда, мустакдллик йиллари мо- 
байнида босиб утган йулимиз бизни, инсонийлик 
рухи билан сугорилган, бозор муносабатларига асос- 
ланган фук^аролик жамияти ва демократик ХУКУКДЙ 
давлатни фак;ат ил гор маънавиятнинг мустахкам пой- 
девори негизида куриш мумкинлиги хакддаги хулоса- 
га олиб келди. Зеро, И. А. Каримовнинг м утл акр 
Хакди равишда у^тиришича: «Фацат билимли, маъри- 
фатли жамиятгина демократик таращиётнинг барча 
афзалликларини вддрлай олишини ва, аксинча, билими 
кам, оми одамлар авторитаризмни ва тоталитар тузум- 
ни маъкул куришини хаётнинг узи ишонарли тарзда 
исботламокда»1.

Шу боис хам бизнинг жамиятимиз уз келажагини

1 Ислом Каримов. Узбекистон XXI аср бусагасида: ханфсизликка тах^ид,
баркарорлик шартлари ва тарак^иёт кафолатлари. Т., «Узбекистон», 1997, 150-
бет.
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фа каг фу к;а рол ар он гида м уставкам ришта отган юксак 
маънавий кадриятлар оркалигина тасаввур килмокда. 
Агар мустакиллик акд доирамизни кенгайтирган булса, 
уз навбатида, ак/1-заковат, маънавиятимиз мустакилли- 
гимизни мустахкамлаш ишига тула сафарбар этилган- 
дир.

Х,аёт уз-узидан кишиларни бахт-саодатли килиш 
даражасига кугарила олмайди. Бунинг учун одамлар- 
дан тегишли йуналишдаги саъйи харакатлар ни амалга 
ошириш талаб этилади. Хар кандай эзгу, олийжаноб 
максадга етишишнинг бирдан-бир йули — «аклни 
пешлаб» иш куришдир. «Акпни пешлаб» иш куриш- 
нинг индаллосини айни фалсафий саводхонлик, мада- 
ният ташкил килади. Зеро, биз куришга бел бокцаган 
ва барпо этаётган жамият, бу — иктисоддан тортиб, то 
маънавиятгача булган со,\аларда демократик тартибот- 
ларни карор топтиришдан иборат. Демократия эса, уз 
навбатида, бу — кишилар, ижтимоий гурухдар, табака- 
лар, халкдар, миллатлар, давлатлар уртасидаги муроса- 
мадорадан бошка нарса эмас. Бунга факат аклли 
кишилар, маънавияти юксак ижтимоий бирликлар, 
давлатлар, мамлакатларгина кодирдирлар. Бундан 
шундай хулоса келиб чикади: демократияни факат жа­
мият аъзолари — фукароларнинг юксак маънавияти 
негизидагина куриш мумкин. Факат шу тахлитдаги чи- 
накам демократия оркали минтакавий харбий можаро- 
лар ва фукаролар урушлари диний экстремизм ва фун­
даментализм, буюк давлатчилик шовинизми ва агрес- 
сив миллатчилик, этник ва миллатлараро зиддиятлар, 
коррупция ва жиноятчиликнинг бошка куринишлари, 
махаллийчилик ва ypyF-аймокчилик иллатларининг 
бархам топиши, экологик муаммоларнинг хал этили- 
шц, умуминсоний хамда миллий хавфсизлик таъмин- 
ланишига эришишнинг мустахкам замини яратилган 
булади.

Бир зум фикран тасаввур килайлик: жамият, гуё- 
ки, бу — бир кемадаги кишилар бирлигидан ташкил 
топган. «Кемага тушганнинг жони бир», — дейди 
халкимиз. Агар кемани (кемани уларнинг узлари, им- 
кониятларидан келиб чикиб, курганлар) жамиятнинг 
бир рамзий куриниши, деб билсак, у холда унда эзгу
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олийжаноб максад томон кетаётган йуловчиларни 
«жамият аъзоларига», кемани харакатга келтираётган 
кучни — «ицтисодиётга», кема сардорини — «маъна- 
виятга» киёслаш мумкин. Мабодо, маънавиятнинг 
турли, — диний-асотирий, илмий, бадиий, ахлокий, 
сиёсий, хукук^ий ва \оказо куринишлари кемадаги 
йуловчилар хо\и ш - и родас и н и мужассам ифодаловчи 
кема «сардори»нинг «танасини» ташкил этсалар, фал­
сафа — ушбу «танадаги» «бош мия, марказий нерв 
тизимидир». Албатта, серкирра ижтимоий ходиса — 
маънавиятнинг муайян куринишларидан хар бири- 
нинг урни алохида, уларнинг биттаси бошкасининг 
урнини боса олмайди. Маънавиятнинг хар бир кури- 
ниши, шаклининг инсон, жамият хаётидаги урни ва 
ахамиятини фак,ат фалсафий тахдил кучига таяниш 
асосидагина тула аник^аш мумкин.

Мана шулардан нима учун мустакил Узбекистонда 
маънавиятга, ижодий тафаккурга катта эътибор бери- 
лаётганининг сабабини билиш к,ийин эмас.

Ахир, мустакилликка эришгунимизга кадар хаёти- 
мизга мулкчиликнинг хилма-хиллиги, куппартияли- 
лик, давлат хокимияти тизимини уч тармокда булини- 
ши, инсон ХУКУК ва эркинликларини химоя килиш 
институтлари, маънавий меросимизга, диний кадрият- 
ларимизга нисбатан янгича ёндашувлар каби куплаб 
«акл бовар килмайдиган» ходисалар кириб келишини 
тасаввур кила олармидик? Булар биздан бугун ушбу ва 
бошка жараёнларни янада ривож топтиришни талаб 
Килмокда. Бунинг учун янгидан-янги маънавий пар- 
возлар, рухиятнинг тинимсиз мехнати зарур. Юкори- 
дагилардан куриниб турибдики, мустакил Узбекистон- 
нинг келажаги халкимизнинг маънавий кудратига, 
миллий онгининг ижодий-яратувчанлик кучига бог- 
лик- Мазкур келажакни барпо этиш ишига эса чина- 
кам инсоний жамиятда яшашни истаган хар бир фука- 
ро хисса кушмоги зарур. Буни теран англаш барчамиз- 
нинг маънавий бурчимиздир.
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